
 

 

 

 

 اسلاؾ اور ج دی د سائنس

 

 

ر القادری
 
 ڈاکٹر پروفیسر طاہ

  



 

ت

 

 فہرس

 

 ت عرضتِ

 

 4تمرت

رآنی

 

و ؾتسائنسیتاورتتعلیماتتق
عل
رغیبتکیت

 

 9تت

ت
ِ
رتتعدؾتمیںتسائنستاورتسلاؾا

 

 24تمغات

روؿتِ

 

ت ق
ُ
و ؾتسائنسیتمیں سطیتو

عل
روغتکات

 

 36تق

ت
ِ
 تتمیںتسپینتسلامیا

 
تتکاتسائنستوتتہذت

ِ
 73ترتقاءا

رآنی

 

و ؾتق
عل
تتکیت

ُ
 129تسعت و

ت رتِتصوّتاورتکار طریقِتسائنسی
ِ
 153تخطاءتوتقداؾا

و ؾتسائنسی
عل
تُتکاتؿاتُتاورتقساؾاتَتبنیادیتکیت رۂتودمح

 

 163تکارتدات

تاتَ
ِ
راؾ
 
تتکیتفلکی ج

 

 
تتب ات
ِ
 176تتعلیماتتسلامیا

رآنیتکاتکائنات تخلیقِ

 

 204تنظریہتق

رآنی

 

 219تحقیقتتکیتآسمانوںتساتتاورتمفاہیمتکے‘تسٓاء’ لفظتِق

رآنی(تSpace-time)تزماؿ-مکاؿ

 

 232تنظریہتکاق

ت
ِ
 254تدواراتَتچھتکےتکائناتترتقائےا

تتپرتارضۃتکرۂ
ِ
 265تحیاتترتقائےا

تتمفروضۂتکاتؿڈاروتِ
ِ
 276 (Darwinism)تحیاتترتقائےا

 290تکائناتتہوئیتپھیلتی

رآنیتاورتنظریہتکا(تBlack Hole)تشگاػتسیاہ

 

تتق

 
 

 296تصداق



تتبیتجاذتُتکاتکائنات
ِ
تتاورتنہداؾا

ِ
ت نعقادتِا

 

 305تقۅم

ت
ِ
انیا

 

تتکیمیائیتکاتندگیزتِتن
ِ
 325ترتقاءا

ت
ِ
انیا

 

تتحیاتیاتیتکاتزندگیتن
ِ
 339ترتقاءا

ت
ِ
انیا

 

تتشعوریتکاتزندگیتن
ِ
 364ترتقاءا

ت
ِ
 384تج دی دت طبِتاورتسلاؾا

 421تکتابیات

 

  



 ت

 

 عرضِ مرت

 

س وسیع و عریض کائنات میں اسُ کی قداللهتا
ِ
 العزتّ کی ا

ّ
ری وحی رب

 

ر سُ  بکھری پڑی ہیں۔ آج
 
انیاں ہ

ش
 

رآؿِ مجید’رت کی ن

 

‘تق

ہست و ب ُ د میں جاری و ساری قوانینِ فطرت  س کائناتِ 
ِ
ا حیات ہے، وہاں ا

 

اؿ کے لئے حتمی اور قطعی ضاب 

 

ن
ِ
جہاں بنی نوعِ ا

ا حیات کی طرػ متوجہ کرتے نظر آتے ہیں۔ 

 

اؿ کو الوہی ضاب 

 

ن
ِ
رآؿِ مجید’بھی ا

 

ت کے سا س سا س سِ خارجی کائنا‘تق

ی ہ کی یکسانی میں غور و فکر 
لیہ
ا ہے اور اؿُ دونوں عوالم میں قوانینِ قدرتِ ا

 

اری توجہ دلاب
 
وں خانہ کی طرػ بھی ہ

ُ
انی کے در

 

ن
ِ
ا

و ؾ کے نور سے صحیح معنوں میں فیضیاب ہونے کے لئے 
عل
رآنی 

 

ج ددہ ہونے کا حکم دیتا ہے۔ ق
ب س

کے بعد اپنے خالق کے حضور سر 

ا ہو  ۔ہمیں

 

رآنی آب ات میں جا  بک بکھرو ہوئے سائنسی ئق پر پر غور و فکر کرب

 

  ق

سلاؾ ہی 
ِ
اؿ کو آفاؼ و اس کی گہرائیوں میں غوطہ زؿ ہونے کا حکم دب ا۔ یہ ا

 

ن
ِ
سلاؾ نے اپنی پہلی وحی کے دؿِ سے ہی بنی نوعِ ا

ِ
ا

رین قوؾ 

 

د ت

 

نیا کی اجُ 
ُ
ت‘تعرب’کی تعلیمات کا فیض تھا کہ د

 
نیا بھر کی ا

ُ
سلاؾ کی تعمیل کے بعد محض ای  ہی صدی کے اندر د

ِ
 ا
ِ
حکاؾ

 شگافیوں سے آزاد کراتے ہوئے 

ُ

انی فلسفے کی لاحاصل م

 

نیا کو یوب
ُ
 و پیشوائی کی حق دار ٹھہری اور دیکھتے ہی دیکھتے اسُ نے د

 

مام
ِ
ا

و ؾ کو تجربے )
عل
رآؿِ مجید کی تعلیماexperimentفطری 

 

ختیار کردہ (کی بنیاد عطا کی۔ ق
ِ
ر یہ انہی کے ا

ش

ت کے زت ر ات

انی scientific method‘ت)سائنسی طریقِ تحقیق’

 

سلسلۂ علمِ ان رار ہا ساؽ سے جاری 

 

 
 ہ

 

(کی بنیاد تھی جس کی بدول

ٹ لی اور موجودہ صدی نے اسُ کا پھل ب اب ا۔
َ
 نے عظیم کرو

ٹ بدلتی ہے تو ای  
َ
  کرو
 
وپ مل چکا ہو‘تحقیقت’کو ‘تممکن’صدی ج

ُ
رقۄ کی وااش  کرتی تھی کا ر

 

ا ہے۔ چھلی  سل  جس ت

 

ب

موجودہ سل  اُسے کئی منزلیں پیچھے چھوڑ چکی ہے۔ سائنسی تحقیقات کی موجودہ تیزی نے زمین و آسماں کی پہنائیوں میں پوشیدہ 

رار ساؽ پہلے بنی نوعتِ

 

 
رھ ہ

 

اؿ کے سامنے لا کھڑو کئے ہیں۔ آج سے کم و بیش ڈت 

 

ن
ِ
اؿ کے ذِہن  لاتعداد ئق پر بنی نوعِ ا

 

ن
ِ
ا

عظمت کی   کو 

 

اؿ یوں جہلِ مرکب میں غرؼ تھا کہ اپنی جہال

 

ن
ِ
میں علم کے موجودہ عروج کا ادنیی سا تصورّ بھی موجود نہ تھا۔ ا

رارہا 

 

 
ورِ جاہلیت کا پردہ چاک کرتے ہوئے ہ

َ
سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات نے اسُ د

ِ
ا تھا۔ ا

 

ازاں ہوب

 

 گردانتے ہوئے اسُ پر ب

 

علام

ورِ حار  کا سائنسی ذِہن بھی حوِ یرتت ہے۔ایسے فطر
َ
 پر د

 
 

 ی وااط  کو بے قابب یا  ن  کی صداق



ور 
َ
و ؾ کی فصل بوئی تھی آج وہ ی  کر جواؿ ہو چکی ہے اور موجودہ د

عل
سطی میں مسلماؿ سائنسدانوں نے ن  سائنسی 

ُ
روؿِ و

 

ق

ی دد ہو
ف

 

سُت
م

اگوں فوائد سے 

 

 کرتے ہوئے اسُ کے گوب

 
ش

 علمی روشِ پر قائم رہے  اسی فصل کو کاس

 

  ی
 
رہا ہے۔ مسلماؿ ج

غفلت ت رتی  ماؾ و مقتدا رہے اور جونہی علم سے 
ِ
رب ا سے زمیں پر آسماں نے ہم کو دو مارا’سارو جہاؿ کے ا

ش

 ‘ت

 

۔ اور آج حال

ضافہ جات کے سا س اغیار کا اوڑھنا 
ِ
سلاػ کا علمی ورِثہ اپنے اندر ہونے والے بے شمار ا

 
ارو ا
 
ا ہے اور ہم اؿُ یہ ہے کہ ہ

 

بچھوب

بھیک مانگتے نظر آتے ہیں۔ ر کی 
َ
ر د
َ
 کے پیچھے علمی و ثقافتی اور سیاسی و معاشی میدانوں میں د

  و تمدؿّ اور سائنس و ٹیکنالوجی کا تحفہ لئے طلوع ہوا۔ 1492جنوری 2
 
نیا کیلئے علم و فن، تہذت

ُ
اریخی دؿِ مغربی د

 

ء کا ب

شکست کے اطہ میں ہونے والی سیاسی 

 

شکست واردگی کی ددلؽ میں اجھ  کر و  ئی  اور اللمِ مغرب غرب  بعد سلم  قوؾ ذنی  

سلامی سپین 
ِ
اؾ سے منسوب کرنے لگا۔ ا

 

اؾ کھرچ کر اُنہیں اپنے ب

 

کتشافات پر سے اؿُ کے موج دوں کا ب
ِ
مسلمانوں کی تحقیقات و ا

اطہ کی یونیورسٹیوں میں زت ر تعلیم عیسائی و یہودی طلباء مسلمانوں کا علمی

 

 ویرہہ اپنے سا س اپنے مالک  کو لے ئے  اور ہم غرب

شکست  شکست کھانے کے بعد اُسے مقدرّ کا لکھا کہتے ہوئے رو پیٹ کر بیٹھ رہے اور سیاسی میداؿ میں ہونے والی  میں سیاسی 

ارو علمی ورِثے سے بھرپور 
 
ختیار کر لیا۔ اغیار نے ہ

ِ
رار کا راستہ ا

 

رقۄ کی کے بعد علمی میداؿ سے بھی ق

 

فائدہ اٹھاب ا اور سائنسی ت

دھ پڑی مسلماؿ قوؾ کو فقط ای  ٹہوکے کی ر ورت ہے، فقط اپنی میراث سے 
ُ
غفلت کی نیند بے س  جا پہنچے۔ 

 

رب ا ی

ش

اوجِ ت

ری اپنی قیمتی متاع کو پہچاؿ لیا یقیناً اپنے کھوئے ہوئے ورِ
ِ
غیار کے قبضے میں گھ

 
س قوؾ نے ا

ِ
ثے شناسائی ر وری ہے، جس روز ا

اریخِ اللم کا سنہری دؿِ ہو  ۔

 

 کے حصوؽ کے لئے تڑپ اُٹھے گی، وہ دؿِ ب

سلاؾ کے لئے ا
ِ
رضۃ کے بیشتر اللهتبیسویں صدی اللمِ ا

 
س صدی میں جہاں کرۂ ا

ِ
نعمتیں لئے آئی۔ ا  العزت کی بے شمار 

ّ
رب

ار موددار ہوئے، یکن مسلماؿ سیاسی آزادی کی نعمت سے بہرہ مند ہوئے وہاں علمی میداؿ میں بھی مثبت تبدیلی

ش

 کے آب

ور رکھا بلکہ صحیح فطری خطوط پر اؿُ کی تعلیم کا 
ُ
رات کو اپنے عواؾ کی پہنچ سے د

ش

ت
 
مسلماؿ حکمرانوں نے نہ صرػ آزادی کے ا

نیا کی اکانومی کا 
ُ
 د

 
 

س وق
ِ
نتظاؾ بھی نہ یا ، جس کی وجہ سے قحطُ الرجاؽ کا مسئلہ جوں کا توں ب اقۄ رہا۔ ا

ِ
نحصار تیل خاطر وااہ ا

ِ
را ا

 

ت 

 مسلمانوں کی معاشی ابتری سے نجات اور اللمی سطح پر سیاسی تفوؼّ 

 

پیدا کرنے والے مسلماؿ مالک  پر ہے۔ عرب کی دول



 حیث 

 ِ

و ں میں ضائع ہو ئی  اور م

ّ
لل

 

ت
و ں 

ّ
لل
اہی ا

ش

 ہو سکتی تھی مگر افسوس کہ وہ بھی خ

 

 
ات

ش

کی بحالی کے لئے بہترین مدد ر ب

مسلمہ  ِ

 

  اسُ سے کوئی خاص فائدہ نہ اٹھا ی۔المجموع اُم

، علمی روشِ سے کنارہ کشی اور صدیوں کی غلامی کے بعد ملنے والی 

 

نحطاط کا بنیادی س   جہال
ِ
سلاؾ کے موجودہ زواؽ و ا

ِ
اللمِ ا

انی کے حصوؽ میں پس ماندہ رکھنا ہے۔ نئی

 

ن
ِ
 ا
ِ
و ؾ
عل
جود جاہل حکمرانوں کا اپنی قوؾ کو حقیقی 

ُ
 آزادی کے ب ا و

 
 

 سل  کی ذہات

یماؿ کو سنبھالا 
ِ
تشکیک زدہ ا ر دب کر رہ ئی  ہے۔ دورِ حار  کے سلم  نوجواؿ کے 

ش

ط اللمی محکومی کے زت ر ات
ّ
سل
م
صدیوں سے 

سلامی تعلیمات کی عقلی و سائنسی تفسیر و تفہیم سے آ ہ کرتے ہوئے سائنسی دلائل کے 
ِ
دینے کی واحد صورت یہ ہے کہ اُسے ا

س امر کی ہے کہ نئی سل  کو  سا س مستحکم یا 
ِ
حساسِ کمتری کے خاتمے کے لئے ر ورت ا

ِ
جائے۔ قومی سطح پر چھائے ہوئے ا

و ؾ کو اپنی 
عل
اکہ اسُ کی و چ کو مثبت راستہ ملے اور وہ ج دی د سائنسی 

 

اموں سے شناسا یا  جائے ب

 

مسلماؿ سائنسدانوں کے کارب

سلاػ کی پیروی میں علمی و
 
ریضہ  متاع سمجھتے ہوئے اپنے ا

 

سلاؾ کا ق
ِ
سائنسی روشِ اپنا کر پختہ علمی بنیادوں کے سا س احیائے ا

 سرانجاؾ دو سکے۔

ستفادہ کر سکتا ہے۔ 
ِ
سلامی تعلیمات سے ا

ِ
و ؾ جانتا ہے وہ اتنا ہی زب ادہ ا

عل
شخص جتنا زب ادہ سائنسی  حقیقت ہے کہ جو  مسلمہ  یہ ای  

سلاؾ پر ہونے 
ِ
مستشرقین کی طرػ سے ا س سلسلے میں 

ِ
عتراضات کے ٹھوس عقلی و سائنسی بنیادوں پر جواب کے لئے ا

ِ
والے ا

س سے نہ صرػ مغربی افکار کی یلغار کی وجہ سے سلم  ‘تج دی د علمِ کلاؾ’
ِ
روغ دینے کی بھی ر ورت ہے۔ ا

 

کو ب اقاعدہ ق

تشکیک سے نجات ملے گی بلکہ غیر سلم  سلاؾ نوجوانوں میں اپنے عقائد و نظرب ات کے ب ارو میں جنم لینے والی 
ِ
 اقواؾ پر بھی ا

 عیاں ہو گی۔

 

 

 

 کی ئق ن

 کے لئے اللمِ اسلاؾ کا عظیم سرمایہ ہیں۔ خاص طور پر سلم  

 

نیا ی
ُ
دمات رہتی د

 

ر القادری کی علمی و فکری ج
 
پروفیسر ڈاکٹر محمد طاہ

اؤ کو سہارا دینے کے لئے آپ نے بے شمار عصری موواالت پر بھی

 

یماؿ کی ڈگمگاتی ب
ِ
کاؾ یا ، جس سے نہ صرػ  نوجوانوں کے ا

سلاؾ کے شرػ سے بہرہ مند ہوئے۔
ِ
عتقاد مضبوط ہوا بلکہ بہت سے غیر سلم  بھی قبولیتِ ا

ِ
سلاؾ پر ا
ِ
 سل ِ نو کا ا



ر القادری کے 
 
سلاؾ اور ج دی د سائنس’زت ر نظر کتاب پروفیسر ڈاکٹر محمد طاہ

ِ
مختلف ‘تا متعلقہ افکار پر مبنی ہے۔ کتاب میں  سے 

ضافہ جات کے سا س پیش یا   مواقع پر اعلیی
ِ
  کرتے ہوئے ر وری ا

 

داروں میں ہونے والے آپ کے لیکچرز کو مرت
ِ
تعلیمی ا

 یا  ہے کہ 

 

 
ات

ش

رآنی آب ات میں جا  بک بکھرو ہوئے سائنسی ئق پر کو بیاؿ کرتے ہوئے یہ ب

 

گیا ہے۔ اؿ لیکچرز میں آپ نے ق

ر پہلو
 
انی زندگی کے ہ

 

ن
ِ
ور کا دین ہے، جو ا

َ
ر د
 
سلاؾ ہ
ِ
ا ہے۔ا

 

  پر اسُ کی رمائیئی کرب

اکہ اللهتا

 

سلاؾ کے آفاقۄ پیغاؾ کو سمجھنے اور اسُ پر عمل پیرا ہونے کی توفیق سے نوازو ب
ِ
ال ہے کہ وہ ہمیں ا

ُ
تبارک و تعالیی سے د

 ہم علمی و فکری اور سائنسی و تہذیبی پسماندگی کی اتھاہ گہرائیوں سے نکل کر اپنی عظمتِ رفتہ کو بحاؽ کر سکیں۔

ار )منہاجین(
ّ

 

 عبدالس

 ریسرچ سکالر

نسٹیٹیوٹ، لاہور
ِ
ری دِ ملتؒ ریسرچ ا

 

 ق
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 حصہ اوؽّ

 

سلاؾ کا کردار
ِ
روغ میں ا

 

 سائنسی شعور کے ق

 

  



 

 ب اب اوؽّ

رغیب

 

و ؾ کی ت
عل
رآنی تعلیمات اور سائنسی 

 

 ق

 

اؿ کی 

 

ن
ِ
رگز یہ نہیں کہ چند مفروواں پر عقائد و نظرب ات کی بنیادیں اٹھا کر ا

 
ا زندگی دیگر ادَب اؿِ ب اطلہ کی طرح ہ

 

سفہ
فل
سلاؾ کا 
ِ
ا

در کر دب ا جائے اور 

  

 شگافیوں کی ی

ُ

س ذنی  صلاحیتوں کو بوجھل اور بے معنی فلسفیانہ م
ِ
اؿ کو ا

 

ن
ِ
حقیقت کی تلاش کے سفر میں ا

سلاؾ نے کسی مرحلہ پر بھی 
ِ
حیتیں مفلوج ہو کر رہ جائیں۔ ا تخلیقی صلا ر 

 

طرح ذنی  الجھاؤ میں گرفتار کر دب ا جائے کہ اسُ کی تماؾ ت

سلاؾ کی فطری تعلیمات نے ہمیشہ ذہنتِ
ِ
س کے ت رعکس ا

ِ
نتہاء پسندی کی حوصلہ افخشائی نہیں کی، بلکہ ا

ِ
انی میں شعور و آگہی  ا

 

ن
ِ
ا

و ؾ کے حصوؽ 
عل
سلاؾ نے اپنے پیروکاروں کو سائنسی 

ِ
کے اؿَ گنت چراغ روشن کر کے اُسے خیر و شر میں تمیز کا ہنر بخشا ہے۔ ا

انی فطرت اور نفسیات کے مطابق 

 

ن
ِ
س کارخانۂ قدرت میں ا

ِ
سلاؾ نے ا

ِ
عتداؽ کی راہ دکھا ئی ہے۔ ا

ِ
کا درس دیتے ہوئے ہمیشہ ا

ت
ِ
نصبُ العین کی ا ر و ب اطن کے تضادات کو مٹا کر اُسے اپنے 

 
اؿ کو احکامات اور ضابطوں کا ای  پورا نظاؾ دب ا ہے اور اسُ کے ظاہ

 

ن

 سچائی کا شعور عطا یا  ہے۔

ارو ذِہن پر روشن اور واضح ہوتی ہے کہ آفاؼ
 
ائیوں کے سا س ہ

 

حقیقت اپنی جملہ تواب و ؾ کا مطالعہ کریں تو یہ 
عل
اریخِ 

 

تب

(universe( اور اَس )human life رر فکر و نظر کے اؿَ گنت چراغوں سے منورّ ہے۔ غور و واض اور

 

ز
ہ گ
( کی ر

اریخ کا 

 

ل رہیں تو ب
قفّ
م

داوندی ہے، کیونکہ تفکر کے بغیر و چ کے دروازو نہیں کھلتے اور اگر یہ دروازو 

 

تفکر و تدت ر حکمِ ج

ا

 

ن
ِ
رتقائے سل ِ ا

ِ
ا ہے اور ا

 

ک جاب
ُ
دائائی سفر گوب ا ر

ِ
اریخ اندروںوں میں  ہ ہو جاتی ہے۔ مسلمانوں نے اپنے سفر کی ا

 

نی کی ب

رآنی احکامات کی روشنی میں 

 

اؿ کو ق

 

ن
ِ
ضافے کئے بلکہ ا

ِ
و ؾ میں نہ صرػ بیش بہا ا

عل
صدیوں میں تفکر و تدت ر کے ذریعہ سائنسی 



ت
ِ
ور میں بعض یرتاؿ کن ا

َ
رغیب بھی دی۔ چنانچہ اسُ د

 

و ؾ کو ایسی تسخیرِ کائنات کی ت
عل
یجادات بھی عمل میں آئیں اور سائنسی 

و ؾ کی بنیاد رکھی ئی ۔
عل
راہم ہوئیں ن  پر آگے چل کر ج دی د سائنسی 

 

 ٹھوس بنیادیں ق

روؿِ اولیی کے مسلماؿ سائنسدانوں کو 

 

رآؿِ مجید کی چند ایسی آب اتِ کریمہ پیش کر رہے ہیں ن  کے مطالعہ سے ق

 

یہاں ہم ق

رار سائنسی تحقیقات کی طر

 

 رسائی کی سوٹی  ق

 

حقیقت ی اؿ نے تجربی تویق  کو 

 

ن
ِ
رغیب لی  اور اسُ کے تیجے  میں بنی نوعِ ا

 

ػ ت

تحقیق و جستجو کے نئے ب اب روشن کئے:  دو کر 

رغیبِ علم

 

 آب اتِ ت

ماَاء )فاطر، 
لَ
ُ
لعْ

 اَدہِ ا
ِ
 ع
ْ

 ِ

 م

َ
ّ

ی اللّ

َ

ش

سْ

 

خَ
ي 

ا 

َ

َ
ّ

 

والے ہی ڈرتے ہیں اللہ سے تو اسُ کے بندوں میں سے علم  (35:28إنِ

 بصیرت ہیں(۔
ِ
 )جو صاج 

 ا 

ُ

ل
ْ
و
ُ
 أ
ُ
ر

َ
ّ
دكَ

 

َ

 

َ
 
ا ي

َ

َ
ّ

 

وُ ؿَ إنِ
م
لَ
ْ
ب عَ

  لاَ 
َ

 

ي 
ِ
د

 

َ
ّ

ال
َ
وُ ؿَ و
م
لَ
ْ
ب عَ

 
َ

 

ي 
ِ
د

 

َ
ّ

ي ال
ِ
 
َ

 

ْ
َ
 
 ہلْ ي

ْ

ُ

 

ق

 اَبِ 
ْ
ل
َ
 (39:9)الزمر،  Oالْ ا

رما دیجئے کہ علم والے اور بے علم کہیں ت رات ر ہوتے 

 

آپ ق

ت
ِ
ہی ہیں جو صاج 

ُ
تحقیق و چتے و  Oعقل ہیں ہیں! 

ا، 

 

 )المجادل

ٍ

ات
َ
ج 
َ
ر
َ
مَ د

لعْلِْ

 ا ا
ُ

 

وب
ُ
 أ
َ

 

ي 
ِ
د

 

َ
ّ

ال
َ
اؿُ لوگوں کے درجے الله(تاور جنہیں علم عطا یا  گیا ہے )ا (58:11و

 بلند کرو  ۔

 
َ

 

ن
 
ہ لتِ

 اَ

ْ

ِ ال

 

ن
َ
ع

 
ْ
ض
ِ
حرْ
َ
أ
َ
ختیار کر لیں (7:199)الاعراػ، Oو

ِ
 oاور جاہلوں سے کنارہ کشی ا

 اتْ

ُ

ل
ْ
و
ُ
 أ
َ
 إلِّا
ُ
ر

َ
ّ
دكَّ

 

َ
ا ی 
َ
م
َ
 اَبِ  و

ْ
 Oاور نصیحت صرػ اہلِ دانش ہی کو نصیب ہوتی ہے (3:7)آؽ عمراؿ،  Oال ال

اتً
ِ
ِ عِ

 

 زدِن
ِّ
َب
ّ
 ر

ُ

 

 ق
َ
 کے حضور یہ( عرض کریں کہ اَو میرو  (20:114)طہی،  Oو

ّ
اور آپ )رب

رھا دو

 

 Oرب! مجھے علم میں اور ت 

 
َ
ق

لََ

 

خ

ي 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

َ

ِ
ّ
ی 
َ
 ر
ِْ
اسْ
ِ
 ب 
ْ
أ
َ
ر
ْ

 

اؾ سے )آازز کرتے ہوئے( )او حبیب (96:1)العلق،  Oاق

 

 کے ب
ّ
!( اپنے رب



رماب ا

 

ر چیز کو( پیدا ق
 
ے جس نے )ہ

 

ئ
 
ھت
 Oپڑ

وُ ؿَ 
م
لَ
ْ
ع
َ

 

ب

مْ لاَ 

ُ

 

ت

 

كتُ

رِ إؿِ 
ْ
ہلَ الكِّ

َ
 اْ أ

ُ

اَخْ الَ

 

تمہیں واد )کچھ( معلوؾ نہ  (16:43)النحل،  Oف و  تم اہلِ ذکر سے پوچھ لیا کرو اگر 

 Oہو

 

رغیب

 

 کائنات میں غور و فکر کی ت

 

ت
َ
ہاارِ  إؿِّ

َ
ّ

 

الت
َ
لِ و
ی 

َ
ّ
لل

ػِ ا

َ

اِ

 

ْ

 

اخ
َ
ضِ و
ْ
ر
َ
ال ا
َ
اتِ و
َ
ماَاو
َ
ّ
لس

قِ ا

لَْ

 

خ

 ِ

 

ف

 
َ

 ِ

 م

ّ

ؽَ اللّ
َ
ر

 
 

ت
َ
ا أ
َ
م
َ
اسَ و

َ
ّ

 

عُ ال

فَ

 

 ئ
ی

ا 

َ

ِ
زْرِ ن 
خَ
لتْ 

ِ ا

 

ی ف
ِ
رْ
 
َ

 

 ت
ِ

 

َ
ّ

فْلُكِْ الّ
ل
ا
َ
و

ا 

 

َ
ّ
آب 
َ
 د
ِ

ُّ

 ك

 ِ

 ہاا م
 فتِ
َ
ّ

ش

َ
 
ت
َ
ا و
ِ

 

ت
ْ
 

َ

 م
َ
د
ْ

 َ
 ب
َ
ض
ْ
 ال ار
ِ
 احَْ ا ب 
َ

 

اَء ف
ّ
 م

 ِ

ماَاء م
َ
ّ
لس

ا

ت
ِ
رْ

َ

 

ت
َ
 و

ٍ

ضِ یاب ات
ْ
ر
َ
ال ا
َ
ماَاء و
َ
ّ
لس

 ا
َ

 

 َ

 

زرِ ی
ِّ

 

خَ
س
ُ
م
لْ

اابِ ا
َ
ج
َ
ّ
لس

ا
َ
یفِ ِ الربِّ احِ و

و ؿَ 
قلُِ
ْ
ب ع
 

ٍ

ؾ
ْ
و 
لقَِّ

O  ،(2:164)البقرہ 

تخلیق میں اور رات دؿِ کی  بیشک آسمانوں اور زمین کی 

گردش میں اور اؿُ جہازوں )اور کشتیوں( میں جو سمندر میں 

 کر لتی  ہیں اور اسُ لوگوں کو نفع پہنچانے والی چیزیں اٹھا

ا 

 

ارب

 

)ب ارش( کے ب انی میں جسے اللہ آسماؿ کی طرػ سے ابُ

ردہ ہو جانے کے بعد زندہ 

ُ

ہے، پھر اسُ کے ذریعے زمین کو م

ر قسم کے جانور پھیلا 
 
ا ہے، )وہ زمین( جس میں اسُ نے ہ

 

کرب

خ بدلنے میں اور اسُ ب ادؽ میں جو 
ُ
 ہیں اور ہواؤں کے ر

 

دی 

ی کا( ب ابند )ہو کر لتا(( آسماؿ اور زمین کے

لیی

 دریانؿ )حکمِ ا

ی ہ کی بہت سی( 
لیہ
عقلمندوں کے لئے )قدرتِ ا ؿ میں( 

ِ
ہے )ا

انیاں ہیں 

ش
 

 Oن

 

ٍ

ہاارِ یاب ات
َ
ّ

 

الت
َ
لِ و
ی 

َ
ّ
لل

ػِ ا

َ

اِ

 

ْ

 

اخ
َ
ضِ و
ْ
ر
َ
ال ا
َ
اتِ و
َ
ماَاو
َ
ّ
لس

قِ ا

لَْ

 

خ

 ِ

 

 ف
َ
إؿِّ

 اَبِ 
ْ
لِِ ال ال
ْ
ت Oلاوِ

قُ

َ
ا و
ً
 ام
ِ

 

 ق

ّ

وؿَ اللّ
ُ
ر
ُ
ك
ْ
د

 

ینَ ی 
ِ
د

 

َ
ّ

مْ ال

ی
ِ
ي 

 
ُ

 

ُ
 

 ج

َ
َ
عَل
َ
ا و
ً
وُ د
ع

 

ً

ا
ِ
اطِ
َ
َ ہذا ب 

 

قتْ
لََ

 

ا خ
َ
اَ م

 

َ
ّ
 
ب
َ
ضِ ر
ْ
ر
َ
ال ا
َ
اتِ و
َ
ماَاو
َ
ّ
لس

قِ ا

لَْ

 

خ

 ِ

 

وؿَ ف
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

 ئ
ی

َ
و

  و روز کی 

ش

تخلیق میں اور س بیشک آسمانوں اور زمین کی 

 )اللہ کی قدرت کی( گردشِ میں عقلِ سلیم والوں کے لئے

انیاں ہیں

ش
 

یہ وہ لوگ ہیں جو )سراب ا نیاز بن کر( کھڑو  Oن



ارِ 

َ
ّ

 

 ال
َ
اب
َ
د

 

اَا عَ

 

یِ
فقَ
 

َ

َ

 

اای
َ
جْ
ت 
ُ
ص

O  ،آؽ عمراؿ(

3:1909191) 

اور )سراب ا ادَب بن کر( بیٹھے اور )ہجر میں تڑپتے ہوئے( اپنی 

ٹوں پر )بھی( اللہ کو ب اد کرتے رہتے ہیں اور آسمانوں اور 
َ
کرو

عظمت اور حسن کے  رما اسُ کی 

 

تخلیق )میں کارق زمین کی 

 کرتے رہتے ہیں )پھر اسُ کی عرفت  سے جلوؤں( میں فکر

ارو رب! تو نے یہ 
 
لتّ آشنا ہو کر پکار اُٹھتے ہیں:( اَو ہ

حکمت اور بے تدبیر نہیں بناب ا۔ تو )س   )س  کچھ( بے 

اہیوں اور مجبوریوں سے( ب اک ہے، ہمیں دوزخ کے 

 

کوب

 Oعذاب سے بچا لے

 اْ 
ُ

 

ض
َ
ر
َ
اَ و

 

اءب
َ

 

ِ
ُ ؿَ ل
 
ج
ْ
ینَ لاَ ت ر
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
اِ إؿَّ

 
 اْ ت

ُ
ّ

 

مْاَ ابَ
ط
ا
َ
 ا و
ْ

 

ب
ُ
یَ ااۃ ادّل
خ
لْ

ا
ِ
ب 

 ؿَ 

ُ

ِ

 

اَف

 

ا غ
َ

 

ِ

 

 آب ات
ْ

 

ن
َ
ع

ینَ ہمْ 
ِ
د

 

َ
ّ

ال
َ
 (10:6)یونس،  Oو

بیشک رات اور دؿِ کے بدلتے رہنے میں اور اؿُ )جملہ( 

رمائی ہیں 

 

چیزوں میں جو اللہ نے آسمانوں اور زمین میں پیدا ق

انیاں ہیں جو تقویی رکھتے ہیں

ش
 

 Oاؿُ لوگوں کے لئے ن

 
ِ

ُّ

 ك

 ِ

م
َ
ا و
ً
ار
ْ

 

ت
َ
أ
َ
 و

ِ

اج
َ
و
َ
 ہاا ر
لََ فتِ
ع
َ
ذ 

َ
 و
َ
ض
ْ
ر
َ
دَّ ال ا
َ
ی م
ِ
د

 

َ
ّ

ہوَ ال
َ
و

 ِ

 

 ف
َ
 إؿِّ
َ
ہاار
َ
ّ

 

لَ الت
ی 

َ
ّ
لل

ی ا
ِ

ش

سْ

 

ب ع

 
ِ
 

 
َ

 

ْ

ش

 اث
ِ
 
 َ
 

ج
ْ
 ہاا زوَ
لََ فتِ
ع
َ
ذ 

اتِ 
َ
رَر
م

َ
ّ

ش

لت

ا

وؿَ 
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

 ئ
ی

 

ٍ

ؾ
ْ
و 
لقَِّ
 

ٍ

 لابَ ات

َ

ِ
  Oذَلِ

ٌ
ات
َ
اورِ
َ
 
َ

 

ُ
ّ

عٌ م
َ
قغِ

ضِ 
ْ
ر
َ
ِ ال ا

 

ف
َ
و

ت
َ
 أ
ْ

 ِ
ّ
 م
ٌ
ات

َ
ّ

 

َ
 
ح
َ
ی و

قَ
ْ
 س
ب

 
ٍ
اؿ
َ
و 
ْ

 

طئِ
 
ُ
ر
 
َ

 

غ
َ
 و
ٌ
اؿ
َ
و 
ْ

 

طئِ
لٌ 
یِ 

 

خ
َ

 

ي

َ
عٌ و
ْ
زرَ
َ
 و
ٍ
اب
َ

 

عْ

 

ٍ

 لابَ ات

َ

ِ
ِ ذَلِ

 

 ف
َ
 إؿِّ
ِ

ُ

ِ ال اُك

 

 ف

ٍ

 

ْ
 َ

 ب

َ
َ
ہَاا عَل

 

ض
ْ
ب عَ
لُ 
ِّ

 

ض
فَ
ُ

 

ب

َ
 و

ٍ

اجدِ
َ
اء و

َ

ِ
ن 

و ؿَ 
قلُِ
ْ
ب ع
 

ٍ

ؾ
ْ
و 
لقَِّ

O ،(13:394)الرعد 

جود( زمین کو پھیلاب ا اور 
ُ
ہی ہے جس نے )گولائی کے ب ا و

ُ
اور و

ر قسم کے ھلوںں میں )بھی( اسُ میں پہا
 
ڑ اور درب ا بنائے اور ہ

ہی( رات 
ُ
اسُ نے دو دو )جنسوں کے( جوڑو بنائے، )و

س میں تفکر کرنے والے 
ِ
بیشک ا  لیتا ہے، 

 

سے دؿِ کو ڈھای

انیاں ہیں

ش
 

اور زمین میں )مختلف قسم  Oکے لئے )بہت( ن

  ہیں اور 
 
رت

 

وسرو کے ق
ُ
کے( قطعات ہیں جو ای  د

 انگوروں کے ب ااز

 
 

ت ہیں اور ھیتیاںں ہیں اور ھجورر کے درج

ہیں جھنڈ دار اور بغیر جھنڈ کے، اؿُ )س ( کو ای  ہی ب انی 

جود( ہم ذائقہ میں 
ُ
ا ہے اور )اسُ کے ب ا و

 

سے سیراب یا  جاب



عقلمندوں  س میں 
ِ
 بخشتے ہیں۔ بیشک ا

 

ی لت

 

فض
بعض کو بعض پر 

انیاں ہیں

ش
 

ری( ن

 

 Oکے لئے )ت 

ت
َ

 ِ

ؽَ م
َ
ر

 
 

ت
َ
ی أ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ِ  ھ
ِ

 

 ف
ٌ
زَر
خ 
َ

ش

ش

 

ُ

 
ِ
 وَّ مِ

ٌ

راَب
َ

ش

 ش

ُ

 

ّ
ِ
م مِ

کُ
َ
لّ

آء 
َ
ماَآء م
َ
ّ
لس

ا

وُ ؿتَ
 م
ستِ
ُ

 

ب

O  
َ
 و
َ
اب
َ

 

ع
َ
 ال ا
َ
لَ و
یِ 

 

خ

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
 ؿَ و
ُ

 

 
ی
َ
 الز
َ
 و
َ
رع
َ
ِ الّز
ِ
م ب 

لکَُ

 ُ

 

ِ
 

 

ُ
 

ی

وؿتَ
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

ئَ
ّ
ی 

 

ٍ

و ؾ
لقَِّ
 

ً

ا

 

َ
ایب 
َ
 ل

َ

ِ
ِ ذیلِ

 

 ف
َ
تِ إؿِّ
ی
رَر
م

َ
ّ

ش

لت

 ا

ّ

ِ

ُ

 ك

 ِ

)النحل،  Oم

16:10911) 

ہی ہے جس نے تمہا
ُ
  سے ب انی و

 

رو لئے آسماؿ کی جات

ارا، اسُ میں سے )کچھ( پینے کا ہے اور اسی میں سے )کچھ( 

 

ابُ

ات، سبزو اور چرا ہیں اگتی 

 

شجر کاری کا ہے )جس سے نباب

اسی ب انی سے  Oہیں( ن  میں تم )اپنے مویشی( چراتے ہو

ر قسم 
 
تمہارو لئے کھیت اور زیتوؿ اور ھجورر اور انگور اور ہ

س میں غور و فکر کے پھل
ِ
ا ہے۔ بیشک ا

 

 )اور یوےو( اُ ب

انی ہے

ش
 

 Oکرنے والے لوگوں کے لئے ن

 

ماَا 
یَ

 

ت ت
َ
ت 

ا 
َ
م
َ
 و
َ
ض
ْ
ر
َ
الاْ
َ
اتِ و
َ
ماَاو
َ
ّ
لس

 ا

َ
ّ

 اللّ
َ
ق

لََ

 

خ

ا 
َ
مْ م

سیِ
فُ

 

ب

ِ اَ

 

وا ف
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

 ئ
ی

 

َْ

لَ
َ
 اوَ
َ
أ

ی )الروؾ، 

مًَّ
س
ُ
ّ
م

 

ٍ
َ
 

اَج
َ
 و
ِّ

 

َ

ْ

ال
ِ
لاَ ب 
ِ
 (30:8ا

میں غور نہیں یا  کہ اللہ نے آسمانوں یا  انہوں نے اپنے دؽِ 

اور زمین اور جو کچھ اؿُ کے دریانؿ ہے س  کو )اپنی( 

حکمت( ہی سے ای  معینہ مدتّ کے لئے  مصلحت )اور 

رماب ا ہے۔

 

 )الرضۃ طور پر( پیدا ق

 

ُْ

ِ

 

انِ
َ
 

ْ

الَ
َ
مْ و

کُِ

 

ی
َ

 

سْتِ
ل

ػُ اَ

َ

اِ

 

ْ

 

اخ
َ
ضِ و
ْ
ر
َ
الاْ
َ
اتِ و
َ
ماَاو
َ
ّ
لس

 ا
ُ
ق

لَْ

 

خ

 ِ

 

 آب اب
ْ

 ِ

م
َ
و

ت
ِ
 ا

َ

 

ن
 
مِتِ
ل

اا
َ
 للِّْع

ٍ

 لابَ ات

َ

ِ
ِ ذَلِ

 

 ف
َ
 (30:22)الروؾ،  Oؿّ

اور آسمانوں اور زمین کی پیدائش اور تمہاری زب انوں اور 

انیوں میں سے ہے۔ 

ش
 

ختلاػ اسُ کی ن
ِ
تمہارو رنگوں کا ا

س میں علم رکھنے والوں کے لئے )یرتت انگیز اور 
ِ
بیشک ا

انیاں ہیں

ش
 

 Oمستند( ن

ت
َ
لِ و
ی 

َ
ّ
لل

ػِ ا

َ

اِ

 

ْ

 

اخ
َ
اَحَْ ا و

 

 ف

ٍ

زِؼْ
ّ
 ر

 ِ

ماَاء م
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

 م

َ
ّ

ؽَ اللّ
َ
ر

 
 

ا اتَ
َ
م
َ
ہاارِ و
َ
ّ

 

  و روز کے یکے بعد دیگرو آنے جانے میں اور اسُ الت

ش

اور س



و ؿَ 
قلُِ
ْ
ب ع
 

ٍ

ؾ
ْ
و 
لقَِّ
 
ٌ
یفِ ِ الربِّ احِ آب ات

ِ
رْ

َ

 

ت
َ
ا و
ِ

 

ت
ْ
 

َ

 م
َ
د
ْ

 َ
 ب
َ
ض
ْ
ر
َ
 الاْ
ِ
ب 

O ،(45:5)الجاثیہ 

ا ہے، پھر جس

 

ارب

 

 سے زمین کو رزؼ میں جو اللہ آسماؿ سے ابُ

ا ہے اور ہواؤں کے بدلنے 

 

رماب

 

ردہ ہو جانے کے بعد زندہ ق

ُ

م

انیاں 

ش
 

ری( ن

 

میں عقل سے کاؾ لینے والوں کے لئے )ت 

 Oہیں

اَ 
ّ
م م

لکُُ

اَ

ش

 امَْ

ٌَ

لاَ امَ
ِ
یَ ہ ا
ذ
اَا

 

یَ
خِ 
ي 

 
ُ
ِ ر
 
 ی

ٍ

رِ

 

ات
َ
لاَ ط
َ
ضِ و
ْ
ِ الارَ

 

ا ف

 

َ
ّ
آب 
َ
 د

 ِ

ا م
َ
م
َ
و

ت
َ
ّ

ُ

ش

 ث

ٍ

ء

َ

ش

 ج

 ِ

اَابِ م

 

یِ
لك
ِ ا

 

اَ ف

 

ْ
طَ
ّ
ر
َ

 

وؿَ )الانعاؾ،  ق
ُ
رر
َ

ش

شْ
 خ
ي

مْ 

ي یِّ

َ
 ر

َ

لِ
ِ
ا

6:38) 

انو!( کوئی بھی چلنے پھرنے والا )جانور( اور پرندہ 

 

ن
ِ
اور )او ا

ا ہو )ایسا( نہیں ہے مگر یہ کہ 

 

جو اپنے دو ب ازوؤں سے اڑُب

)بہت سی صفات میں( وہ س  تمہارو ہی مالثل طبقات 

ت

ً

ا

 

ب ا    ہیں۔ ہم نے کتاب میں کوئی چیز نہیں چھوڑی )جسے صراح

 کے 
ّ
 بیاؿ نہ کر دب ا ہو(، پھر س  )لوگ( اپنے رب

ً

ارۃ

ش

خ
ِ
ا

 Oب اس جمع کئے جائیں گے

 
َ
د
َ
وُ اْ عدَ
م
لَ
ْ
عَ

 

لئِ

اَزؽَِ 

 

ہ مَ
َ
رَ
ّ
د
َ

 

ق
َ
ا و
ً
 ر
ُ

 

 ب
َ
رَر
م
لقَْ

ا
َ
 اء و
ِ

 

سَ ض
ْ
م

َ
ّ

ش

لس

لََ ا
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ہوَ ال

لُ ایا
ضِّ
ب فَ

 
ِّ

 

َ

ْ

ال
ِ
لاَ ب 
ِ
 ا

َ

ِ
 ذَلِ

ّ

 اللّ
َ
ق

لََ

 

خ

ا 
َ
 م
َ
ااب
َ
س
خِ
لْ

ا
َ
 و
َ

 

ن
 
تِ

 

یِّ
س
ل

 ا

ٍ

ؾ
ْ
و 
لقَِ
ب اتِ 

وُ ؿَ 
م
لَ
ْ
ب ع

O  ،(10:5)یونس 

ہی ہے جس نے و رج کو روشنی )کا منبع( بناب ا اور چاند کو 
ُ
و

)اسُ سے( روشن )یا ( اور اسُ کے لئے )کم و بیش دکھائی 

اکہ تم ت رو ں کا شمار اور 

 

دینے کی( منزلیں مقرر کیں ب

)اوَقات کا( حساب معلوؾ کر سکو اور اللہ نے یہ )س  کچھ( 

ت
ُ
ؿ کائناتی در

ِ
رماب ا ہے۔ وہ )ا

 

 تدبیر کے سا س ہی پیدا ق

 

س

 اور قدرت کی( 

 

 

 

، وحدان

 

قئ تّ
ل
ئق پر کے ذریعے اپنی خا

تفصیل سے واضح  انیاں علم رکھنے والے لوگوں کے لئے 

ش
 

ن

ا ہے

 

رماب

 

 Oق

ت
َ

 

ن
 
فلِتِ

اَ

 

قِ غ

لَ

 

ج
ل

ِ ا

 

ن
َ
ع

ا 
َ
ّ

 

ُ

ا ک
َ
 م
َ
 و
َ

 

ِ

 

آئ
َ
َ طرَ

 
َ
م سَ

قکَُ

 
َ

 

اَا ف

 

ی
لَقََ

 

خ
 لقَدَد 
َ
اور بیشک ہم نے تمہارو اوُپر )کرۂ ارضۃ کے گرد فضائے  Oو



 منو

 

و
م
ل

 کائنات کی حفاظت کے لئے( سات راستے  (23:17ؿ، )ا
ِ
بسیط میں نظاؾ

)یعنی سات مقناطیسی پٹیاں ب ا میداؿ( بنائے ہیں اور ہم 

تخلیق )اور اسُ کی حفاظت کے تقاواں( سے  )کائنات کی( 

 Oبے خبر نہ تھے

و
ُ
رر
كَْفُ

 

ی
لَ

مْ 

کُ
َ
ّ

 

یِ

 

ی

 اَ

ْ

ُ

 

و ؿَ لَ ق
لُ
َ
ع
ْ
خ 
َ

 

ي

َ
ِ و

 
 

َ

ِ یْوم

 

 ف
َ
ض
ْ
ر
َ
 الاْ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ال
ِ
ؿَ ب 

 
َ

 

ن
 
متِ
لَ

ا
َ
ُ الْ
ّ
ب
َ
 ر

َ

ِ
ا ذَلِ
ً
  Oانداَد

َ
ھِاَا و

ق

 
َ

 

 ف

 ِ

َ م

ِ

اج
َ
و
َ
 ھاَا ر

فتِ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
و

ت
َ

 
 ِ
ِ

 

اَائ
ّ
س
 للِّ
ً
آء
َ
 سَ 

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ
 أ
ِ
ا

 

َ
ربَ 
َ
ِٓ أ

 

ا ف

َ

َ

 

قواَت
َ
 ھاَا أ

فتِ

 
َ
رَ
ّ
د
َ

 

 ق
َ
 ھاَا و

فتِ

 
َ
ک
َ
ار
َ
 Oب 

ت

َ

ی إلِ
ی
 
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

و  ث
َ
ا أ
ً
ا طَ غ
َ
 ِ

  

رضِ ائ
َ
 للِ ا
َ
ھاَا و

لَ

 فقَاَاؽَ 
ٌ
اَؿ

 

ج
ُ
َ د
ِ
 ھِ
َ
 و
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا

ت
َ

 

ن
 
عِتِ

 

ب

آ
َ
اَ ط

 

 َ

 

ئ
َ
ا أ
َ

 

َ
اَل

 

ا ف
ً
رھ
َ
  Oك

َ
ِ و

 
 

َ

ِ ب َ م

 

 ف

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ

اَا

 

ض
فقََ

 

َ

ِ
اًا ذیلِ

 

فِظ
ذ
 
َ
 َ و

ِ
 

ضَااب
مِ
ي 
 اَ 

 

ت
ُ
 ادّل
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا ا
َ
ّ

 

َ ّ
 زبَ
َ
ا و
َ
 امرھَ

ٍ

آء

َ

 سَ

ّ

ِ

ُ

ِ ك

 

اوَحٰی ف

ت
ُ
دت ر

 

َ

 

تت
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

رِ ا

 

ت 
ِ
ر

 

 (41:9912)حم السجدہ، O اََ

آپ )ذرا اؿُ سے( پوچھئے: یا  تم لوگ اسُ )کی ذات( سے 

ر ہو جس نے دو ادَوار میں زمین بنائی اور تم اسُ کے )سا س 

 

من

ہی تماؾ 
ُ
وسروں کو( ہمسر ٹھہراتے ہو؟ )ب اد رکھو کہ( و

ُ
د

س )زمین( میں  Oجہانوں کا پرورد ر ہے
ِ
اوُپر اور اسُ نے ا

ری ت رکت 

 

س )زمین( کے اندر ت 
ِ
سے بھاری پہاڑ رکھے اور ا

س میں 
ِ
رکھی )قسم قسم کی کانیں اور نشو و نما کی قّوتیں( اور ا

معیشت مقرر یا  )یہ س  کچھ  )اپنی مخلوؼ کے لئے( ساماؿِ 

طلب  تخلیق( میں )پیدا یا ( جو تماؾ  اسُ نے( چار ادَوارِ )

اللہ( آسماؿ کی طرػ پھر ) O روں کے لئے یکساں ہے

 اں )سا( تھا۔ پھر اُسے اور 

ُ

( دھ

 
 

متوجہ ہوا کہ وہ )اسُ وق

زمین کو حکم دب ا کہ تم دونوں )میری قدرت کے قوانین کے 

اواش۔ اؿُ دونوں 

 

س پر واش ہو ب ا ب
ِ
ابع ہو کر( آؤ، وااہ تم ا

 

ب

پھر دو مراحل میں سات  Oنے کہا ہم واشی سے حار  ہیں

ر 
 
 اور ہ

 

 اور آسماؿ بنا دی 

 

آسماؿ کے احکاؾ اسُ میں بھیج دی 

نیا کو چراغوں )یعنی ستاروں( سے رونق بخشی 
ُ
ہم نے آسماؿِ د

 )اور( 

 

نتظاؾ ہے زت ردس
ِ
اور اُسے محفوظ )بھی(کر دب ا۔ یہ ا



 Oعلم والے )پرورد ر( کا

 

 ِ

ِ م

 

حمی
َ
قِ الّر

لَ

 

خ

 ِ

 

ی ف
ی
ر
َ

 

ا ت
َ
اً م

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
 سَ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

الَ

ت
ُ
اَو

 

َ

 

تت

ٍ

وُ ر
فغُ
 

 ِ

ی م
ی
ر
َ

 

ل ت
ھَ
 
َ
رَر
ص
َ
لئ 
عِ ا
ِ
ذ 

اَر

 

 ف

ٍ

  Oت
َ
رَر
ص
َ
لئ 
عِ ا
ِ
ذ 

 ار
َ
ّ

ُ

ش

ث

ت

ٌ

 ر
ِ
 حَ
َ
 

ُ

اً وَّ ھ

 

ِ
اَس

 

 ج
ُ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا

َ

 

َ

قلَتِ  إِلَ

 

ئ
َ
 ی 
ِ
 

 

َ

 

ی
َ
رّ
َ
)الملک،  Oك

67:394) 

اسی نے اوُپر تلے سات آسماؿ بنائے، تو رحمن کی کاریگری 

رؼ نہ دیکھے  ۔ ذرا دوب ارہ آنکھ اٹھا کر دیکھ،

 

یا  تجھے میں کوئی ق

ا ہے؟

 

)ہاں( پھر ب ار ب ار آنکھ اٹھا کر  Oکہیں کوئی خلل نظر آب

اکاؾ لوٹے گی

 

ر ب ار( تیری نگاہ تھک کر ب
 
 Oدیکھ )ہ

ت

ٌ

ا

 

ہ
َ
یِ 
ھ
 واَّ

ٍ

د

 

ِ

 

َ

یَ ب َ م
ِ
ھ
فَ

ماَآء 
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ت

َ
قّ
َ

ش

س

 

ب
 ا
َ
اور آسماؿ پھٹ جائے  ، پھر اسُ دؿِ وہ ب الکل بودا )بے  (69:16)الحاقہ،  Oو

 Oحقیقت( ہو جائے  

اًت

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
 اللہُ سَ
َ
ق

لََ

 

خ

 
َ
ئَ ف
ک
وا 
َ
ر
َ

 

 ت

َ

 لَ
َ
)نوح،  Oأ

71:15) 

یا  تم نے نہیں دیکھا کہ اللہ نے کز طرح سات آسماؿ تہ بہ 

 Oتہ بنائے ہیں؟

ت
ٍ
ااؿ
َ
ی 
سُ
خِ
ي 

 
ُ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سُ و

م

َ
ّ

ش

لس

 Oو رج اور چاند ای  مقرر حساب کے ب ابند ہیں (55:5)الرحمن،  Oاَ

 
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

 ؿتَ
ُ
ک
ِ
ر

ش

 ُ
ا ی

َ
ّ

 عَ
ی
الِ
َ

َ

 

ّ ت
ِ

 

َ
ال
ِ
 ب 
َ
)النحل،  Oالارَض

16:3) 

رماب ا، 

 

 تدبیر کے سا س پیدا ق

 

س
ُ
اسی نے آسماؿ اور زمین کو در

جنہیں کفار )اسُ کا( شری   ر ہے 

 

وہ اؿُ چیزوں سے ت رت

 Oگردانتے ہیں

 
َ
ِ و

 

تّ
ِ
َئ 
م
ل
 ا
َ

 ِ

 م
َ
یَّ

ح
ل

جُ ا
ِ
ر

 

ُ
 

ی ت
ی
 

َ
ّ

 

 ال
َ
 و
ِّ
ت 
َ
خ
ل

 ا
ُ
ق

لِ

اَ

 

 اللہِ ف
َ
ؿّ
ِ
ِ ا

 

تّ
ِ
َئ 
م
ل
جُ ا
ِ
ر

 

ُ
م

و ؿتَ
فكَُ
 

 

ُ

 

 ب

ی
ّ

 

 انَ
َ

 

مُ اللہُ ف

لکُِ

یَِّ ذی

ح
ل

 ا
َ

 ِ

اً  Oم

 

َ

لَ سَ
ی 

َ
لّ

لََ ا
ع
َ
ذ 

 
َ
احِ و
َ
 الاضِ 
ُ
ق

لِ

اَ

 

ف

ت
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

رِ ا

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
ُ
دت ر

 

َ

 

 ت

َ

ِ
اً ذیلِ

 

اب
َ
 حُُ 
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

)الانعاؾ،  Oوَّ ا

6:95996) 

ر

ُ

دہ سے بیشک اللہ دانے اور گٹھلی کو پھاڑ نکالنے والا ہے، وہ م

ردہ کو نکالنے والا ہے، یہی 

ُ

ا ہے اور زندہ سے م

 

رماب

 

زندہ کو پیدا ق

اؿ والا( تو اللہ ہے، پھر تم کہاں بہکے پھرتے ہو؟ 

ش

 O)خ

ہی( صبح )کی روشنی( کو رات کا اندروںا چاک کر کے نکالنے 
ُ
)و

والا ہے اور اسی نے رات کو آراؾ کے لئے بناب ا ہے اور و رج 



رو علم اور چاند کو حساب 

 

و شمار کے لئے، یہ بہت ازل  ت 

( کا مقررہ اندازہ ہے
ّ
 Oوالے )رب

اَا 

 

ی
ضّلَ
فَ
د 
َ

 

عٌ ق
َ
و د
َ

 

سُت
م

ٌ وَّ 
ّ
رر
قََ

 

سُت
م
فَ

 

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

ف

َ
ّ

 

ب

 

 
ّ

ِ

 م

ُ

کُ

َ

ا

 

َ

ش
 

ن
َ
یٓ أ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
و

وُ ؿتَ
ھ
فقَ
َ
بّ 

 

ٍ

و ؾ
لقَِ
اتِ 
َ
آء  Oالایب 

َ
ماَآء م
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽَ م
َ
ر

 
 

ت
َ
ی أ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
و

ا
َ
 
َ

 

 ب
ٖ

ِ
ا ب 
َ

 

 
ح
َ
ر

 

 اجَ
َ

 

ا ف
ً
 حَّ 

ُ

 
ِ
جُ مِ
ِ
ر

 
ُ
ّ

 

ا ت
ً
ر
ِ

 

َ

 

َ 

ُ

 
ِ
ا مِ
َ

 

 
ح
َ
ر

 

 اجَ
َ

 

  ف

ٍ

ء

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك
َ
ت

 
ٍ
اب
َ

 

ع
َ
 أ

 
ّ

ِ

 م

ٍ

ات

َ
ّ

 

َ
 
 وَّ ح

ٌ

ا

 

َ
 
ِ

 

ان
َ
 د
ٌ
اؿ
َ
 

 

ِ

 

ھِاَا ق

لع
َ
ط

 

 ِ

لِ م

 

ج

َ
ّ

 

لت

 ا
َ

 ِ

 م
َ
 اً و
ِ
اک

َ

رَ

 

ُ
ّ

م

ٓ إذِاَ 
ٖ
ہ
ِ
ر

َ

َ

ش

 ث
ی
وا إلِ
ُ
ر
ُ

 
 

ن
ُ
 أ

ٍ

ِ
اَاب 

ش

س
َ

 

ت
ُ
م
 
َ
ر
 
َ

 

ھاًا وَّ غ
ِ
تَ 

 

ت

ش

سُ
م

اَؿَ 
ّ
م
ُ
 الّر
َ
 ؿَ و
ُ

 

 
ی
َ
وَّ الز

ت

َ

ر

َ

ش

ث
َ
 ؿتَأ

ُ

 

ِ

 ن

 

ُ
 بّ 

ٍ

و ؾ
لقَِّ
 

ٍ

ات
َ
ایب 
َ
م ل

لکُِ

ِ ذی

 

 ف
َ
 إؿِّ
ٖ
عہِ

 

ئ
َ
 ی 
َ
)الانعاؾ،  O و

6:98999) 

رماب ا 

 

تمہیں ای  جاؿ سے پیدا ق ہی )اللہ( ہے جس نے 
ُ
اور و

 )ہے( اور ای  

 

قام
ِ
ہے، پھر )تمہارو لئے( ای  جائے ا

۔ بیشک ہم نے سمجھنے والے لوگوں کے لئے 

 
 

جائے امات

انیا

ش
 

اور  Oں کھوؽ کر بیاؿ کر دی ہیں)اپنی قدرت کی( ن

ارا، پھر ہم نے 

 

ہی ہے جس نے آسماؿ کی طرػ سے ب انی ابُ
ُ
و

ر قسم کی پیوستہ دانے نکالتے ہیں اور ھجورر 
 
اسُ )ب ارش( سے ہ

کے  بھے سے لٹکتے ہوئے گچھے اور انگوروں کے ب اازت اور 

عتبارات سے( آپس میں 
ِ
ار )بھی پیدا کئے جو کئی ا

 

زیتوؿ اور ابَ

اثیرات(  ای ت

 

جیسے )لگتے( ہیں اور )پھل، ذائقے اور ب

  وہ 
 
 کے پھل کی طرػ دیکھو ج

 
 

ج دا نہ ہیں۔ تم درج

ؿ میں 
ِ
پھل لائے اور اسُ کے پکنے کو )بھی دیکھو(۔ بیشک ا

انیاں ہیں

ش
 

یماؿ رکھنے والے لوگوں کے لئے ن
ِ
 Oا

اَ
ّ
ب 
َ
 أ
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

 ف
َ
 الارَض
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
 )ھود، و

ٍ

ہی )اللہ( ہے جس نے آسمانوں اور زمین )کی ب الائی اور  (11:7ؾ
ُ
اور و

رتقاء کے چھ ادَوار و 
ِ
تخلیق و ا زت ریں کائناتوں( کو چھ روز )یعنی 

رماب ا۔

 

 مراحل( میں پیدا ق

آء اللهتاتَ
َ
ماَآء م
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽَ م
َ
ر

 
 

ت
َ
 أ
َ
 و
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ال

ت

َ
ّ

ش

لت

 ا
َ

 ِ

 م
ٖ

ِ
جَ ب 
َ
ر

 

 اجَ
َ

 

زرِ ف
خَ
لت 

ِ ا

 

زریَِ ف
خ 
َ

 

لتِ

 
َ
فلُك
ل
مُ ا

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
م و

کُ
َ
لّ

اً 

 

تِ رزِف
ی
رَر
م

رماب ا اور آسماؿ 

 

اللہ وہ ہے جس نے آسمانوں اور زمین کو پیدا ق

ارا پھر اسُ ب انی کے ذریعہ سے تمہارو 

 

  سے ب انی ابُ

 

کی جات



ت
َ
ار

َ

 

مُ الاتَ

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
 و
ٖ
امرہِ
 ِ
ت راہیم،  Oب 

ِ
 پھل پیدا کئے اور اسُ نے تمہارو لئے رزِؼ کے طور پر (14:32)ا

اکہ اسُ کے حکم سے سمندر میں لتی  

 

کشتیوں کو مسخر کر دب ا ب

رہیں اور اسُ نے تمہارو لئے درب اؤں کو )بھی( مسخر کر 

 Oدب ا

ت
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

َ
لّ

مُ ا

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
 و
ِ
 

 َ
 ِ

 

آث
َ
 د
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

مُ ا

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
 Oو

ت راہیم، 
ِ
 (14:33)ا

اور اسُ نے تمہارو )فائدو( کے لئے و رج اور چاند کو 

)ب اقاعدہ ای  نظاؾ کا( مطیع بنا دب ا جو ہمیشہ )اپنے اپنے مدار 

 حیات 
ِ
میں( گردشِ کرتے رہتے ہیں اور تمہارو )نظاؾ

ابع کر دب ات

 

 Oکے( لئے رات اور دؿِ کو بھی )ای ( نظاؾ کے ب

 
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

َ
لّ

مُ ا

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
  و

ٖ
امرہِ
 ِ
 ب 

ٌ

 

ث
ی
زر

َ
ّ

 

خَ
مسُ

وُ ؾُ 
خ 

ُ
ّ

 

لت

 ا
َ
 و
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
و

و ؿتَ
عقلُِ
َ
بّ 
 

ٍ

و ؾ
لقَِّ
 

ٍ

ات
َ
ایب 
َ
 ل

َ

ِ
ِ ذیلِ

 

 ف
َ
 (16:12)النحل،  Oإؿِّ

اور اسی نے تمہارو لئے رات اور دؿِ کو اور و رج اور چاند 

کو مسخر کر دب ا ہے، اور تماؾ ستارو بھی اسی کی تدبیر )سے 

س میں عقل رکھنے والوں کے نظاؾ( کے ب ابند ہیں
ِ
۔ بیشک ا

انیاں ہیں

ش
 

 Oلئے ن

 

ً

ا

 

ہ
َ
ی 
 خلِ

ُ

 
ِ
ُ ا مِ
 
زرجِ

 

خ
َ

 

ست
َ

 

ب

اً وَّ 
ّ
اا  ربِ 
ً
م
ح
لَ

 

ُ

 
ِ
 ا مِ

ُُ

 اکُ
َ

 

ِ
 ل
َ
زر
خَ
لت 

 ا
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
و

م 

کُ
َ
ّ
ل
َ
لعَ

 
َ
 و
ٖ
لہِ

 

ض
فَ
 

 ِ

و ا م
ُ

 

عَ

 

تَ ئ

 

یِ
ل

 
َ
 ِ و
ِ

 

 ف
َ
ر
ِ

 

اج
َ
 

َ

 م
َ
فلُك
ل
ی ا
َ
ر
َ

 

 ت
َ
ا و

َ

َ

 

وُ ت
 سَ
لَت

 

ت

وؿتَ
ُ
زر
كُ

ش

س
َ

 

ب

O  ،(16:14)النحل 

ہی ہے جس نے )فضا و ت ر کے علاوہ( بحر )یعنی درب اؤں 
ُ
اور و

ازہ )و 

 

اکہ تم اسُ میں سے ب

 

رما دب ا ب

 

اور سمندروں( کو بھی مسخر ق

 کھاؤ اور تم اسُ میں سے موتی )وغیرہ( نکالو 

 
ش

پسندی دہ( گوس

اؿ!( تو 

 

ن
ِ
جنہیں تم زیبائش کے لئے پہنتے ہو اور )اَو ا

یکھتا ہے جو )درب اؤں اور کشتیوں )اور جہازوں( کو د

سمندروں کا( ب انی چیرتے ہوئے اسُ میں چلے جاتے ہیں اور 

( اسُ کا فضل 

 

ور ی
ُ
ور د
ُ
اکہ تم )د

 

س لئے یا ( ب
ِ
)یہ س  کچھ ا



 O)یعنی رزِؼ( تلاش کرو اور یہ کہ تم شکرگزار بن جاؤ

ا وَّ سُ اًُت
ً
ار

َ

 

 اتَ
َ
 و

ُ

ِ
 
یِ ددَ نِ
م
َ

 

ي

َ اؿَ 

ِ

اج
َ
و
َ
ِ الارَضِ ر

 

ی ف

لقی

 اَ
َ
م و

کُ
َ
ّ
ل
َ
ع

َ
لّ

 

دَدوُؿتَ

 

ی
ھ
َ

 

ي

O َدَدوُؿت

 

ی
ھَ
ي 

م 
ُ
ھ

 
ِ
م
 
ح

َ
ّ

 

لت

ا
ِ
 ب 
َ
  و

ٍ

ات
َ
ام

َ

َ
 عَ
َ
)النحل،  Oو

16:15916) 

مختلف مادوّں کو( ب اہم ملا کر بھاری پہاڑ  اور اسی نے زمین میں )

 مبادا وہ )زمین اپنے مدار میں( حرکت کرتے ہوئے 

 

بنا دی 

راستے تمہیں لے کر کانپنے لگے اور نہریں اور )قدرتی( 

 پہنچنے کے لئے( راہ ب ا 

 

اکہ تم )منزلوں ی

 

)بھی( بنائے ب

اور )دؿِ کو راہ تلاش کرنے کے لئے( علامتیں بنائیں  Oسکو

اور )رات کو( لوگ ستاروں کے ذریعہ )بھی( راہ ب اتے 

 Oہیں

اَا

 

ی
قَ

 

ففَئَ
اً 

 
 

ت
َ
اَ ر

 

َ

 

اب

َ

 ک
َ
 الارَض
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ؿّ
َ
وا أ
ُ
رر
کفََ
ینَ 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 ت رَ

َ

 لَ
َ
 اَ و

َ
ا  و

َُ

ھُ

 ؿتَ
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 

َ

َ

 

ف
َ
ّ  أ
ٍَ
 حٰ

ٍ

ء

َ

ش

 ج

َ
ُّ

آء ك

َ

 ال
َ

 ِ

اَا م

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 

O  ِالارَض ِ

 

اَا ف

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
و

دَدوُؿتَ

 

ی
ھَ
ي 

م 
ُ
ھ

َ
ّ
ل
َ
ع

َ
لّ

ا سُ اًُ 
ً
ااج 
َ
ج 
فِ
 ھاَا 

فتِ

اَا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
م و
ِ
ھِ
ي 

یِ ددَ 
م
َ

 

ي

ؿ 
َ
َ أ

ِ

اج
َ
و
َ
  Oر

َ
و

 ؿتَ
ُ

 

ض
ِ
ر

ُ

ا مُ

َ

ِ

 

ات
َ
 ایب 

 

ن
َ
ع

م 
ُ
ھ

اً وَّ 

 

 ط
ُ

 

َ
ّ

َقفاًا مّ
ص
ماَآء 
َ
ّ
لس

اَا ا

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 

O  ی
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
و

وُ ؿتَ
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

  ك
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
 و
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

َ
لّ

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

O 

 اء، 
 

 

 (21:33930)الائ

ر لوگوں نے نہیں دیکھا کہ جملہ آسمانی کائنات اور 

 

اور یا  کاق

کائی کی شکل میں جڑو ہوئے تھے، پس 
ِ
زمین )س ( ای  ا

ر زندہ ہم نے اُنہیں پھاڑ کر ج دا کر
 
 دب ا، اور ہم نے )زمین پر( ہ

ؿ ئق پر سے 
ِ
چیز )کی زندگی( کی مودد ب انی سے کی، تو یا  وہ )ا

یماؿ نہیں لاتے!
ِ
اور ہم نے زمین  Oآ ہ ہو کر ابَ بھی( ا

 مبادا وہ )زمین اپنے مدار میں( 

 

میں مضبوط پہاڑ بنا دی 

حرکت کرتے ہوئے اُنہیں لے کر کانپنے لگے اور ہم نے اسُ 

مختلف منزلوں  اکہ لوگ )

 

)زمین( میں کشادہ راستے بنائے ب

 پہنچنے کے لئے( راہ ب ا سکیں

 

اور ہم نے سماء )یعنی زمین  Oی

اکہ اہلِ زمین کو خلا 

 

چھت بناب ا )ب کے ب الائی کروّں( کو محفوظ 

مہلک قوتوں اور جارحانہ لہروں کے مضر  سے آنے والی 

رات سے بچائیں( اور وہ اؿُ )سماوی طبقا

ش

انیوں اتَ

ش
 

ت کی( ن



و گرداں ہیں
ُ
ہی )اللہ( ہے جس نے رات اور  Oسے ر

ُ
اورو

دؿِ کو پیدا یا  اور و رج اور چاند کو )بھی(، تماؾ )آسمانی 

کرّو( اپنے اپنے مدار کے اندر تیزی سے تیرتے چلے جاتے 

 Oہیں

اَ
ّ
 ابَ 
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

مُاَا ف
ھَ

 

ت ت
َ
ت 

ا 
َ
 م
َ
 و
َ
 الارَض
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 )الفرقاؿ، الَ

ٍ

ؾ

25:59) 

جس نے آسمانی کروّں اور زمین کو اور اسُ )کائنات( کو جو اؿُ 

رماب ا۔

 

تخلیق( میں پیدا ق  دونوں کے دریانؿ ہے چھ ادَوار)

ا 
ً
رَر
م
قَ

ا وَّ 
ً
راَج 
ِ
 ھاَا ش

فتِ

لََ 
ع
َ
ذ 

ا وَّ 
ً
وج 
ُ
ماَآء ت رُ
َ
ّ
لس

ِ ا

 

لََ ف
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
ک
َ
ار
َ
 
َ

 

ب

ا
ً
 ر
ِ

 

ُ
ّ

ت Oم

َ
لّ

لََ ا
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

رَ اوَ وَّ ھ

َ
ّ
دكَّ

 

َ
ّ
 اؿَ ی 
َ
اد
َ
 ارَ

 

ن
َ
م
لِّ

 

ً

ا

 

لِفہَ

 

 خ
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

ا
ً
 ر
ُُ

ش

 ش
َ
اد
َ
 (25:61962)الفرقاؿ، Oارَ

عظمت والا ہے جس نے آسمانی کائنات میں  ری ت رکت و 

 

ہی ت 
ُ
و

)کہکشاؤں کی شکل میں( سماوی کرّوں کی وسیع منزلیں بنائیں 

اغ بناب ا اور اسُ میں )و رج کو روشنی اور تپش دینے والا( چر

 شمسی کے اندر( چمکنے والا چاند بناب ات
ِ
ہی  Oاور )اسُ نظاؾ

ُ
اور و

وسرو کے پیچھے 
ُ
ذات ہے جس نے رات اور دؿِ کو ای  د

ا چاہے ب ا  

 

گردشِ کرنے والا بناب ا، اسُ کے لئے جو غور و فکر کرب

نصیحت و  تخلیقی قدرتوں میں  ؿ 
ِ
رادہ رکھے )ا

ِ
شکر گزاری کا ا

 ہے(

 

 
 Oہدات

ت
ُ
 سِ ر

ُ

 

 اق
َ
ّ

ُ

ش

 ث
َ
ق

لَ

 

ج
ل

اَ ا
َ
د
َ
 ی 
َ
ئَ ف
ک
وا 
ُ
ر
ُ

 
 

اَن

 

ِ الارَضِ ف

 

ُ اللهُتوا ف
ِ

ش
 

ُ
 

ی

ت
ٌ
دت ر
َ

 

 ق

ٍ

ء

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 اللہِ عَل
َ
  إؿِّ

َ

ۃ
َ
ر
ِ

 

 الایج

َ

ا اۃَ

ش

س

َ
ّ

 

لت
)العنکبوت،  Oا

29:20) 

رما دیجئے: تم زمین میں )کائناتی زندگی کے مطالعہ کے لئے( 

 

ق

تحقیق کرو( کہ اسُ نے مخلو ؼ چلو پھرو، پھر دیکھو )یعنی غور و 

وسری زندگی کو کز 
ُ
رمائی، پھر وہ د

 

دائاء کیسے ق
ِ
کی )زندگی کی( ا

ا ہوا( نشو و نما دیتا 

 

رتقاء کے مراحل سے گزارب
ِ
طرح اٹھا کر )ا

ری قدرت والا ہےاللهتہے، بیشک ا

 

ر شے پر ت 
 
 Oہ



ت
َ

 

 
ِ

 

ِ
 م

 

وُ
م
للِّ

 

ً

ا

 

َ
ایب 
َ
 ل

َ

ِ
ِ ذیلِ

 

 ف
َ
ؿّ
ِ
ّ  ا
ِ

 

َ
ال
ِ
 ب 
َ
 الارَض
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 اللہُ ا
َ
ق

لََ

 

خ

Oت

 (29:44العنکبوت، )

 تدبیر کے سا س پیدا اللهتا

 

س
ُ
نے آسمانوں اور زمین کو در

تخلیق( میں اہلِ ایماؿ کے لئے )اسُ  س )
ِ
بیشک ا رماب ا ہے۔ 

 

ق

انی ہے

ش
 

 اور قدرت کی( ن

 

 

 

 Oکی وحدان

 

ٌ
ُّ

 ك
َ
ھاَارِ  و

َ
ّ

 

لت

 ا
ُ

 

ِ
 
لُ خاَئ
ی 

َ
لّ

ا ا
َ
 ل
َ
 و
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
دُرکِ

 

ھاَآ اؿَ ی

لَ

یِ 

 

ع
َ
ئ 

 

ت
َ
ت 

سُ 

م

َ
ّ

ش

لس

ا ا
َ
ل

ِ فتَ

 

وُ ؿتَف
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
،  Oلكَ

 

ی 
 

 (36:40)ی

نہ آفتاب کی یہ مجاؽ ہے کہ چاند کو جا پکڑو اور نہ رات دؿِ 

سے پہلے آ سکتی ہے اور س  )سیارو( اپنے اپنے مدار میں 

 Oتیر رہے ہیں

تِ
ِ
ی ب 
خُتٖ 
فتَ 

آء 
َ
ماَآء م
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽُ م
ّ
رِ

 

َ

 

ُ
 
اا وَّ ی
ً
ع
َ
مَ
ط
اً وَّ 

 

 ف
َ

 

 ج
َ
رَؼ
 
 ال

ُُ

 
 ت رُنِ
ٖ
ِ

 

اب
َ
 ایب 

 ِ

 م
َ
 و

و ؿتَ
عقلُِ
َ
بّ 
 

ٍ

و ؾ
لقَِّ
 

ٍ

ات
َ
ایب 
َ
 ل

َ

ِ
ِ ذیلِ

 

 ف
َ
ا  إؿِّ

َ

ِ

 

 ت

َ

 م
َ
دَ
 
 ب
َ
 Oالارَض

 (30:24)الروؾ، 

تمہیں  انیوں میں سے )ای  یہ بھی( ہے کہ وہ 

ش
 

اور اسُ کی ن

ا ہے اور 

 

وافخشدہ کرنے اور اُمید دلانے کے لئے بجلیاں دکھاب

ردہ زمین کو زند

ُ

ا ہے اور اسُ سے م

 

ہ ب ادلوں سے ب ارش ت رساب

انیاں 

ش
 

کر دیتا ہے، اس میں عقل والوں کے لئے بہت سی ن

 Oہیں

 
َ
آَء و

ش

َ
 ن 
َ
ئَ ف
ک
ماَآء 
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ہٗ ف
ُ
ظ
ُ
 س
ت
َ
ی 
فَ

ا 
ً
اب 
َ
 سَ
ُ
 رر
یِ

ش

ی
ُ

 

فتَ

احَ 
َ
 الربِّ 

ُ

ِ
ی ت رُسِ
ِ
د

 

َ
ّ

اللہُ ال

آَء 

ش

 نّ َ

 

َ
 م
ٖ

ِ
 ب 
َ
اب
َ
اَذِاَ اصَ

 

 ف
ٖ
الِ

َ

ِ

 

 خ

 ِ

جُ م

ُ

ر

 

َ
 

 ت
َ
ی الودَؼ
َ
ر
َ

 

َ

 

سفَاًا ف
کِ
لہُٗ 
َ
خَ ع
ي 

ت
ٖ
 اَدہِ
ِ
 ع

 ِ

وؿتَ م
ُ
رر
ِ

ش

 ش
تَ

 

ی
 سَ
ب

م 
ُ
ھ

 (30:48)الروؾ،  Oإذِاَ 

اللہ ہی تو ہے جو ہواؤں کو بھیجتا ہے تو وہ ب ادلوں کو اٹھاتی ہیں، 

پھر وہ جس طرح چاہتا ہے اُسے آسماؿ میں پھیلا دیتا ہے اور 

ے 

 

کلئ

 

ب
اُسے تہ بہ تہ کر دیتا ہے پھر تم اسُ کے اندر سے ب ارش کو 

  )اسُ ب ارش کو( 
 
اپنے بندوں میں سے دیکھتے ہو، پھر ج

ا ہے تو وہ واشیاں 

 

جنہیں چاہتا ہے اؿُ )کی آب ادی( کو پہنچاب

 Oمنانے لگتے ہیں

 
َ
ا إؿِّ

َ

ِ

 

 ت

َ

 م
َ
دَ
 
 ب
َ
یِ الارَض

خُت 
ي 

 
َ
ئَ ف
ک
ِ اللہِ 

 

َ
حم
َ
اَرِ ر

ش

 ایب
ی
ر إلِ
ُ

 
 

اَن

 

ف

ت
ٌ
دت ر
َ

 

 ق

ٍ

ء

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 عَل
َ
 

ُ

 ھ
َ
 و

ی

 

وَ ن
م
ل

یِ ا

حُ
م
لَ

 

َ

ِ
)الروؾ،  Oذیلِ

ار تو دیکھو کہ وہ کز طرح زمین کو پس اللہ کی رحمت

ش

 کے آب

بیشک  ا ہے۔ 

 

اداب( کرب

ش

ردہ ہونے کے بعد زندہ )سرسبز و خ

ُ

م



ردوں کو بھی زندہ کرنے والا ہے اور وہ س  کچھ کر سکتا  (30:50

ُ

ہی م
ُ
و

 Oہے

ت
ُ
و ؿ
كُ
َ
ی 
فَ

 

 

ُ

 ؽَ لَٗ ک
ُ

 

َ
اً اؿَ یّ 

 

 
َ

ش

 ش
َ
اد
َ
ذاَ ارَ
ِ
ا امرہُٗ ا

َ

َ
ّ

 

ن
ِ
،  Oا

 

ی 
 

)ی

36:82) 

اؿ

ش

رادہ  اسُ کی خ
ِ
  وہ کسی چیز )کو پیدا کرنے( کا ا

 
یہ ہے کہ ج

ا ہے تو اسُ سے کہتا ہے کہ ہو جا! پس وہ ہو جاتی ہے

 

رماب

 

 Oق

 

ٍ

اثَ

َ

ش

 ث

ٍ

ماَات
لُُ

 

ط
 ِ

 

 ف
ٍ
ق

لَ

 

خ

دَِ 
 
 ب

 

ّ

ِ
لَقاًا مِ

 

 خ

ُ

ِ

 

ھاَانِ

َ
ّ
م

ُ ؿِ اُ
 ُ
ِ ب

 

م ف

لقُکُُ

 

جَ
ي 

 (39:6)الزمر، 

اری  پردوں 

 

و ں میں تین ب

 

ب غئ
تمہیں تمہاری ماؤں کے  وہ 

ا میں

 

 میں بناب

 

وسری حال
ُ
 کے بعد د

 

 )دائرج(( ای  حال

  وہ کسی چیز )کو پیدا کرنے(  Oہے
 
اؿ یہ ہے کہ ج

ش

اسُ کی خ

ا ہے تو اسُ سے کہتا ہے کہ ہو جا! پس وہ ہو جاتی 

 

رماب

 

رادہ ق
ِ
کا ا

 Oہے

ُ ؿتَ

ِ

وُ سِ
م
لَ

ا 
َ
ّ

 

ب
ِ
 وَّ ا

ٍ

ایَ د
ِ
ھاَا ب 
ی

 

تَ ت

 

ی
َ
ی 

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ
ِ قدرت سے بناب ا اور اور ہم نے  (51:47)الارب ات،  Oو

 

سماوی کائنات کو اپنے دس

ر کرنے والے ہیں

 

 Oہم ہی )کائنات کو( وسیع سے وسیع ت

ات
َ
اَھ

 

َ
 
 ب
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
ِ
لَقاًا اؾَ

 

دُّ خ
َ

ش

 اسَ

ُ

  

 انَ
َ
ات Oء

َ
اَھ
ّ
 َ

َ

 

ھاَا ف

مَکَ
ش

 َ

َ

 

ف
َ
  Oر

َ

ش

س
َ
غ

 

ع

 اَ
َ
و

یھاَات
ح
ُ

 

ض

جَ 
َ
ر

 

 اجَ
َ
ھاَا و

ی لَ
لَ

O ات
َ
حی
َ
 د

َ

ِ
َ ذیلِ
دَ
 
 ب
َ
 الارَض
َ
ت Oو

مِ

جَ 
َ
ر

 

ھاَا اجَ

 

ت

ھاَات
ی
ع

ر

َ

 م
َ
ا و

َ

َ

 

آت
َ
یھاَا Oم

ش

ااؽَ ارَ
َ
یِ 
خ 
ل

 ا
َ
م Oو

مکُِ

ا
َ

 

ت
َ
 لاِ
َ
م و

کُ
َ
لّ

ا 
ً
اَغ

 

 Oمَ

 (79:27933)النازالت، 

مشکل ہے ب ا )پوری( سماوی کائنات کا،  ا زب ادہ 

 

یا  تمہارا پیدا کرب

اسُ نے آسماؿ کے تماؾ  oجسے اسُ نے بناب ا؟

 o یا کرّوں)ستاروں( کو )فضائے بسیط میں پیدا کر کے( بلند

تشکیل اور افعاؽ و حرکات( میں  رکیب و 

 

پھر اؿُ )کی ت

ستحکاؾ پیدا کر دب ا
ِ
عتداؽ، توازؿ اور ا

ِ
اور اسی نے آسمانی خلا  oا

اری  

 

 ( ب

ش

کی رات کو )یعنی سارو خلائی ماحوؽ کو مثلِ س

بناب ا اور )اسُ خلا سے( اؿُ )ستاروں( کی روشنی )پیدا کر کے( 

جود  اور اسی نے زمین کو oنکالی
ُ
اسُ )ستارو و رج کے و



پھینک  میں آ جانے( کے بعد )اسُ سے( الگ کر کے زور سے 

اسی نے زمین میں سے اسُ کا ب انی )الگ( نکاؽ لیا اور  oدب ا

ات نکالیں

 

خشک قطعات میں( اسُ کی نباب اور اسی  o)بقیہ 

نے )بعض مادوّں کو ب اہم ملا کر( زمین سے محکم پہاڑوں کو 

 کچھ( تمہارو اور تمہارو وپب ایوں کے )یہ س ت oابھار دب ات

 oفائدہ کے لئے )یا (

یی
ّ
 َ

َ

 

 ف
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ی Oالَ
ی
ھدَد

فَ

 
َ
رَ
ّ
د
َ

 

ی ق
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
جَ  Oو

َ
ر

 

ی اجَ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
و

رَرعیت
م
ل

 احویی Oا
ً
آء
َ

ش

ُ

 

لہَٗ ع
َ
ع
َ
خ 
فَ

O  ،(52:ت87)الاعلی 

ر چیز کو( پیدا یا ، پھر اُسے )جملہ 
 
جس نے )کائنات کی ہ

 توازؿُ دب اتتقاواں کی تکمیل کے 

 

س
ُ
اور جس  oسا س( در

ر چیز کے لئے( قانوؿ مقرر یا ، پھر )اُسے اپنے 
 
ر ہ
 
نے )ہ

اور جس  oاپنے نظاؾ کے مطابق رہنے اور چلنے کا( راستہ بتاب ات

خشک کر  oنے )زمین سے( چارہ نکالا پھر اُسے سیاہی مائل 

 oدب ا

 

  



 ب اب دوؾ

رت

 

سلاؾ اور سائنس میں عدؾ مغات
ِ
 ا

 

سلاؾ ای  
ِ
ا ہے ن  کا ا

 

ا حیات ہونے کے سا س سا س دینِ فطرت بھی ہے جو اؿُ تماؾ احواؽ و تغیرات پر نظر رکھ

 

مکمل ضاب 

انی فلسفے کے 

 

سلاؾ نے یوب
ِ
حقیقت ہے کہ ا مسلمہ  جود کے ظہور سے ہے۔ یہ ای  

ُ
اؿ اور کائنات کے ب اطنی اور خارجی و

 

ن
ِ
تعلق ا

 کو نورِ علم

 

 

 

ان

 

ن
ِ
ے والی ا

 

كئ

 

ی
 ھ
ي

رآؿِ مجید کا بنیادی گرداب میں 

 

راہم کیں۔ ق

 

 سے منورّ کرتے ہوئے ج دی د سائنس کی بنیادیں ق

دت ر ہونے والے حالات 

 

قوع ی 
ُ
س امر کی دعوت دی ئی  ہے کہ وہ اپنے گرد و پیش و

ِ
اؿ" ہے، جسے سینکڑوں ب ار ا

 

ن
ِ
موواع "ا

سے کاؾ لے اور اللہ تعالیی کے عطا کردہ شعور اور  و واقعات اور حوادثِ اللم سے ب اخبر رہنے کے لئے غور و فکر اور تدت ر و تفکر

اکہ کائنات کے مخفی و سربستہ راز اسُ پر آشکار ہو سکیں۔

 

اہدہ کو ت روئے کار لائے ب

ش

ُ

 قوتِ م

تخلیق  رآؿِ مجید نے بندۂ مومن کی بنیادی صفات و شرائط کے ضمن میں جو اوَصاػ ذکر کئے ہیں اؿُ میں آسمانوں اور زمین کی 

 

ق

ی اات )میں تفکر
 ق
لئ

 

ج

 

ي

 ( کو بنیادی اہمیت دی ئی  ہے۔Cosmology، علمِ 

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
رآؿِ حکیم نے آئیڈیل مسلماؿ کے اوَصاػ بیاؿ کرتے ہوئے ا

 

 ق

ل اَبتِ

َ

ولِِ الا 

ُ

ا 
ِّ
 ل

ٍ

ات
َ
ایب 
َ
ھاَارِ ل

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لِ و
ی 

َ
لّ

اػِ ا

َ

ِ

  

 اخ
َ
رضِ و

َ

 الا 
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

قِ ا

لَ

 

خ

 ِ

 

 ف
َ
وؿَ الَلہ Oإؿِّ

ُ
ر
ُ
دك

 

َ
ینَ ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
م و
ِ
ھِ
ي 

 
ُ

 

ُ
 

 ج

ی
َ
ا وَّ عَل
ً
وُ د
قعُ
ا وَّ 
ً
 اَم
ِ

 

 ق

ارتِ

َ
ّ

 

 ال
َ
اب
َ
د

 

اَا عَ

 

یِ
فقَ
 
َ
كَ

 

ی
ی
 خ
ت
ُ
ص

 

ً

ا
ِ
اطِ
َ
داَ ب 

 

ی

َ ہ 

 

قت
لََ

 

ا خ
َ
اَ م

 

َ
ّ
 
ب
َ
رضِ ر

َ

 الا 
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

قِ ا

لَ

 

خ

 ِ

 

وؿَ ف
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

ئ
َ
ی 

O 

 (3:1909191)آؽ عمراؿ، 

  و روز کی گردشِ میں عِقل

ش

تخلیق میں اور س انیاں ہیںبیشک آسمانوں اور زمین کی 

ش
 

 O سلیم والوں کیلئے )اللہ کی قدرت کی( ن

یہ وہ لوگ ہیں جو )سراب ا نیاز بن کر( کھڑو اور )سراب ا ادب بن کر( بیٹھے اور )ہجر میں تڑپتے ہوئے( اپنی کروٹوں پر )بھی( 

عظمت اور حسن کے رما اسُ کی 

 

تخلیق )میں کارق  جلوؤں( میں فکر کرتے اللہ کو ب اد کرتے رہتے ہیں اور آسمانوں اور زمین کی 



حکمت اور  ارو رب! تو نے یہ )س  کچھ( بے 
 
رہتے ہیں۔ )پھر اسُ کی عرفت  سے لتّ آشنا ہو کر پکار اُٹھتے ہیں( او ہ

اہیوں اور مجبوریوں سے( ب اک ہے، ہمیں دوزخ کے عذاب سے بچا لے

 

 Oبے تدبیر نہیں بناب ا۔ تو )س  کوب

ؿ آب اتِ طیبات میں بندۂ مومن کی جو 
ِ
ر حاؽ ا

 
 ہوئے زندگی کے ہ

 

شرائط پیش کی ئی  ہیں اؿُ میں جہاں کھڑو، بیٹھے اور لی 

وسری شرط یہ رکھی 
ُ
س ت رات ر کی د

ِ
ا مطلوب ہے، وہاں ا

 

میں اپنے مولا کی ب اد اور اسُ کے حضور حار ی کے تصورّ کو جاگزیں کرب

خلقت کے ب اب میں غور و فکر سعتِ  ئی  ہے کہ بندۂ مومن آسمانوں اور زمین کی 
ُ
س و
ِ
اں ہو کہ ا

ش

کرو اور یہ جاننے میں کوخ

س وسیع و 
ِ
  وہ ا
 
ی کا اندازہ کرو۔ ج

 

قعت

رما ہے اور پھر پلٹ کر اپنی بے و

 

افلاک کا نظاؾ کن اصوؽ و وااط  کے تحت کارق

! تو ہی میر
ّ
ا مولا ہے اور تو بے عریض کائنات میں اپنے مقاؾ و مرتبہ کا تعین کر لے   تو واد ہی پکار اُٹھے  : "او میرو رب

جود بخشے ہوئے ہے ۔ اور تو نے یہ اللم بے تدبیر نہیں 
ُ
سعتِ کائنات کو تیری ہی قوت و

ُ
س و
ِ
عیب ہے۔ حق یہی ہے کہ ا

 بناب ا"۔

ِ کریمہ کے پہلے حصہ میں 

 

 
وسرو حصے میں ‘تخالق’مذکورہ ب الا آت

ُ
ق’اور د

لَ

 

خ

کی ب ات کی ئی  ہے، یعنی پہلے حصے کا تعلق ‘ت

  سے ہے
 
ی اات )مذہ

 ق
لئ

 

ج

 

ي

 سائنس اور خاص طور پر علمِ 

 

وسرو کا ت راہِ راس
ُ
 ( سے ہے۔cosmology اور د

 

  اور سائنس میں تعلق
 
 مذہ

 

ور ہے۔ سائنس کو  بک طور پر عصری علم )
َ
و ؾ کی عرفاج کا د

عل
ور سائنسی 

َ
 contemporaryآج کا د

knowledgeورِ حار  میں دین کی صحیح
َ
دا د

 

ی
ا ہے۔ ل

 

 کا کاؾ ج دی د سائنسی بنیادوں پر ( سے تعبیر یا  جاب

 

اک

ش

خ
ِ
 اور جہ خی  اِ ا

رھ کر ہے 

 

س امر کی ر ورت گزشتہ صدیوں سے کہیں زب ادہ ت 
ِ
ور میں ا
َ
س د
ِ
ہی بہتر طور پر سرانجاؾ دب ا جا سکتا ہے۔ بناء ت ریں ا

روغ دب ا جائے اور دینی تعلیم کو سا

 

روج( کو ق

 

و ؾ کی ت
عل
 معاشروں میں ج دی د سائنسی 

ُ

ئنسی تعلیم سے مربوط کرتے ہوئے کہ مُسل



رآؿ و 

 

  اور سائنس کے ب اہمی تعلق کو ق
 
 علم کے لئے مذہ

ِ
سلاؾ کا بوؽ ب الا یا  جائے۔ چنانچہ آج کے مسلماؿ طال 

ِ
ِ ا

 

 

 

ئق ن

 کی روشنی میں سمجھنا از بس ر وری ہے۔

 
 

 س

  
 
ا ہے اور سائنس اللہ تعالی کی پیدا کردہ Creator‘ت)خالق’مذہ

 

ت’(سے بحث کرب

َ

 

خ

ق

ل

( سے۔ creation‘ت)

وسرو لفظوں میں سائنس کا موواع 
ُ
ق’د

لَ

 

خ

  کا موواع ‘ت
 
حقیقت ہے ‘تخالق’اور مذہ رینِ فہم و دانش 

 

ہے۔ یہ ای  ق

تحقیق کے کماؽ کو پہنچنے پر لامحالہ   انداز میں کی جائے تو اسُ مثبت 

 

س
ُ
کہ اگر مخلوؼ پر  تدت ر و تفکر اور و چ بچار مثبت اور در

اؿ کو خالق

 

ن
ِ
ختیار پکار اُٹھے  : ا

ِ
نصیب ہو گی اور وہ بے ا  کی عرفت  

۔ )آؽ عمراؿ،

ً

ا
ِ
اطِ
َ
داَ ب 

 

ی

َ ہ 

 

قت
لََ

 

ا خ
َ
اَ م

 

َ
ّ
 
ب
َ
 (3:191ر

حکمت اور بے تدبیر نہیں بناب ا۔ ارو رب! تو نے یہ)س  کچھ( بے 
 
 او ہ

 مجید میں ای  اور
ِ
 العزت نے کلاؾ

ّ
رغیب کے ضمن میں اللہ رب

 

و ؾ کی ت
عل
رماب ا: بندۂ مومن کو سائنسی 

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 مقاؾ پر یوں ا

 )حم السجدہ،

ُ
ّ

 

َ
 ال

ُ

َ
ّ

 

ب
َ

 
م ا
ُ
لیَ

 
َ

 

ن

تّ َ
َ
ی 
َ

 

ت
َ
ت 

ی 

ی
ّ

 

ت
َ
ذ

م 
ِ

سیِ
فُ

 

ب

َ

 
ِ ا

 

 ف
َ
اَؼِ و

 

ِ الایف

 

ا ف
َ

 

ِ

 

م ایب ات
ِ

 ی
ي

ِ
رُ

 

َ
 (41:53س

 کہ وہ جاؿ لیں گے کہ 

 

انیاں دکھائیں گے، یہاں ی

ش
 

جود کے( اندر اپنی ن
ُ
  اُنہیں کائنات میں اور اؿُ کے اپنے )و

 
ہم عنقرت

ہی حق ہے۔
ُ
 و

انیاں )

ش
 

جود کے اندر موجود داخلی ن
ُ
اؿ کو اسُ کے و

 

ن
ِ
رما رہے ہیں کہ ہم ا

 

ِ کریمہ میں ب اری تعالیی ق

 

 
س آت
ِ
 internalا

signs( انیاں

ش
 

( بھی دکھا دیں گے، external signs( بھی دکھا دیں گے اور کائنات میں جا  بک بکھری خارجی ن

اب ہو کر پکار اُٹھے   کہ حق صرػ اللہ ہی ہے۔جنہیں دیکھ لینے کے بعد بندہ واد 

 

 بخود بے ب

  



ورِ حار  کا المیہ
َ
 د

 

  اور سائنس دونوں 
 
ور کا اَلمیہ ہے کہ مذہ

َ
ارو د
 
کٹھا ذکر ہے، مگر یہ ہ

ِ
  اور سائنس کا ا

 
ر جگہ مذہ

 
رآؿِ مجید میں کم و بیش ہ

 

ق

راد کے ہاتھوں میں

 

اآشنا اقَ

 

وسرو سے ب
ُ
وسرو علم سے کی سیادت و سرت راہی ای  د

ُ
 د
 
 ہے۔ چنانچہ دونوں گروہ اپنے مدِّ مقال

  
 
 الناس کم علمی اور کم فہمی کی وجہ سے مذہ

ُ

ا

 

 اُسے اپنا مخالف اور متضاد تصورّ کرنے لگے ہیں۔ جس سے الخ

ش

وری کے ب اک
ُ
د

س کےconflict / contradictionاور سائنس میں تضاد اور تخالف )
ِ
حقیقت ا  ب الکل ( سمجھنے لگتے ہیں، جبکہ 

 ت رعکس ہے۔

سطی کے مسلماؿ 
ُ
روؿِ و

 

نحصار ق
ِ
رقۄ کا ا

 

ر ت

 

رار کر چکی ہیں کہ ج دی د سائنس کی تماؾ ت

 

ق
ِ
مہ طور پر ا

ّ
سل
م

س امر کا 
ِ
مغربی تحقیقات ا

 کی اؿُ تعلیمات 

 
 

رآؿ و س

 

رغیب ق

 

راہم کردہ بنیادوں پر ہے۔ مسلماؿ سائنسدانوں کو سائنسی نہج پر کاؾ کی ت

 

سائنسدانوں کی ق

تکمیل میں سلم  سائنسدانوں نے نے  سی منشائے رب انی کی 
ِ
دکرہ گزشتہ صفحات میں گزر چکا ہے۔ ا

  

دی تھی ن  میں سے کچھ کا ی

و ؾ و فنوؿ 
عل
قسمت کہ ن  سائنسی  ا کماؽ کو پہنچ چکے ہیں۔ شومئ 

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
و ؾ اپنے 
عل
رقۄ دی اور آج اغیار کے ہاتھوں وہ 

 

ر شعبۂ علم کو ت
 
ہ

روغ کا

 

تشکیل اور اؿُ کے ق  واد کی 

 

رار ت رس ی

 

 
ریضہ ای  ہ

 

 کا ق

 

مام
ِ
 میں جا  بک موجود ہے اور ن  کی ا

ش

 
رآؿ و حدت

 

 حکم ق

اؾ لیوا 

 

 کے ب

 
 

رآؿ و س

 

ق، اسکندریہ اور اندلس کے مسلماؿ سائنسداؿ سرانجاؾ دیتے چلے آئے ہیں، آج ق

ش

س
مِ

بغداد، رو، د

ری تعداد اُسے 

 

سلاؾ سے ج دا سمجھ کر اپنی طبقِ ارضۃ پر بکھرو ارَب بھر مسلمانوں میں سے ای  ت 
ِ
کا ثبوت ‘تتجدّد پسندی’ا

رھاب ا تھا، آج اغیار اسُ 

 
 
و ؾ کی روشنی میں پرواؿ ج

عل
رآنی 

 

ارو ہی اجَ داد نے ق
 
و ؾ کا وہ پودا جسے ہ

عل
دیتے نہیں شرماتی۔ سائنسی 

و گرداں ہو کر دب ارِ مغرب سے انہی
ُ
 کے پھل سے محظوظ ہو رہے ہیں اور ہم اپنی اصل تعلیمات سے ر

 

بھیک ما  و ؾ کی 
عل
 

 رہے ہیں۔

اؾ نہاد 

 

وسرا ب
ُ
و گرداں ہے تو د

ُ
 ر

 

س حد ی
ِ
سلاؾ سے ا

ِ
و ؾ کو اَجنبی نظرب ات کی ‘تمذہبی طبقہ’آج ای  طبقہ اگر ا

عل
سائنسی 

رت کا یہ تصورّ

 

و ؾ میں مغات
عل
کاوٹ بنا ہوا ہے۔ مذہبی و سائنسی 

ُ
ری ر

 

رار دو کر اؿُ کے حصوؽ کی راہ میں س  سے ت 

 

 پیداوار ق

تقسیم کر چکا ہے۔ سل ِ نو اپنے اجَ داد کے سائنسی کارہائے نماب اں کی پیروی کرنے ب ا کم از کم اؿُ پر فخر  قوؾ کو دو واضح حصوں میں 



س قدر لاتعلق ہو ئی  ہے کہ واد انہی کو 
ِ
اریخی اور سائنسی ورِثے سے ا

 

 اپنے علمی، ب

ش

مسکنت کے ب اک کرنے کی  بکئے زواؽ و 

سلاؾ اور سائنس میں
ِ
رت پر قائل کرنے کی ر ورت پیش آ رہی ہے۔ا

 

  عدؾ مغات

 

  اور سائنس میں عدؾ تضاد
 
 مذہ

 

و ؾ کل ہیں اور 
عل
سلامی 
ِ
رغیب دو رہا ہے! بنا ت ریں ا

 

سلاؾ واد سائنس کی ت
ِ
سلاؾ میں تضاد کیونکر ممکن ہے جبکہ ا

ِ
سائنس اور ا

رت )

 

رو اور کل میں مغات

 

 
رو۔ ج

 

 
و ؾ محض اؿُ کا ای  ج

عل
  اور سائنس پر اپنی اپنی سطح conflictسائنسی 

 
اممکن ہے۔ مذہ

 

( ب

  اور سائنس میں کوئی تضاد نہیں۔ اگر 
 
محققین کے لئے یہ ای  اللمگیر چیلنج ہے کہ مذہ نیا بھر کے 

ُ
پر تحقیقات کرنے والے د

  اور سائنس میں تضاد ہے تو اسُ کے سا س دو میں سے یقیناً ای  ب ات ہو گی،
 
مکاؿ تو یہ ہے کہ  کوئی یہ سمجھتا ہے کہ مذہ

ِ
ای  ا

  کی صحیح سمجھ سے الری ہو   بصورتِ دیگر اسُ نے سائنس کو صحیح طور پر نہیں سمجھا ہو  ۔ یہ بھی ممکن ہے کہ جس 
 
وہ مذہ

 وہ نکتہ اسُ پر صحیح طور پر واضح نہ ہو سکا ہو۔ اگر کسی معاملے کو صحیح

ش

 طور پر نکتے پر اُسے تضاد نظر آرہا ہو مطالعہ میں کمی کے ب اک

  اور سائنس میں کوئی تضاد نہیں 
 
ا ہے کہ مذہ

 

ر پہلو سے جانچ پرکھ کر سمجھ لیا جائے تو بندہ از واد یہ تسلیم کرنے پر مجبور ہو جا ب
 
ہ

  اور سائنس دونوں دینِ مبین کا حصہ ہیں۔
 
و سے مذہ

ُ
سلاؾ کی ر

ِ
 کیونکہ ا

منحصر و ؾ پر 
عل
اہداتی اور تجرب اتی 

ش

ُ

رۂ کار م

 

ی ااتی امور سے تعلق  ہے۔ سائنس کا دات
ت ئ ع
لظ
وحانی اور ما بعد ا

ُ
  اخلاقۄ و ر

 
 ہے جبکہ مذہ

  اور سائنس میں عدؾ تضاد کے حوالے سے تین اہم دلائل ذکر کرتے ہیں:
 
 ابَ ہم مذہ

رؼ1)

 

 ( بنیاد میں ق

ر
َ
ری اہم وجہ یہ ہے کہ دونوں کی بنیادیں ہی ج دا ج دا ہیں۔ د

 

  اور سائنس میں عدؾ تضاد کی ت 
 
حقیقت سائنس کا موواع مذہ

  کا موواع ‘تعلم’
 
ا ہے، بلکہ ‘تایماؿ’ہے جبکہ مذہ

 

مکاؿ ب اب ا جاب
ِ
سی بناء پر اسُ میں غلطی کا ا

ِ
 شے ہے، ا

ّ

  

ہے۔ علم ای  ظ



قداؾ و خطاء )
ِ
وسری طرػ trial / errorسائنس کی تماؾ پیش رت  ہی ا

ُ
دّ و جہد سے عبارت ہے۔ جبکہ د

ِ
( کی طویل ج 

یماؿ کی بنیاد ظن
ِ
مکاؿ موجود نہیں۔ا

ِ
س لئے اسُ میں خطا کا کوئی ا

ِ
  کی  بکئے قین  پر ہے، ا

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
یماؿ کے ضمن میں و رۂ بقرہ میں ا

ِ
 ا

 )البقرہ،
ِ
ئَ ت 

 

الع
ِ
 ؿَ ب 
ُ

 

ِ

 ن

 

ینَ بُ 
ِ
د

 

َ
ّ

 (2:3الَ

یماؿ لاتے ہیں۔
ِ
 جو غیب پر ا

اہدو اور تجربے کی بناء پر

ش

ُ

  کی بنیاد ہے، م
 
یماؿ جو کہ مذہ

ِ
یماؿ ہے ہی  گوب ا ا

ِ
ا ہے۔ ا

 

نصیب ہوب اہدہ کے 

ش

ُ

نہیں بلکہ وہ بغیر م

اہدو میں نہیں آتے اور پردۂ غیب میں رہتے ہیں۔ وہ ہمیں اپنے واد ساختہ ذرائعِ علم 

ش

ُ

اؾ جو م

 

اؿُ ئق پر کو قبوؽ کرنے کا ب

 بلکہ اُنہیں مشاہدو اور تجربے کے بغیر محض اللہ اور اسُ کے رو ؽ

 

ا  صلى الله عليه وسلمسے معلوؾ نہیں ہو سکت

 

ا جاب

 

کے بتانے سے ماب

س کے مقابلے میں جو چیزیں ہمیں نظر آ رہی ہیں، ن  کے ب ارو میں ئق پر اور 
ِ
ؿ ئق پر پر ہے۔ ا

ِ
  کی بنیاد ا

 
ہے، مذہ

ستعداد 
ِ
انی ا

 

ن
ِ
ا ہے۔ چنانچہ سائنس ا

 

ارو تجربے میں آتے رہتے ہیں، اؿُ ئق پر کا علم سائنس کہلاب
 
اہدات آئے دؿِ ہ

ش

ُ

م

تشکیل ب انے و دا کی طرػ سے عطا کردہ علم human acquired wisdomالا علم )سے 

 

  ج
 
(ہے، جبکہ مذہ

(God-gifted wisdom ات

 

مکاب
ِ
  میں کوئی ا

 
ات پر مبنی ہے، جبکہ مذہ

 

مکاب
ِ
سی لئے سائنس کا سارا علم ا

ِ
( ہے۔ ا

( 

 

مئ ت

 

ذت
ثوؼ اور 
ُ
  کے تماؾ ئق پر و

 
ی اات پر مبنی ہے۔ مذہ

غع
ق
( پر مبنی certainty / finalityنہیں بلکہ وہ سراسر 

ا آازز ہی مفروواں )

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
  ہے، جبکہ سائنس کی بنیاد اور 

 
ر ب ات حتمی اور امرِ واج

 
  کی ہ
 
( پر hypothesisہیں، یعنی مذہ

مکاؿ )
ِ
سی لئے سائنس میں درجۂ ا

ِ
ا ہے۔ مفروضہ، مشاہدہ اور degree of probabilityہے۔ ا

 

( بہت زب ادہ ہوب

  جا کر اسُ کا علم lawر کر کوئی چیز قانوؿ )تجربہ کے مختلف مراحل میں سے گز

 

کے زمرو میں ‘تحقیقت’( بنتی ہے اور ت

ا ہے، سائنسی تحقیقات کی جملہ پیش رت  میں حقیقی صورتحاؽ یہ ہے کہ ن  ئق پر کو ہم ب ارہا اپنی عقل کی سوٹی  پر پرکھنے 

 

آب

رار دیتے ہیں اؿُ میں بھی اکثر ردّ و بدؽ

 

رؼ کی بنیاد پر ہم یہ کہنے  کے بعد سائنسی قوانین ق

 

رو ق

 

س بہت ت 
ِ
ا رہتا ہے۔ چنانچہ ا

 

ہوب

مکاؿ ہی خارجِ ازَ بحث ہے۔
ِ
  اور سائنس میں ٹکراؤ کا ا

 
  ہیں کہ مذہ

 

 میں حق  بکت



رؼ2)

 

رۂ کار میں ق

 

 ( دات

مختلف  رۂ کار کا 

 

را س   دونوں کے دات

 

وسرا ت 
ُ
  اور سائنس میں کسی قسم کے تضاد کے نہ ب ائے جانے کا د

 
ا ہے، جس کے مذہ

 

ہوب

س کی مثاؽ یوں ہے جیسے ای  ہی سڑک پر چلنے 
ِ
مکاؿ کبھی پیدا ہی نہیں ہو سکتا۔ ا

ِ
ؾ اور ٹکراؤ کا کوئی ا

ُ
 دونوں میں تصاد

ش

ب اک

سٹیشن ماسٹر کی غلطی سے دو  سی طرح عین ممکن ہے کہ 
ِ
والی دو کاریں آمنے سامنے آ رہی ہوں تو وہ آپس میں ٹکرا سکتی ہیں، ا

س  ریل  ڑب اں
ِ
آپس میں ٹکرا جائیں یکن یہ ممکن نہیں کہ کار اور ہوائی جہاز ب ا کار اور بحری جہاز آپس میں ٹکرا جائیں۔ ایسا ا

لئے ممکن نہیں کہ دونوں کے سفر کے راستے الگ الگ ہیں۔ کار نے سڑک پر چلنا ہے، بحری جہاز نے سمندر میں اور ہوائی 

  اور  جہاز نے ہوا میں۔ جس طرح سڑک اور سمندر
 
سی طرح مذہ

ِ
سکتیں ا میں چلنے والی و ارب اں کبھی آپس میں ٹکرا نہیں 

(سے ہے physical worldسائنس میں بھی کسی قسم کا ٹکراؤ ممکن نہیں، کیونکہ سائنس کا تعلق طبیعیاتی کائنات )

ی اات)
ت ئ ع
لظ
  کا تعلق مابعد ا

 
وسرو لفظوںmeta physical worldجبکہ مذہ

ُ
س ب ات کو د

ِ
میں  ( سے ہے۔ ا

  کی بحث مافوؼ الفطرت natureیوں بھی سمجھا جا سکتا ہے کہ سائنس فطرت )
 
( سے بحث کرتی ہے جبکہ مذہ

(supernature ؿ میں کسی صورت بھی تضاد ممکن
ِ
ختلاػ کی بناء پر ا

ِ
ؿ دونوں میں سکوپ کے ا

ِ
دا ا

 

ی
نیا سے ہے، ل

ُ
( د

 نہیں ہے۔

رؼ3)

 

قداؾ و خطاء کا ق
ِ
 (۔ ا

س ضمن میں تیشی 
ِ
ہست و ب ُ د میں کئی نظاؾ بنائے ہیں، ا س کائناتِ 

ِ
 اہم ہے، اور وہ یہ کہ خالقِ کائنات نے ا

 

 
دلیل بھی نہات

اتی 

 

انی کائنات، حیوانی کائنات، جماداتی کائنات، نباب

 

ن
ِ
اں ہیں۔ مثلاً ا

َ
اں دو
َ
جو اپنے اپنے طور پر اپنی خصوصیات کے سا س رو

ؿ تماؾ نظاموں کے ب ارو میں ممکنُ الحص ؽ ئق پر جمع  کائنات، ماحولیاتی کائنات، فضائی کائنات
ِ
اور آسمانی کائنات وغیرہ۔ ا

ا ہے کہ یہ ساری اشیاء ا

 

  یہ بتاب
 
وسری طرػ مذہ

ُ
 نظر ہے۔ د

ِ
ح

م
مع

ا سائنس کا 

 

تعالیی نے پیدا کی ہیں۔ چنانچہ سائنس کی اللهتکرب

 العزت کے پیدا کردہ عوالم اور اؿُ کے 
ّ
ر functionsاندر جاری و ساری عوامل )یہ ذمہ داری ہے کہ اللہ رب

 

( کا بنظرِ ازت

اؿ کی فلاح کے لئے سامنے لائے۔

 

ن
ِ
مختلف سائنسی ئق پر کو بنی نوع ا  مطالعہ کرو اور کائنات میں پوشیدہ 



قداؾ و خطاء )
ِ
وراؿ ای  سائنسداؿ کو ب ارہا ا

َ
س کائنات میں غور و فکر کے د

ِ
تخلیق کردہ ا  العزت کی 

ّ
 / trialاللہ رب

error صطلاح میں
ِ
تحقیق سے کسی چیز کو سائنسی ا ا ہے کہ ای  دفعہ کی 

 

ا ہے۔ ب ار ہا ایسا ہوب

 

ا پڑب

 

 سے گزرب

 

‘تحقیقت’( کی حال

 

 
 

تحقیق کو ای  وق ر ہونے پر اُسے ردّ کر تے ہوئے نئی 
 
تحقیق میں واقع خطا ظاہ تحقیق سے پہلی  ری د 

 

ا ہے مگر م

 

اؾ دو دب ا جاب

 

کا ب

رار دو د

 

 کیلئے حتمی ق

 

ا ہے۔ سائنسی طریقِ کار میں اگرچہ ای  ی

 

مہ ‘تمفروضے’ب ا جاب

ّ
سل
م

 کا درجہ دو دب ا ‘تنظرئیے’کو 

 

ی

رار نہیں دب ا جا سکتا۔ سائنس کی 

 

حقیقت کی حتمی شکل ق تحقیق میں کسی نظرئیے کو بھی ہمیشہ کیلئے  اہم سائنسی طریقِ 

 

ا ہے، ب

 

جاب

نیا میں کوئی نظریہ جامد )
ُ
مکاؿ بہرحاؽ absolute)( اور مطلق unchangeableد

ِ
ا، ممکنہ تبدیلیوں کا ا

 

( نہیں ہوب

مہ کسی نظرئیے کو مکمل طور پر مستردّ کر دب ا 

ّ
سل
م

موجود رہتا ہے اور یہ بھی ممکن ہے کہ نئے تجرب ات کی روشنی میں صدیوں سے 

 جائے۔

 العزت کے عطا
ّ
قداؾ و خطاء سے مکمل طور پر آزاد ہے کیونکہ اسُ کا تعلق اللہ رب

ِ
  ا
 
ا ہے، جو حتمی، مذہ

 

 کردہ علم سے ہوب

قداؾ و خطا 
ِ
ر تحقیقات ا

 

و ؾ کی تماؾ ت
عل
ا۔ جبکہ سائنسی 

 

مکاؿ نہیں ہوب
ِ
ااً کوئی ا

 

 ی
کلت
قطعی اور غیر متبدؽّ ہے اور اسُ میں خطاء کا 

(trial / errorئنس  جو اشیاء ئق پر کا درجہ رکھتی تھیں موجودہ سا

 

 ی

 
 

 ( کے اصوؽ کے مطابق جاری ہیں۔ ای  وق

شش میں  س کو
ِ
 پہنچنے کی ا

 

رار دو کر نئے ئق پر منظرِ الؾ پر لا رہی ہے۔ یہ الگ ب ات کہ ئق پر ی

 

اُنہیں کلی طور پر ب اطل ق

حقیقت تو یہ ہے کہ سائنس کی بنیاد ہی سعی اور خطاء )  / trialبعض اوَقات سائنس غلطی کا شکار بھی ہو جاتی ہے، بلکہ 

errorاہدات ا

ش

ُ

مختلف م شش کرتی ہے۔( پر ہے جو   رسائی کی کو

 

 ور تجرب ات کے ذریعے ئق پر ی

ی ااتی )
ت ئ ع
لظ
  ما بعدُ  ا

 
س مادیّ کائنات سے تعلق  بھی metaphysicalمذہ

ِ
( ئق پر سے آگہی کے سا س سا س ہمیں ا

ستعما
ِ
س کائنات کو اپنے لئے بہتر ا

ِ
و ؾ کے تحت ا

عل
ا ہے، ن  کی روشنی میں ہم سائنسی 

 

راہم کرب

 

 بہت سی معلومات ق

 

ؽ میں لا سکت

 ہیں۔

ا دِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

 ق

ِ الارَضِ )الجاثیہ،

 

ا ف
َ
 م
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

ِ ا

 

اَ ف
ّ
م م

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
 (45:13و



 نے سماوی کائنات اور زمین میں جو کچھ ہے وہ س  تمہارو لئے مسخر کر دب ا ہے۔الله(تاور اسُ )ا

  کا معاملہ تھا اسُ نے تو ہمیں
 
 مذہ

 

حقیقت سے آ ہ کر دب ا کہ زمین و آسماؿ میں ی کا کائنات بکھری ہوئی ہے جہاں ی س 
ِ
 ا

انی فلاح 

 

ن
ِ
ر شے کو ا
 
 کائنات کی ہ

 

و ؾ کی بدول
عل
اؿ کا کاؾ ہے کہ وہ سائنسی 

 

ن
ِ
اؿ کے لئے مسخر کر دی ئی  ہے۔ ابَ یہ ا

 

ن
ِ
س  ا

سی طر
ِ
ستعماؽ میں لائے۔ ا

ِ
ا نظر سے اپنے لئے بہتر سے بہتر ا

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
ا ہے کہ جملہ مخلوقات کی کے 

 

  یہ بتاب
 
ح ای  طرػ ہمیں مذہ

اؿ کو ب انی سے کز قدر 

 

ن
ِ
ا ہے کہ بنی نوع ا

 

خلقت ب انی سے عمل میں آئی ہے تو سائنس اور ٹیکنالوجی کی ذمہ داری یہ رمائیئی کرب

س ساری بحث سے ہم 
ِ
 ہیں اور اسُ کا طریقِ کار یا  ہو۔ چنانچہ ا

 

س تیجے  پر پہنچتے ہیں کہ سائنس اور فوائد بہم پہنچائے جا سکت
ِ
ا

وسرو سے متصادؾِ نہیں ہیں۔
ُ
  کہیں بھی اور کسی درجے میں بھی ای  د

 
 مذہ

 مغالطے کے اسباب

 

ا ہے 

 

ااً کوئی تضاد موجود نہیں ہے تو پھر و اؽ یہ پیدا ہوب

 

ی
 ق
ذقئ
  اور سائنس میں 

 
حقیقت جاؿ چکے ہیں کہ مذہ ابَ جبکہ ہم یہ 

س مغالطے کے اسباب کہ الؾ ذِہن میں ایسی
ِ
س مغالطے کے اسباب و عوامل یا  ہیں؟ اگرچہ ا

ِ
 ط ف فہمی کیوں ب ائی جاتی ہے اور ا

 خاص طور پر توجہ دینا چاہیں گے۔ اؿُ میں سے ای  

 

بہت سے ہیں یکن بنیادی طور پر دو اہم اسباب ایسے ہیں ن  پر ہم سرِ دس

ت
ِ
وسرو کا اللمِ ا

ُ
 سلاؾ سے۔کا تعلق یورپ سے ہے اور د

 

 پہلا س  ۔ ۔ ۔ و لہویں صدی کے کلیسائی مظالم

 

اٹوپ 

 

 کے ابَ

 

  ت راِعظم یورپ عیسائی ب ادریوں کے تسلط میں جہال
 
ور میں پیدا ہوا ج

َ
اللمِ مغرب میں یہ مغالطہ اسُ د

سلامی تعلیمات کو مسخ کر کے 
ِ
  اور ب ائبل کی اصل ا

 
 گھڑت عیسائیت اندروںو میں ڈوُب ا ہوا تھا۔ جاہل ب ادری عیسوی مذہ

 

َ
م



روغ دینے میں کایانب ہو چکے تھے۔ ب ائبل میں تحریفِ  کی وجہ سے عقائد اوَہاؾ میں اور عبادات رو ؾ میں بدؽ چکی تھیں 

 

کو ق

ییٰؑ نے آج 

عت س

  کی بنیادی تعلیمات جو حضرت 
 
اور معاشرہ کفر و شرک کی اندھی ددلؽ میں دھنستا ہی چلا جا رہا تھا۔ عیسائی مذہ

رار 

 

 
امعقوؽ تصورّ تھا اور اُسے سے دو ہ

 

نتہائی ب
ِ
تثلیث کا عقیدہ گھڑ لیا گیا، جو ای  ا ت رس قبل دی تھیں اُنہیں بدؽ کر توحید کی جگہ 

 آج واد عیسائی سکالر اور فلاسفر بھی ردّ کر رہے ہیں۔

انی فلسفہ ب ائبل کا حصہ بن گیا، جسے دینِ عیسو

 

را فتنہ یہ پیدا ہوا کہ یوب

 

س تحریفِ  کے بعد س  سے ت 
ِ
ی کے ماننے والے رفتہ رفتہ ا

انی فلسفے کے ط ف تصورّات تھے جو 

 

مستقل عقیدہ سمجھنے لگ ئے ۔ حالانکہ وہ عقیدہ دراصل اؿُ کا نہ تھا بلکہ وہ محض یوب اپنا 

انی فلسفے پر مبنی بے شمار سائنسی

 

س تحریفِ  کی وجہ سے ب ائبل میں یوب
ِ
 ئے  تھے۔ ابَ ا

 

 ب ادریوں کے ذریعے ب ائبل میں ڈاؽ دی 

ر آئیں۔
َ
 اغلاط د

 کے ب ادری یہ سمجھے کہ 

 
 

تحقیق کی روشنی میں جھٹلاب ا تو اسُ وق   سائنس نے اؿُ ط ف نظرب ات کو 
 
و لہویں صدی میں ج

و ؾ کے خلاػ کفر کے فتوو 
عل
  کو سائنس کے ذریعے ردّ کر رہے ہیں۔ چنانچہ وہ سائنسدانوں اور سائنسی 

 
سائنسداؿ مذہ

 
ِ
شمسی اور حرکتِ زمین کے ب ارو میں نئے سائنسی تصورّات کا یہ جہ خی نکلا کہ ب ادریوں نے تکفیر کے دینے لگے۔ پہلے پہل نظاؾ

  
 
 و  نے ج

ی لئ
گل
۔ 

 

نیا کے 1609فتوو دی 
ُ
 اپنی تحقیقات د

 

 
 شمسی کی ب ات

ِ
یجاد کی اور اسُ کی مدد سے نظاؾ

ِ
وربین ا
ُ
ء میں د

رؾ کی ب اداش میں 
 
س ج
ِ
سزائے قید سنائی اور وہ دوراؿِ قید ہی مر گیا۔ علیی ہذا القیاس متعددّ سامنے پیش کیں تو ب ادریوں نے اُسے ا

متعصب ظالمانہ قوانین کے شکنجے میں کستے ہوئے اُنہیں اپنے سائنسی نظرب ات واپس لینے پر  اؾ پر 

 

  کے ب
 
سائنسدانوں کو مذہ

ؿ تما
ِ
 کہ اؿُ میں سے بعض کو زندہ آگ میں جلا دب ا گیا۔ ا

 

مسلسل مجبور یا  گیا، یہاں ی جود سائنس کا کارواں 
ُ
ؾ ب اتوں کے ب او

  اور سائنس کے دریانؿ ای  گھمبیر 
 
 پہنچی کہ اسُ جاہلانہ معاشرو میں مذہ

 

 یہاں ی

 

 
رھتا چلا گیا اور نوت

 

آگے ہی آگے ت 

نصیب ہوئی اور مسخ شدہ عیسائیت اپنا سر پیٹ کر ر ر فتح 

 

 چھڑ ئی ۔ قانوؿِ قدرت کے مطابق حق )سائنس( کو ب ایاج

 

 
 ہ ئی ۔ج

ور آب ا تو ردِ عمل )
َ
  اور مسخ شدہ ب ائبل reactionسائنس کے غلبے کا د

 
 ے عیسائی مذہ

ح
ھ
ک

( کے طور پر سائنسدانوں نے بچے 

ائع کئے ئے ۔ ب اقاعدہ 

ش

ری تعداد میں کتابیں اور مضامین خ

 

کے خلاػ بدلے کے طور پر ای  مہم چلائی، جس کے تحت ای  ت 



وراؿ
َ
جلاس بھی ہوتے رہے، ن  میں وہ عیسائیت کے دفاع  علمی عرفکے بپا ہوئے ن  کے د

ِ
عیسائی ب ادریوں کی کوسل  کے ا

 ئے  آسمانی کائنات کے تعلق  غیر 

 

شش کرتے۔ چند ساؽ پیشتر پوپ آػ روؾ نے بعض اہلِ کلیسا کی طرػ سے دی  کی کو

علاؿ یا  ہے۔
ِ
 سائنسی اور جاہلانہ فتاویی کو منسوخ کرنے کا ا

یت د دیگر تماؾ ادَب اؿ کو بھی عیسائیت ہی عیسائیت کی شکست کے بعد سلاؾ 
ِ
اہم ج دی د ذِہن ا

 

 ابَ م ہ ہو چکی ہے ب

 

 
 اگرچہ یہ ج

کے پردو میں دیکھ رہا ہے اور اُنہیں بھی سائنسی تحقیقات پر پہرو بٹھانے والے اور ب اطل ادَب اؿ سمجھ رہا ہے، حالانکہ 

  اور سائنس میں مغا
 
س کے ت رعکس ہے۔ مذہ

ِ
سلاؾ کی بحث نہ تھی، یہ عیسائیت کے حقیقت ب الکل ا

ِ
رت کی بحث کبھی بھی ا

 

ت

دائاء اور پیش رت  کے 
ِ
و ؾ کی ا
عل
ارو نوجوانوں نے سائنسی 

 
 تھی۔بدقسمتی سے ہ

 

 
  اور سائنس کی ج

 
مسخ شدہ مذہ

اریخ کا مطالعہ کرنے کی زحمت ہی نہیں کی۔ انہوں نے اند

 

یں ب
ّ
سلاؾ کی زر

ِ
(، Spainلس )ب ارو میں جاننے کے لئے اللمِ ا

ق )Baghdadبغداد )

ش

س
مِ

رقۄ کا مطالعہ ہی نہیں یا ۔ آج بھی Damascus(، د

 

سلامی سائنسی ت
ِ
ااپور کی ا

ش

 س
ت

 

ت
( اور 

سیکشن ) ( میں سلم  سائنسدانوں کی لکھی ہوئی Asian sectionہالینڈ کی لیڈؿ یونیورسٹی کی لائبرت ری کے ایشین 

حقیقت س 
ِ
ارں میں میں ڈوب ا ہوا صدیوں پرانی کتابیں موجود ہیں، جو ہمیں ا

 

 کی اتھاہ ب

 

  یورپ جہال
 
 سے آ ہ کرتی ہیں کہ ج

اب کے 

 

حکمت اور فکر و دانش کا و رج اپنی پوری آب و ب  علم و 

 

سلاؾ میں سائنسی تحقیقات کی بدول
ِ
نیائے ا
ُ
 د

 
 

تھا اسُ وق

ور میں سائنسی
َ
سلامی سائنس کے عروج کے د

ِ
سطی میں ا

ُ
روؿِ و

 

و ؾ پر بے شمار کتابیں لکھی گئیں، ن  کی  سا س چمک رہا تھا۔ ق
عل

سلاؾ کی پیدا کردہ نہیں بلکہ یورپ کے دورِ جاہلیت )
ِ
 ا

ش

س

ذ ئ قل

  اور سائنس کی یہ 
 
 darkتعداد لاکھوں میں ہے۔ چنانچہ مذہ

agesاریخ کو ت راہِ ر

 

سلاؾ کی ب
ِ
 ا

 

اری نوجواؿ سل  کی یہ بدقسمتی ہے کہ انہوں نے آج ی
 
 اپنے ( کی پیدا وار ہے اور ہ

 

اس

  پر کی جانے والی 
 
س نکتے کو نہ سمجھ سکے کہ مذہ

ِ
کتفا یا  ہے۔ وہ ا

ِ
سلامی ذرائع سے نہیں پڑھا اور فقط مغربی ذرائعِ علم پر ہی ا

ِ
ا

سلاؾ کے خلاػ نہیں بلکہ عیسائیت کی مسخ شدہ مذہبی تعلیمات کے خلاػ ہیں۔ مغربی سائنسدانوں کے سامنے 
ِ
تماؾ تنقیدیں ا

سلاؾ کا 
ِ
  کے خلاػ کی جانے والی تنقیدات تو ا

 
دا کسی بھی سائنسداؿ کی طرػ سے مذہ

 

ی
رو سے کوئی تصورّ ہی نہیں تھا، ل

ِ
ش

تعصب نظرب ات اور عقائد کے خلاػ متصورّ ہونی   و 

 

  کے مبنی ت ر جہال
 
اؾ نہاد عیسائی مذہ

 

سلاؾ نہیں۔ ایسی تنقید ب
ِ
کا ہدػ ا

سلاؾ کا اسُ سے کوئی سروکار نہیں۔
ِ
 چاہئے۔ ا



 

ت
ُ
و ؾ میں عدؾ دِلچسپید

عل
سلاؾ کی سائنسی 

ِ
 وسرا س  ۔ ۔ ۔ علمائے ا

 

سلامیہ کے 
ِ
ارو ہاں مدارسِ ا

 
ارو علمائے کراؾ کے اذَہاؿ میں ب اب ا جانے والا ای  ط ف تصورّ ہے کہ ہ

 
وسری اہم وجہ ہ

ُ
د

سلاؾ سے ماواذ ہے۔ یہ ‘تدرسِ نظامی’نصاب 
ِ
تصوّر ہی حقیقت کے خلاػ ہے، میں صدیوں سے جو فلسفہ پڑھاب ا جا رہا ہے وہ ا

ارو بعض کم نظر علماء وہ کتابیں پڑھ کر یہ تمیز بھوؽ ئے  ہیں
 
انی فلسفہ ہے۔ ہ

 

سلامی نہیں بلکہ یوب
ِ
 کیونکہ وہ فلسفہ بنیادی طور پر ا

  کے خلا
 
ارو مذہ

 
ا رہا ہے کہ بعض سائنسی تصورات ہ

 

سی وجہ سے یہ سمجھا جاب
ِ
رآنی نہیں۔ ا

 

انی ہے ق

 

ػ ہیں، کہ وہ فلسفہ یوب

سلاؾ اور سائنس میں کسی قسم کا کوئی تضاد اور ٹکراؤ نہیں بلکہ یہ تضاد 
ِ
مختلف ہے اور بدیہی طور پر ا س سے یکسر 

ِ
حقیقت ا حالانکہ 

ضافیت )
ِ
( کے خالق شہرہ آفاؼ Theory of Relativityط ف و چ اور ئق پر سے لاعلمی کی پیداوار ہے۔ نظریۂ ا

  ہے کہ:کا کہنا‘تآئن سٹائن’سائنسداؿ 

"Science without religion is lame and religion without science is 

blind". 

رجمہ:

 

 ت

  اندھا ہے"۔
 
  کے بغیر سائنس لنگڑی ہے اور سائنس کے بغیر مذہ

 
 "مذہ

س لئے 
ِ
ا ہے۔ ا

 

  اور سائنس دونوں کا نور عطا کرب
 
سلاؾ اپنے ماننے والوں کو مذہ

ِ
حقیقت ہے کہ ا مہ 

ّ
سل
م

یہ کہنا ط ف نہ ہو یہ ای  

تحقیق و  ا ہے بلکہ 

 

و ؾ کے سا س لتا( نظر آب
عل
رقۄ ب افتہ دین ہے، جو نہ صرػ قدؾ قدؾ سائنسی 

 

نیا کا س  سے زب ادہ ت
ُ
سلاؾ د
ِ
  کہ ا

ا ہے۔

 

مشکل میں رمائیئی بھی کرب ر 
 
 جستجو کی راہوں میں سائنسی ذِہن کی ہ



ا

 

ن
ِ
 بنی نوع ا

 
 

س وق
ِ
ؿ کے سامنے آ چکے ہیں اور مستقبل کے تناظرات میں سائنس جس واضح رہے کہ جو سائنسی تصورّات ا

ائید و تصدیق کرتے چلے جا رہے 

 

 کے تصورّات کی ب

ش

 
رآؿ و حدت

 

رھ رہی ہے اسُ کے پیش کردہ بنیادی نظرب ات ق

 

طرػ ت 

 ہوتی جا رہی ہے۔ بلکہ یہ کہنا بے جا اور مبالغہ

 

 
ات

ش

 ب

 

 

 

سلاؾ کی ئق ن
ِ
رقۄ کر رہی ہے ا

 

 آز ن نہ ہو   کہ ہیں۔ جوں جوں سائنس ت

ا کماؽ کو 

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
  سائنس اپنی تحقیقات کے 

 
 آئے   کہ ج

 
 

ا جا رہا ہے اور ای  وق

 

  کا نور نکھرب
 
رقۄ سے مذہ

 

ج دی د سائنس کی ت

رآؿِ مجید اور سائنس کا تقابلی مطالعہ کرنے 

 

 ہو جائے  ۔ ق

 

 
ات

ش

یمانی تصورّ سائنس کے ذریعے صحیح ب
ِ
ر ا
 
پہنچے گی تو اللہ کے دین کا ہ

ور نہیں سے
ُ
 کرتے ہیں اور وہ دؿِ د

 

 
ات

ش

رآنی تصورّات کو صد ی  صد صحیح ب

 

ا ہے کہ سائنس کے بے شمار نظرب ات ق

 

 معلوؾ ہوب

ائید و تویق  کرنے لگے گی۔

 

  سائنس کلی طور پر دینی نظرب ات کی ب
 
 ج

  



 ب اب و ؾ

روغ

 

و ؾ کا ق
عل
سطی میں سائنسی 

ُ
روؿِ و

 

 ق

 

اج دارِ کائنات 

 

تصلى الله عليه وسلمتب
ِ
اریخِ ا

 

 میں علم و فن ، فکر و فلسفہ، سائنس و ٹیکنالوجی اور ثقات  کے نئے اسالیب کی بعثت سے ب

 

 

 

ان

 

ن

ور میں داخل ہوئی۔ آپ
َ
نیا علمی اور ثقافتی حوالے سے ای  نئے د

ُ
نقلاب صلى الله عليه وسلمتکا آازز ہوا اور د

ِ
ا ا

 

ئ فہ
خ
ض

ازؽِ ہونے والے 

 

پر ب

زر و 

ّ
فك

 

ب

ل و تدت رّ اور 
عقّ

 

ب

 کو مذہبی ئق پر سمجھنے کے لئے 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
و ؿتَتعمق کی دعوت دی۔ نے ا

عقلُِ
َ

 

ب
 

َ

ا
َ

 

)تم عقل سے کاؾ کیوں نہیں  افَ

وؿتَلیتے؟(، 
ُ
ر
دَتَّ َ

 

َ
 
 ي

َ

ا
َ

 

 الارَضتِ)وہ غور و فکر کیوں نہیں کرتے؟( اور  افَ
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

قِ ا

لَ

 

خ

 ِ

 

وؿَ ف
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

ئ
َ
ی 

ینَ 
ِ
د

 

َ
ّ

)جو لوگ آسمانوں اور  الَ

انی کو زمین کی تخلیق میں غور و فکر کرتے ہیں( جیسے الفاظ کے

 

ن
ِ
 ت رحق میں ب ار ب ار عقلِ ا

ِ
 العزت نے اپنے کلاؾ

ّ
 ذریعے اللہ رب

 

 

 
  اور فلسفہ و سائنس کی غیرت

 
س طرح مذہ

ِ
انی و کائناتی ئق پر اور آفاقۄ نظاؾ کو سمجھنے کی طرػ متوجہ یا ۔ ا

 

ن
ِ
جھنجھوڑا اوَر ا

رقۄ

 

انی علم و فکر کو وحدت اور ت

 

ن
ِ
ؾ کو م ہ کر کے ا

ُ
اج دارِ رحمت بلکہ تضاد و تصاد

 

رؿ کر دب ا گیا۔ ب

 

س صلى الله عليه وسلمت کی راہ پر  م
ِ
کے ا

نیا میں جس قدر علمی و فکری اور ثقافتی و 
ُ
 د

 

حقیقت تو یہ ہے کہ آج ی  نہیں چکا سکتی۔ 

 

نیا ی
ُ
 رہتی د

 

 

 

ان

 

ن
ِ
حساؿ کا بدلہ ا

ِ
ا

ریں پیغاؾ کا جہ خی ہے، جس

 

نقلاب آق
ِ
سلاؾ کے ا

ِ
رقۄ ہوئی ہے ب ا ہو گی وہ س  دینِ ا

 

کے ذریعے علم و فکر اور تحقیق و  سائنسی ت

 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
 ا
ِ
م

ّ
معل

ا ہوئے۔ 
َ
ر و
َ
رقۄ کا جو بھی معیار تھا اسُ صلى الله عليه وسلمتجستجو کے نئے د

 

نیا میں علم، فلسفہ اور سائنس کی ت
ُ
کی بعثت سے قبل د

 ئے  نظرب ات پر تھی۔ آمدِ دیِنAristotle( اور ارَسطو )Plato(، افلاطوؿ )Socratesکی بنیاد سقراط )

 

  ( کے دی 

اؿ )صلى الله عليه وسلمتمصطفی 

 

( کی سرزمین علم کی سرپرستی کرتی رہی Alexandria( اور اسکندریہ )Greeceسے قبل یوب

اریکی میں  ہ تھا۔سرزمینِ عرب کا بھی یہی حاؽ تھا، 

 

 کی ب

 

نیا کا بیشتر حصہ جہال
ُ
تھیں۔ اؿُ مخصوص خطہ ہائے زمین کے علاوہ د

 اور جاہلیت پر فخر کرتے

 

رقۄ کا  جہاں کے لوگ اپنی جہال

 

وما )اٹلی( میں علم اور تمدؿّ کی ت
ُ
اؿ، اسکندریہ اور ر

 

تھے۔ قدیم یوب

و ؾ و فنوؿ کا اپنا 
عل
اہم جاہلی عرب میں بعض 

 

رؼ تھا۔ ب

 

س لئے نہ تھا کہ اؿُ کے مابین زب انوں کا بہت ق
ِ
کوئی فائدہ اہلِ عرب کو ا

مختلف علمی و ادَبی میدانوں میں عربوں کا اپنا ہارر کا اپنا ای  مخصوص انداز رواج اور ماحوؽ تھا۔ 
ِ
 مخصوص ذوؼ اور اسُ کے ا



ازؽ 

 

ی اات، اخلاقۅت، فلسفہ اور سائنس کا پیغاؾ لے کر ب
لیہ
رآؿِ مجید کی پہلی آب اتِ طیبات ا

 

ر ور تھا۔ ایسے حالات میں ق

 ہوئیں۔

ادِ رب انی ہوا:

ش

رخ
ِ
 ا

ت
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

َ

ِّ
ی 
َ
اسمِ ر
ِ
ا ب 
َ
ر

 

ق
ِ
ت Oا

لَ
َ
ع

 

 ِ

اؿَ م
َ

 

 الانِ
َ
ق

لََ

 

خ

ت
ٍ
 الاکرؾَتُ Oق

َ

ُ
ّ
ی 
َ
 ر
َ
ا و
َ
ر

 

ق
ِ
ت Oا

ِ
م

لقلََ

ا
ِ
 ب 

َ
َ
ّ

َ
ی عَل
ِ
د

 

َ
ّ

م Oال

ب عَلَ

 

َ

ا لَ
َ
اؿَ م
َ

 

 الانِ

َ
َ
ّ

َ
 Oعَل

 (5۔96:1)العلق،

رماب اصلى الله عليه وسلم(ت)او حبیب 

 

ر چیز کو( پیدا ق
 
اؾ سے )آازز کرتے ہوئے( پڑھئے جس نے )ہ

 

اؿ کو  Oاپنے رب کے ب

 

ن
ِ
اسُ نے ا

جود سے 
ُ
ق و

ّ
معل

 کی طرح 

 

را ہی کریم ہے Oپیدا یا )رحمِ مادر میں( جوی

 

 ت 
ّ
جس نے قلم کے ذریعے  Oپڑھئے اور آپ کا رب

اؿ کو )اس کے علاوہ بھی( وہ )کچھ( سکھا دب ا جو وہ نہیں جانتا تھا O)لکھنے پڑھنے کا( علم سکھاب ات

 

ن
ِ
 Oجس نے ا

اج دارِ  رحمت 

 

سلامی صلى الله عليه وسلمتب
ِ
 نے ا

 

 
ازؽِ ہونے والی پہلی وحی کی پہلی آت

 

ی اات’پر ب
لیہ
راہم کی، ‘تتاخلاقۅ’و ‘تا

 

کی علمی بنیاد ق

 نے 

 

 
وسری آت

ُ
ا حیات ‘تجینیات’اور ‘تحیاتیات’د

 

سفہ
فل
سلامی عقیدہ و 

ِ
اؿ کو ا

 

ن
ِ
 نے ا

 

 
کی سائنسی اساس بیاؿ کی، تیشی آت

 نے علم و عرفت ، فکر و فن

 

 
ا علم و تعلیم اور ذرائعِ علم پر روشنی ڈالی اور ب انچویں آت

 

سفہ
فل
 نے 

 

 
 کی طرػ متوجہ یا ، وپتھی آت

۔ حضور

 

تحقیق و جستجو کے دروازو کھوؽ دی  نے اپنی حیاتِ طیبہ میں علم صلى الله عليه وسلمتاور فلسفہ و سائنس کے تماؾ میدانوں میں 

 پر فخر کرنے والی امیّ )اؿَ پڑھ( قوؾ تھوڑو ہی عرصہ میں پوری 

 

رمائی کہ اپنی جہال

 

م کی ایسی سرپرستی ق

عل

 

ب

و فن اور تعلیم و 

ماؾ
ِ
و ؾ و فنوؿ کی ا

عل
نیا کے 
ُ
 علم و اخلاؼ اور فلسفہ و سائنس کی روشنی پھیلانے لگی۔ وہ  د

 

و پیشوا بن ئی  اور شرؼ سے غرب ی

رار درہم صلى الله عليه وسلمتعرب قوؾ۔ ۔ ۔ جسے علم و سائنس کی راہ پر ڈالنے کے لئے حضور

 

 
ر قیدیوں کے لئے چار ہ

 

نے غزوۂ بدر کے کاق

سلاؾ کی اوَائل صدیوں  زرِ فخزیہ کی خطیر رقم چھوڑتے ہوئے دس دس مسلماؿ بچوں کو پڑھانے
ِ
کا فخزیہ مقرر کر دب ا تھا۔ ۔ ۔ ا

راہم کیں ن  کا لوہا 

 

و ؾ کو ایسی مضبوط بنیادیں ق
عل
م بن کر اُبھری۔ اور اسُ نے سائنسی 

ّ
معل

 کی 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
نیائے ا
ُ
کے اندر ہی پوری د

 کی تعلیمات کا نماب اں پہلو یہ ہے کہ اتُ

 
 

رآؿ و س

 

س ب اب میں ق
ِ
ا ہے۔ ا

 

ا جاب

 

 آج بھی ماب
ِ
جود اور نظاؾ

ُ
انی ذِہن کو اپنے و

 

ن
ِ
س نے ا

 کائنات کے ئق پر کو سمجھنے کے لئے دعوتِ غور و فکر دی۔ 



ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 مجید میں ا

ِ
 کلاؾ

 )حم السجدہ،

ُ
ّ

 

َ
  ال

ُ

َ
ّ

 

م ابَ
ُ
لیَ

 
َ

 

ن

تّ َ
َ
ی 
َ

 

ت
َ
ت 

ی 

ی
ّ

 

ت
َ
ذ

م 
ِ

سیِ
فُ

 

ب

ِ اَ

 

 ف
َ
اَؼِ و

 

ِ الایف

 

ا ف
َ

 

ِ

 

ات
َ
م ایب 
ِ

 ی
ي

ِ
رُ

 

َ
 (41:53س

انیاں خارجی کائنات )ہم عنقر

ش
 

  اُنہیں اپنی ن
 
جودوں universal phenomenonت

ُ
( میں اور اؿُ کے و

(human worldکے اندر دکھا دیں گے، حتی کہ اؿُ پر آشکار ہو جائے   کہ اللہ ہی حق ہے۔ ) 

اج دارِ کائنات 

 

راج دب ا، ئق پرِ کائناصلى الله عليه وسلمتب

 

تعلیل کا م ت میں جستجو اور تحقیق کا نے اسُ جاہل بدوی قوؾ کو ئق پر کے تجزیہ و 

، پھر موت سے 

 

تخلیق سے لے کر اسُ کی موت ی اؿ کی 

 

ن
ِ
 اور ا

 

ختتاؾ ی
ِ
تخلیق سے لے کر اسُ کے ا ذوَؼ دب ا۔ کائنات کی 

و ؾ )
عل
انی 

 

ن
ِ
س طرح کائناتی اور ا

ِ
راہم یا ۔ ا

 

 کے احواؽ پر غور و فکر کے لئے بھی بنیادی مواد ق

 

 ی

 

( کی sciencesقۅم

رقۄ کی ر

 

رآنی ت

 

روغ ب اب ا کہ حکم ق

 

 ق

 

س حد ی
ِ
مسلمہ میں علمی ذوؼ نے ا  ِ

 

تسلسل کے سا س کھلتی ہی چلی گئیں ۔ چنانچہ اُم اہیں 

ماؾ عبدالرحمن 
ِ
 کہ ا

 

تحقیق کا بھی حق ادَا کر دب ا۔ یہاں ی اریخی 

 

ارہ ب اکر سلم  اہلِ علم نے "قلم" کی ب

ش

خ
ِ
" کا ا
ِ
م

لقلََ

ا
ِ
 ب 

َ
َ
ّ

َ
بن محمد "عَل

ی  ا

ف

 

خئ
ل

اریخ پر ای  کتاب بن علی ا

 

 قلم کے جملہ مناہج و اسالیب کی ب

 

ور ی
َ
ا آدؾٰؑ سے لے کر اپنے د

 

سظاامیؒ نے ابوالبشر سیدب
لت 

اؾ "

 

سے زائد قلموں اور اؿُ کے ادَوار و  150" رکھا۔ اسُ کتاب میں انہوں نے  مباھجُ الا علاؾ ی  مناھجِ الا قلاؾلکھی، جس کا ب

  کی ہے۔ ازلًبا

 

اریخ مرت

 

نیا میں اپنی نوت ک کا ای  فرد د کاؾ ہے۔ اسُ کا طوطہطہ یونیورسٹی آػ لیڈؿ )ہالینڈ( احواؽ کی ب
ُ
 یہ د

 میں محفوظ ہے۔ ت رائے حوالہ ملاحظہ ہو:

Catalogue of Arabic Manuscripts (xxi) Fasciule 2 by J. J. Witkam, 

(Leiden University Press, Leiden, 1984) 

  و
 
سلاؾ میں تہذت

ِ
روغ اللمِ ا

 

 ثقات  کا ق

م )

عل

 

ب

نیا میں شرحِ وااندگی اور تعلیم و 
ُ
سلامی اور عرب د

ِ
سطی میں ا

ُ
روؿِ و

 

بنِ حوقل نے بیاؿ یا  ہے کہ ق
ِ
 / educationا

literacy( سسلی رقۄ کی کہ صرػ 

 

 ت

 

پرائمری  600( جیسے ای  چھوٹے سے شہر میں Sicily( کے شغل نے یہاں ی

سعت
ُ
 کے مطابق  سکوؽ موجود تھے اور اؿُ کی و

 

 
طلباء صرػ اؿُ کے اپنے  3000کا یہ اللم تھا کہ ابو القاسم بلخی کی روِات



سی طرح دمشق )
ِ
نسٹیٹیوٹ میں زت ر تعلیم تھے۔ ا

ِ
(، Baghdad(، بغداد )Halab(، حلب )Damascusا

رطبہ )Jerusalem(، بیتُ المقدس )Egypt(، مصر )Mosulموصل )

 

بعلبک، ق  ،)Cordoba ااپور اور

ش

 س
ت

 

ت
 ،)

راساؿ )

 

۔ ۔ ۔ ‘جامعہ نظامیہ بغداد’( وغیرہ بھی سکولوں، کالجوں اور یونیورسٹیوں سے معمور تھے۔ Central Asiaج

رین یونیورسٹی تھی۔ ۔ ۔ اسُ میں ریگولر طلبہ کی تعداد 

 

نیا کی عظیم ت
ُ
 د

 

جو ب انچویں صدی سے نویں صدی ہجری ی

 رہتی تھی۔60000

ماؾ نعیمیؒ، صرػ
ِ
( کے کالجز law and jurisprudenceشہر دمشق میں فقہ و قانوؿ) دو یں صدی میں بقوؽ ا

افعی کے تھے،  63اور جامعات کا اللم یہ تھا کہ 

ش

دارو فقہ خ
ِ
فقہ مالکی کے  4فقہ حنبلی کے اور  11فقہ حنفی کے، 52تعلیمی ا

س کے علاوہ علمُ الطب )
ِ
 (کے سکوؽ اور کالج الگ تھے۔medical sciencesتھے۔ ا

ماؾ ابنِ 
ِ
اریخ پر اپنی کتاب ا

 

‘تمدرسہ مستنصریہ’ھ کے ضمن میں لکھتے ہیں کہ اسُ ساؽ 631میں سن ‘تالبدایہ والنہایہ’کثیرؒ ب

 فکر کے 
ِ
 

 

ری درسگاہ تھی۔ اسُ میں چاروں فقہی و قانونی مکات

 

 کی قانوؿ کی س  سے ت 

 
 

، 62کی تعمیر مکمل ہوئی، جو اسُ وق

 فقہ و قانوؿ کے شعبو 62

 

ن
 
ضّت
ض

 

خ

 

مت

رین و 
 
 ں میں تدریس کے لئے تعینات تھے۔ماہ

اریخ کا س  سے پہلا ب اقاعدہ ہسپتاؽ اموی خلیفہ 

 

سلامی ب
ِ
ا 86‘ت)ولید بن عبدالملک’ا

 

ھ( کے زمانے میں پہلی صدی 96ھ ب

 )dispensariesہجری میں ہی تعمیر ہو گیا تھا۔ اسُ سے قبل ڈسپنسرب اں )

 
 

 mobile( موب ائل میڈیکل یوت

medical unitsد ٹرز ز )( اور میڈیکل

 

 medical aid centres ای 

 

( وغیرہ موجود تھے، جو عہدِ رسال

 indoor patientsمیں غزوۂ خندؼ کے موقع پر بھی مدینہ طیبہ میں کاؾ کر رہے تھے۔ اسُ ہسپتاؽ میں صلى الله عليه وسلمتمآب 

ری معقوؽ تنخواہیں بھی دی جاتی تھیں۔

 

 کے ب اقاعدہ وارڈز تھے اور ڈاکٹروں کو رہائش  ہوں کے علاوہ ت 

مستقل طور پر قائم ہو چکے تھے: اریخ کے اسُ دورِ اوائل کے ہسپتالوں میں درج ذیل شعبہ جات 

 

سلامی ب
ِ
 ا

1- Department of Systematic Diseases 



2-  Ophthalmic department 

3-  Surgical department 

4-  Orthopaedic department 

5-  Department of mental diseases 

رو ہسپتالوں

 

 ئے  تھےmedical colleges 0کے سا س میڈیکل کالج ) اؿُ میں سے بعض ت 

 

( بھی تعلق  کر دی 

نیا کے طلبہ 
ُ
 Noorie‘ت)نوری ہسپتاؽ’کی تعلیم حاصل کرتے تھے۔ دمشق کا  medical scienceجہاں پوری د

Hospital ت)ابنِ طولوؿ ہسپتاؽ’( اور مصر کا‘Ibn-i-Tulun Hospital رو نماب اں

 

س سلسلے میں ت 
ِ
( ا

تنی عظیم لائبرت ری موجود تھی جو صرػ تھے۔ ا
ِ
ہی کی ای  لاکھ  medical sciencesبنِ طولوؿ میڈیکل کالج میں ا

 منظم اور جامع تھا اور یہ معیار 

 

 
ورِ ج دی د کے مغربی ہسپتالوں کی طرح نہات

َ
مشتمل تھی۔ ہسپتالوں کا نظاؾ د سے زائد کتابوں پر 

رہ،بیتُ المقدس، مکہ، مدینہ
 
رار رکھا گیا تھا۔ بغداد کا دمشق ، بغداد، قاہ

 

ر جگہ ت رق
 
 Azdi‘ت)ازَدی ہسپتاؽ’ اور اندلس ہ

Hospital نوری ہسپتاؽ’ھ میں تعمیر ہوا، دمشق کا 371(جو(ت‘Noorie Hospital مصر کا ،)’ منصوری

 Moroccan Hospital‘ت)مراکو ہسپتاؽ’( اور مراکش کا Mansuri Hospital‘ت)ہسپتاؽ

 
 

( اسُ وق

نیا کے س  سے 
ُ
رو اور تماؾ ر وری سہولتوں اور آلات سے لیس ہسپتاؽ تھے۔د

 

 ت 

ر تھے جبکہ 

 
 

س اوَج پر فات
ِ
رقۄ کی ا

 

صحت کے میدانوں میں ت رغیب سے مسلماؿ تو تعلیم اور 

 

 ملنے والی ت

 

سلامی تعلیمات کی بدول
ِ
ا

شغف کا یہ اللم  ر شہر میں یورپ کے ب اسیوں کو پینے کا صاػ ب انی بھی میسر نہ تھا۔ مسلمانوں کے علمی 
 
نیا کے ہ

ُ
سلامی د
ِ
تھا کہ ا

 رشک تعداد موجود تھی اور بیشتر لائبرت رب اں لاکھوں کتابوں کا ذخیرہ رکھتی تھی۔ 
 ِ
 لائبرت ریوں کی قال

 

 
پبلک اور پرائیوت

رطبہ )

 

اطہ )Cordobaق

 

( وغیرہ کی Tarabulus( اور طرابلس )Baghdad(، بغداد )Granada(، غرب

نیا کا عظیم 
ُ
اریخی اور علمی سرمایہ تصورّ ہوتی تھیں۔لائبرت رب اں د

 

 ب



  



و ؾ القرآؿ )
عل

Quranic Sciences) 

 

ا ہے۔ یہ ای  ایسی 

 

راہم کرب

 

 ق

 

 
ر گوشے سے تعلق  ہدات

 
انی زندگی کے ہ

 

ن
ِ
ا حیات ہے جو ہمیں ا

 

رآؿِ مجید ای  مکمل ضاب 

 

ق

و ؾ کے سُ تے پھوٹتے ہیں۔ چنانچہ اوَائل دورِ 
عل
 ہے جس سے تماؾ 

 

 
و ؾ تصورّ کتابِ ہدات

عل
رآؿِ مجید کو منبعِ 

 

سلاؾ ہی سے ق
ِ
ا

و ؾ و فنوؿ پر کاؾ یا  گیا۔ قاضۃ ابو بکر بن عربی ؒ اپنی کتاب 
عل
مستنبط ہونے والے   التا ویل’کرتے ہوئے اسُ سے 

ُ
میں ‘تقانوؿ

و ؾ کی تعداد 
عل
رآنی 

 

رآؿ کے ذریعے جو  770450بیاؿ کرتے ہیں کہ ق

 

ا ق

 

علمی و ادَبی ہے۔ مسلماؿ اہلِ علم نے صرػ مطالعہ

د کئے اؿُ میں سے چند ای  یہ ہیں:

  

و ؾ و فنوؿ اجَ
عل
 اور سائنسی و سماجی 

 (theologyعلمُ التوحید )

 (pronunciationعلمُ القراۃ والتجوی د )

 (grammar / syntaxعلمُ النحو )

 (morphologyعلمُ الصرػ )

 (exegesisعلمُ التفسیر )

 (linguisticsعلمُ اللغہ )

 (science of fundamentals)تعلمُ الاصوؽ

 (science of branchesعلمُ الفروع )

 (theologyعلمُ الکلاؾ )

فقہ والقانوؿ )
ل
 (law / jurisprudenceعلمُ ا



 رراث)
می
ل

 (law of inheritanceعلمُ الفرائض وا

 (criminologyعلمُ الجریمہ )

 (science of warعلمُ الحرب )

 (historyعلمُ التاریخ )

 (theosophyالتزکیہ والتصوػ )علمُ 

 رر )
ی ی
ع

 

لئ

 (oneiromancyعلمُ ا

 (literatureعلمُ الادب )

، المعانی، البیاؿ، البدیع )

 
 

 (rhetoricعلمُ البلاک

 (algebraعلمُ الجبر و المقابلہ )

 (polemicsعلمُ المناظرہ )

 (philosophyعلمُ الفلسفہ )

ی اات )
س
ف

 

لئ

 (psychologyعلمُ ا

 (ethicsعلمُ الاَخلاؼ )

 (political scienceعلمُ الس اسہ )

 (sociologyعلمُ المعاشرہ )

 (cultureعلمُ الثقافہ )



ظااطی )

 

خ
ل
 (calligraphyعلمُ ا

 والاقتصاد)

 

ت

ش

 س
معت
ل

 (economicsعلمُ ا

 (chemistryعلمُ الکیمیا )

ی اات )
ت ئ ع
لظ
 (physicsعلمُ ا

 (biologyعلمُ الحیاتیات )

ات )

 

 (botanyعلمُ النباب

 (agronomyالزراعہ )علمُ 

ات )

 

 (zoologyعلمُ الحیواب

 (medical scienceعلمُ الطب )

 (pharmacologyعلمُ الادویہ )

( 

 

ن
 
ت

 

 ی
خ
ل

 (embryologyعلمُ ا

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

 (cosmologyعلم 

 (cosmogonyعلم کونیات )

( 

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
 (astronomyعلمُ ا

 (geographyعلمِ جغرافیہ )

 (geologyعلمُ الارضۄت )



ار )علمُ 

ش

 (archaeologyایاب

مئ قاات )
ل
 ( وغیرہtimekeepingعلمُ ا

راروں کتب کا 

 

 
تحقیق کے ذریعے ہ ستنباط یا  گیا اور اگلی صدیوں میں اؿُ پر 

ِ
و ؾ و فنوؿ کا ا

عل
رارہا 

 

 
ِ نبوی سے بھی ہ

ش

 
سی طرح احادت

ِ
ا

  ہوا۔

 

 بیش بہا ذخیرہ مرت

سلامی تعلیمات کی روشنی میں چند سائنسی اور 
ِ
رہ ابَ ہم ا

 
 

رتقاء میں ہونے والی پیش رت  کا ب اری ب اری جات
ِ
و ؾ و فنوؿ کے ا

عل
سماجی 

 لیتے ہیں۔

 

 (Astronomyعلمِ ہیئت و فلکیات )

 

انی فلسفے کے گرداب 

 

راموش ہیں۔ انہوں نے یوب

 

 ق
 ِ
اقال

 

دمات ب

 

علم ہیئت و فلکیات کے میداؿ میں مسلماؿ سائنسدانوں کی ج

 کو صحیح معنو

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
اؾ میں پھنسے علمُ ا

 

راؾ سماوی کے ب
 
ں میں سائنسی بنیادوں پر اُتواار یا ۔ مغربی زب انوں میں ابَ بھی بے شمار اجَ

رینِ فلکیات کی درب ات  ہیں۔
 
 عربی میں ہیں، کیونکہ وہ سلم  ماہ

 لکھتا ہے: Prof Hittiعظیم مغربی مؤرخ  

Not only are most of the star ۔ ۔ ۔ names in European languages of 

Arabic origins ۔ ۔ ۔ but a numbers of technical terms ۔ ۔ ۔ are 

likewise of Arabic etymology and testify to the rich legacy of 

Islam to Christian Europe." 

(History of the Arabs, pp.568-573) 



اؾ عربی الاصل )

 

رجمہ: "یورپ کی زب انوں میں نہ صرػ بہت سے ستاروں کے ب

 

ے والے( ہیں بلکہ لاتعداد ت

 

کلئ

 

ب
عربی زب اؿ سے 

 کی مہرِ تصدیق ثبت کرتی ہیں"۔

 
ش

سلاؾ کی بھرپور ورات
ِ
صطلاحات بھی داخل کی ئی  ہیں جو یورپ پر ا

ِ
 ا

ا ہے  Averroesاندلس کے عظیم مسلماؿ سائنسداؿ ابنِ رشد ۔ ۔ ۔ جسے مغرب میں 

 

اؾ سے ب اد یا  جاب

 

کے بدلے ہوئے ب

ا۔ sun spots کے دوں ں )۔ ۔ ۔ نے و رج کی سطح

 

صلاحات  Gregorian( کو پہچاب
ِ
نے ‘تعمر خیاؾ’کیلنڈر کی ا

ستگی آج کے 
ُ
ئشیں عمل میں آئیں، ن  کے نتائج کی در   کیں۔ خلیفہ ماموؿ الرشید کے زمانہ میں زمین کے محیط کی پیما

 

مرت

رین کے لئے بھی یرتاؿ کن ہے۔ و رج اور چاند کی گردشِ، و رج گرہن، عُلم
 
مئ قاات )ماہ

ل
( اور timekeeping ا

راہم 

 

امور سلم  سائنسدانوں نے ق

 

انی اور البیرونی جیسے ب

 

 
بہت سے سیاروں کے ب ارو میں غیر معمولی سائنسی معلومات بھی ال

مئ قاات )
ل
س علم کا تعلق timekeepingکیں۔ مسلمانوں کی علمُ ا

ِ
( کے میداؿ میں خصوصی دِلچسپی کی وجہ یہ تھی کہ ا

ت

 

انی ) ت راہِ راس

 

 
ء( اور البیرونی 918ء۔877نمازوں اور روزوں کے معاملات سے تھا۔ ب اد رہے کہ ال

ء( کا زمانہ صرػ تیشی اور وپتھی صدی ہجری کا ہے، گوب ا یہ کاؾ بھی آج سے گیارہ و  ساؽ قبل انجاؾ 1050ء۔973)

دت ر ہوئے۔

 

 ی 

(History of the Arabs, pp.373-378) 

رینِ تقویم و فلکیات نے پنج وقتی نمازوں کے تعینِ اتَ
 
ر طوؽ و عرض بلد پر واقع شہروں کے لئے مقامی ماہ

 
وقات کی غرض سے ہ

 المبارک کے روزوں نے طلوع و غروبِ آفتاب کے اوَقات کے تعین کے لئے پوری 
ُ
الگ الگ کیلنڈرز وضع کئے۔ رمضاؿ

ر طوؽ بلد پر واقع شہر
 
رغیب دی، جس سے بعد ازَاں ہ

 

 کے مطابق الگ الگ کیلنڈرز اور پھر شترککہ تقویم بنانے کی الگ سے ت

 کہ تیرہویں صدی عیسوی میں ب اقاعدہ طور پر 

 

روغ ملا۔ یہاں ی

 

ت’تقویمات کو ق

 

ّ

 

جود میں آگیا، جو ای  پیشہ ‘تمؤق
ُ
کا عہدہ و

ا تھا۔

 

 فلکیات ہوب
ِ
ر
 
 ور ماہ

ستعماؽ observational astronomyمغرب کے دورِ ج دی د کی مشاہداتی فلکیات)
ِ
ہونے والا لفظ ( میں ا

almanac  س کی عربی اصل
ِ
یجاد ‘تالمناخ’بھی عربی الاصل ہے ا

ِ
)موسم( ہے۔ یہ نظاؾ بھی اصلاً سلم  سائنسدانوں نے ا



س موواع پر ای  عظیم کتاب ‘تشیخ عبدالرحمن الصوی  ؒ’یا  تھا۔ 
ِ
الکواکب’نے ا

ُ
( figures of the stars‘ت)صور

تصنیف کی تھی، جو ج دی د علمتِ اؾ سے 

 

س ب اب میں  کے ب
ِ
۔ ۔ ۔ جسے اہلِ مغرب ‘ابنُ الہیثم’فلکیات کی بنیاد بنی۔ مستزاد یہ کہ ا

ہیئت و فلکیات  Alhazenلاطینی زب اؿ میں  راموش سائنسی سرمایہ ہے۔ علمِ 

 

 ق
 ِ
اقال

 

دمات بھی ب

 

لکھتے ہیں۔ ۔ ۔ کی ج

(astronomy( اور علمِ نجوؾ )astrologyکے ضمن میں اندلسی مسلماؿ سائنسدانو ) علی بن خلاػ ’ں میں اگرچہ

اریخی اہمیت کی حامل ہیں۔ مگر اؿُ سے بھی بہت پہلے تیشی صدی ہجری ‘تمظفرادلین طوسی’اور ‘تاندلسی

 

ری ب

 

دمات ت 

 

کی ج

رطبہ )

 

اس’( کے عظیم سائنسداؿ Cordobaمیں ق

 

رب

 

نے اپنے گھر میں ای  کمرہ تیار کر رکھا تھا جو دورِ ج دی د ‘تعباس بن ق

 فطرت کا بخوبی Planetariumکی سیارہ  ہ )
ِ
ر
 
( کی بنیاد بنا۔ اسُ میں ستارو، ب ادؽ اور بجلی کی گرج چمک جیسے مظاہ

اس’مشاہدہ یا  جا سکتا تھا۔ 

 

رب

 

نیا کا س  سے پہلا ہوائی جہاز بنا کر اڑُاب ا۔ بعد ازَاں ‘تعباس بن ق
ُ
وہ عظیم سائنسداؿ ہے جس نے د

کو وضع یا   equatorial instruments( وغیرہ نے Azarquiel( اور ازرقیل )al-Biruniالبیرونی )

 تعین اور چاند اور و رج گرہن )

 

س
ُ
سی طرح سمتِ قبلہ کے در

ِ
رقۄ دی۔ ا

 

( کو lunar / solar eclipsesاور ت

 درب ات  کرنے، حتیی کہ چاند کی گردشِ کا مکمل حساب معلوؾ کرنے کا نظاؾ بھی البطانی، ابنِ یونس اور ازرقیل 

 
 

قبل ازَ وق

س سلسلے میں انہوں نے جیسے
ِ
 Toledan Astronomical Tables سلم  سائنسدانوں نے وضع یا ۔ ا

عتراػ یا  ہے:
ِ
ؿ الفاظ میں ا

ِ
حقیقت کا ا س 

ِ
  کئے۔ چنانچہ بعض غیر سلم  مؤرخین نے ا

 

 مرت

"Muslim astrologers also discovered (around the thirteenth 

century) the system for giving the ephemerids of the sun and the 

moon --- later extended to the other planets --- as a function of 

concrete annual dates. Such was the origin of the almanacs which 

were to be so widely used when trans-oceanic navigation began." 

)The Legacy of Islam, pp. 474-482( 



 ( چاند اور و رج کو حرکت دینے والے نظاؾ کو 
 
رت

 

رینِ فلکیات نے بھی )تیرہویں صدی عیسوی کے ق
 
رجمہ: "مسلماؿ ماہ

 

ت

اریخوں کے حساب سے اور 

 

تحقیق شروع کی۔ طے شدہ سالانہ ب وسرو سیاروں کے حوالے سے 
ُ
درب ات  یا  اور بعد ازاں د

اریخوں کا

 

ستعماؽ میں لاب ا  اؿُ ب
ِ
رجسٹر کا آازز کچھ ایسا تھا کہ اسے سمندر کو ب ار کرنے کے لئے جہازوں کی رمائیئی میں بہت زب ادہ ا

 گیا"۔

  



ری )

 

 
 (Mathematics, Algebra, Geometryحساب،الجبرا،جیوم

 

ری کے میداؿ میں 

 

 
 علم میں سے ای  ہے۔ حساب ‘تالخوارزمی’حساب، الجبرا اور جیوم

ِ
 
 
سس ب ا  algorismمیں مؤ

algorithm ( کا لفظ الخوارزمیal-Khwarizimi اؾ سے ہی ماواذ ہے۔ اؿُ کی کتاب "الجبر و المقابلہ" کا

 

( کے ب

 یورپ کی 

 

رجمہ یا  گیا۔ یہ کتاب و لہویں صدی عیسوی ی

 

ب ارہویں صدی عیسوی میں عربی سے لاطینی زب اؿ میں ت

( کے طور پر پڑھائی جاتی رہی اور اسی سے اللمِ مغرب میں الجبرا textbookیونیورسٹیوں میں بنیادی نصابی کتاب )

( کی آٹھ و  سے equation‘ت)مسوات’( اور integration‘ت)تفرّؼ کے معکوس’متعارػ ہوا۔ اسُ کتاب میں 

انی’کا علم  trigonometrical functionsزائد مثالیں دی ئی  تھیں۔ مستزاد یہ کہ یورپ میں 

 

 
کی تصانیف ‘تال

( کا تصوّر مغرب میں zeroکی تصانیف کے ذریعے پہنچا۔ اسی طرح صفر )‘تابوالوفا’کا علم  tangentsکے ذریعے اور 

 بن القراّء، الفارابی،  250متعارػ ہونے سے کم از کم 

 

 
ات

ش

ساؽ قبل عرب مسلمانوں میں متعارػ تھا۔ ابو الوفاء، الکندی، ب

دمات عمرخیاؾ، نصیرادلین طوسی، ابنُ البناء المر

 

ت راہیم بن سناؿ وغیرہ کی ج
ِ
رری اور ا
مص
ل

رربی، ابوالکامل ا

 

مع
ل

اکشی، ابنِ حمزہ ا

arithmetic، algebra، geometry  اورtrigonometry  حیثیت کی حامل ہیں۔ سیسی 
 
ا

 

وغیرہ میں ب

رین نے ب اقاعدہ اصولوں کے ذریعے 
 
ؿ مسلماؿ ماہ

ِ
رقۄ دی۔ mechanicsاور  opticsحتیی کہ ا

 

یہ ب ات  کو بھی واب ت

 ذکر ہے کہ 
 ِ
اواں پر  mathematicsنے ‘تالمراکشی’بھی قال

ش

مختلف خ تصنیف کی تھیں0 جو بعد ازَاں  70کی  کتابیں 

سلامی کاؾ ج دی د 
ِ
انیوں سے بہت آگے پہنچا دب ا اور یہی ا

 

رین نے علمِ رب اضۃ کو یوب
 
س علم کا اساسی سرمایہ بنیں۔ الغرض سلم  ماہ

ِ
ا

mathematics کی بنیاد بنا 

  



 (Physics, Mechanics, Dynamicsطبیعیات،میکانیات اور حریا ت)

 

دمات طبیعیات کے 

 

سطی کے مسلماؿ سائنسدانوں میں سے ابنِ سینا، الکندی، نصیرادلین طوسی اور ملا صدرہ کی ج
ُ
روؿِ و

 

ق

دائائی طور پر بہت اہمیت کی حامل ہیں۔ بعد ازَاں محمد بن زکرب ا رازی، البیرونی
ِ
روغ میں ا

 

ددادی نے اُسے  ق

 

او ر ابو البرکات الئ ع

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

رقۄ دی۔ الرازی نے علمِ 

 

ری د ت

 

روغ دب ا۔ البیرونی نے ارسطو )cosmologyم

 

( Aristotole( کو خاصا ق

ددادی کی کتاب 

 

 رر’کے کئی طبیعیاتی نظرب ات کو ردّ یا ۔ الئ ع
ی

 

ی
مع
ل

قدیم فخشکز میں نماب اں مقاؾ رکھتی ہے۔ حرکت ‘تکتاب ا

(motionاور سمتی )( رفتار velocity ددادی اور ملاصدرہ کے نظرب ات و تحقیقات آج کے سائنسدانوں

 

نسبت الئ ع ( کی 

ِ یرتت ہیں۔ پھر ابنُ الہیثم نے 

ش

 ،density، atmosphere، measurementsکے لئے بھی ب اک

weight، space، time، velocities، gravitation، capillary attraction  جیسے

راہم کر کے علمِ طبیعیات )موواالت اور تصور

 

نسبت بنیادی مواد ق سی physicsات کی 
ِ
( کے دامن کو علم سے بھر دب ا۔ ا

دمات سرانجاؾ دیں۔ dynamicsاور  mechanicsطرح 

 

 کے ب اب میں بھی ابن سینا اور ملا صدرہ نے نماب اں ج

 المناظر’ابنُ الہیثم کی 

ُ

س میداؿ میں optical thesaurus‘ت)کتاب
ِ
 نے ( نے ا

ّ
ضافہ یا ۔ ابنِ ب اح 

ِ
گرانقدر علم کا ا

سی طرح ابنِ رشد نے  dynamicsبھی 
ِ
دمات انجاؾ دیں۔ انہوں نے ارسطو کے نظریۂ رفتار کو ردّ یا ۔ ا

 

میں نماب اں علمی ج

ؿ سلم  سائنسدانوں نے 
ِ
رقۄ دی۔ ا

 

س علم کو ت
ِ
کی خبر دی  gravitational forceسے بھی پہلے  Galileoبھی ا

سی طرح مگر اؿُ 
ِ
مختلف تھا۔ ا سلامی سائنس کے  momentumکا تصورّ دورِ حار  کے تصورّ سے قدرو 

ِ
کا تصورّ بھی ا

راء نے 

 

 بن ق

 

 
ات

ش

نیا میں متعارػ ہوا۔ ب
ُ
اریخ میں  leverذریعے مغربی د

 

 liberپر پوری کتاب لکھی، جسے مغربی ب

karatonis ا ہے۔

 

ا جاب

 

اؾ سے جاب

 

 کے ب

اریخ کے کئی بغداد کے دیگر سلم  سائنسدا

 

وغیرہ پر بہت زب ادہ  gadgetsاور  mechanical devicesنوں نے ب

راہم یا ۔

 

 سائنسی مواد ق



 

 (Opticsعلم بصرب ات )

 

د opticsبصرب ات )

 
 

عظمت حاصل ہے۔ بقوؽ پروفیسر آرن اریخ کو غیر معمولی 

 

سلامی سائنسی ب
ِ
( کے میداؿ میں تو ا

(Arnold س میداؿ میں وپتھی صدی ہجری کے
ِ
امور ( ا

 

دمات نے پچھلے ب

 

ابنُ الہیثم اور کماؽُ ادلین الفارسی کی سائنسی ج

۔ ابنُ الہیثم کی عرفکۃُ ایاراء کتاب "

 

رجمہ کے On Opticsسائنسدانوں کے علم کے چراغ بجھادی 

 

" آج اپنے لاطینی ت

اریخ میں پہلی مرتبہ 

 

س کو درب ات   magnifying powerکی  lensesذریعے زندہ ہے۔ انہوں نے ب
ِ
یا  اور ا

انی نظریۂ بصارت  magnifying lensesتحقیق نے 

 

ر کر دب ا۔ ابنُ الہیثم نے ہی یوب

 

  ت
 
رت

 

اؿ کے ق

 

ن
ِ
کے نظریہ کو ا

(nature of vision یا  کہ روشنی کی شعاعیں 

 

 
ات

ش

وشناس کراب ا اور ب
ُ
نیا کو ج دی د نظریۂ بصارت سے ر

ُ
( کو ردّ کر کے د

(raysآنکھوں سے پیدا نہیں ہوتیں بلکہ )( بیرونی اام ؾ external objects کی طرػ سے آتی ہیں۔ انہوں )

حقیقت پر صحیح طریقہ سے بحث کی اور اسُ کا retinaنے پردۂ بصارت ) ( کے brainاور دماغ ) optic nerve( کی 

تحقیقی پیش رت  کی کہ س قدر 
ِ
نیا میں ا
ُ
اور  Euclid سا س ب اہمی تعلق واضح یا ۔ الغرض ابنُ الہیثم نے بصرب ات کی د

Kepler  ہی ج دی د بصرب ات
ُ
حقیقت یہ ہے کہ و اریخ میں پیدا نہیں ہوا۔ بلکہ 

 

شخص ب کے دریانؿ اسُ جیسا کوئی اور 

(optics کے ب انی کا درجہ رکھتے ہیں۔ اؿُ کے کاؾ نے نہ صرػ )Witelo Roger Bacon  اورPeckham 

ر یا  بلکہ دورِ ج دی د میں

ش

ر نظر  Newtonاور  Kepler جیسے قدیم سائنسدانوں کو ہی متات

ش

کے کاؾ بھی اؿُ سے خاصے متات

اؾ 

 

ری د ت رآں اؿُ کا ب

 

 velocities، light، lenses، astronomicalآتے ہیں۔ م

observations، meteorology  اورcamera  قطبُ ادلین سی طرح 
ِ
اؿ کا حامل ہے۔ ا

ش

سیسی خ
 
ا

 

وغیرہ پر ب

س میداؿ میں گر
ِ
دمات انجاؾ دی ہیں۔شیرازی اور القزوینی نے بھی ا

 

 انقدر ج

 



ات )

 

 (Botanyعلمُ النباب

 

س موواع پر ادلینوری )
ِ
 النبات’ء( کی چھ جلدوں پر مشتمل 895ا

ُ

نیا میں س  سے پہلا ضخیم اور جامع ‘تکتاب
ُ
سائنسی د

Encyclopaedia Botanica  رجمہ بھی شروع

 

انی کتب کا عربی ت

 

  یوب
 
 تحرت ر یا  گیا ج

 
 

ہے۔ یہ مجموعہ اسُ وق

 نہیں ہوا تھا۔

 لکھتا ہے: Strassburgای  مغربی سائنسی مورخ 

"Anyhow it is astonishing enough that the entire botanical 

literature of antiquity furnishes us only two parallels to our book 

(of Dinawari). How was it that the Muslim people could, during so 

early a period of its literacy life, attain the level of the people of 

such a genius as the Hellenic one, and even surpassed it in this 

respect." 

)Zeitschrift fuer Assyriologie, Strassburg, vols. 25,44) 

نتہائی یرتاؿ کن ب ات ہے کہ زمانۂ قدیم 
ِ
رجمہ "الغرض یہ ای  ا

 

ات کا مواد ہمیں ادلنیوری کی کتاب ت

 

میں لکھا جانے والا علمِ نباب

اؿ 

 

ور میں مسلمانوں نے قدیم یوب
َ
دائائی د
ِ
تعلیمی زندگی کے اسُ ا ا ہے۔ یہ کیسے ممکن ہوا کہ اپنی 

 

جیسی صرػ دو مثالیں پیش کرب

س معاملے میں تو اتُ
ِ
 ؿ سے بھی آگے نکل ئے  تھے"۔جیسے دانشور و محقق لوگوں کا درجہ حاصل کر لیا تھا بلکہ وہ ا

نیا بھر سے مسلمانوں کے مکہ و مدینہ کی طرػ حج اور زب ارت کے لئے سفر کرنے کے عمل نے 
ُ
د کے مطابق د

 
 

پروفیسر آرن

biological science ( ی اور الادریسی نے اندلس

فئ ق

 

لع

رقۄ دی ہے۔ ا

 

 سفر کر Spainکو خاصی ت

 

ریقہ ی

 

( سے اق

  کیں۔کے سینکڑوں پودوں کی نسبت معلو

 

 مات جمع کیں اور کتابیں مرت



ات ) 585ابنُ العواؾ نے 

 

  کی اور علمُ النباب

 

مشتمل کتاب مرت رقۄ کی راہوں botanyپودوں کے وااص و احواؽ پر 

 

( کو ت

رؿ یا ۔

 

 پر  م

ا ہے: Hittiپروفیسر 

 

 بیاؿ کرب

"In the field of natural history especially botany, pure and applied, 

as in that of astronomy and mathematics, the western Muslims (of 

Spain) enriched the world by their researches. They made accurate 

observations on the sexual difference (of various plants. 

(Ameer Ali, The Spirit of Islam. pp. 385-387) 

اریخ کے

 

رجمہ: "قدرتی ب

 

ات میں فلکیات اور رب اضۄت کی طرح اندلس کے ت

 

 میداؿ میں خاص طور پر خاص  ب ا الاققۄ علم نباب

مختلف پودوں میں ب ائے جانے والے جنسی  سی طرح 
ِ
مستفید یا ۔ ا نیا کو 

ُ
مغربی مسلمانوں نے اپنی تحقیقات کے ذریعہ سے د

ی اور ابو القاسم

 م
مت

 

لت

ختلاػ کے ب ارو میں اؿُ )ابو عبداللہ ا
ِ
ادرِ سرمایہ  ا

 

اریخ کا ب

 

ات کی ب

 

العراقۄ( کی تحقیقات بھی علمُ النباب

 ہیں"۔

رطبہ )

 

رمانروا عبدالرحمن اوؽّ نے ق

 

سلامی سپین کے ق
ِ
اتِ طبیہ" Cordobaا

 

دارو "حدیقہ نباب
ِ
(میں ای  زرعی تحقیقاتی ا

ات )

 

مستحکم بنیادوں پر اُتواار botanyکی بنیاد رکھی، جس سے نہ صرػ علمِ نباب کرنے کے مواقع میسر آئے بلکہ علمُ ( کو 

ات نے پودوں میں medical sciencesالطب )

 

رینِ نباب
 
ا ہوئے۔ چنانچہ اندلس کے ماہ

َ
ر و
َ
تحقیق کے د ( میں بھی 

اتِ طبیہ" میں کی ئی  

 

س درب ات  میں جہاں اُنہیں "حدیقہ نباب
ِ
ختلاػ کی موجودگی کو  بک طور پر درب ات  کر لیا تھا۔ ا

ِ
جنسی ا

 اتجربی تحقیقا
َ
ق

لََ

 

خ

رماؿ "

 

 العزت کے ق
ّ
ر شے کو جوڑا جوڑا بناب ا( اللهُتت نے مدد دی وہاں اللہ رب

 
ا" )اللہ تعالیی نے ہ

ً
 زوَج 

ٍ
 

 

َ

ش

 ش

َ
ُّ

ك

 نے بھی بنیادی رمائیئی عطا کی۔



ری نے 
 
ر الب

 

ی ہ’عبداللہ بن عبدالعزت 
س
ل
زرب ات الاند

خ 

ش

لس

اؾ سے اندلس کے درختوں اور پودو‘تکتاب اعیاؿ النبات و ا

 

ں کے ب

ات )

 

 نباب
ِ
ر
 
شبیلیہ کے ماہ   کئے۔ ا

 

ریقہ اور ایشیا کے بیشتر botanistکے وااص مرت

 

( ابنُ الرومیہ نے اندلس کے علاوہ اق

س کے 
ِ
 کی اور اسُ دوراؿ ملنے والے پودوں اور جڑی بوٹیوں پر خاص  نباتی نقطۂ نظر سے تحقیقات کیں۔ ا

 

مالک  کی سیاج

دریسی او
ِ
ت ئ ظاار، شریفِ  ا

ات میں سے ہیں۔علاوہ ابنُ ال

 

رینِ نباب
 
 ر ابنِ بکلارش بھی اندلس کے عرفوػ ماہ

 

 (Medical Scienceعلمُ الطب )

 

راوی، ابنِ سینا، ابنِ 
 
س ب اب میں الرازی، ابو القاسم الزہ

ِ
اریخ عدیمُ  المثاؽ مقاؾ کی حامل ہے۔ ا

 

سلامی ب
ِ
س میداؿ میں بھی ا

ِ
ا

 آتے ہیں۔

 

اؾ سرِ فہرس

 

شد اور الکندی کے ب
ُ
 ر

دارو )"
ِ
رو ہسپتاؽ اور طبی ا

 

رو ت 

 

سلاؾ کے دورِ اوَائل میں ہی ت 
ِ
( medical collegesسلم  سائنسدانوں نے ا

 )pharmacyقائم کرلئے تھے، جہاں علم الادویہ )

 

 ( کی کلاسیں بھی ہوتی تھیں"۔surgery( اور علمُ الجراج

(Islamic Science, S.H. Nasr, pp.156) 

 

 
 

م سے زب ادہ وق

 

ت

 

ی ت
ی ل
م

طبیب ای   امور 

 

سلاؾ کے ب
ِ
  اللمِ ا
 
 medicalء(نے علمُ الطب )930‘)الرازی’گزرا ج

science وسری ج دی د زب انوں میں  200( پر
ُ
ری اور د

 

تصنیف کی تھیں، ن  میں سے بعض کا لا طینی، انگرت  سے زائد کتب 

رجمہ یا  گیا اور اُنہیں صرػ 

 

 تقریباً 1866ء سے 1498ت

 

پر  measlesاور  smallpoxمرتبہ چھاب ا گیا۔  40ء ی

ص بھی 

ئ 

 

خ

ش

س

 

ب

 نے ہی پیش کی۔‘تالرازی’س  سے پہلے صحیح 



لحسین بن سینا ) سی طرح ابو علی ا
ِ
( Canon of Medicine‘ت)القانوؿ’ئ( نے Avicenna()1037ا

رجمہ بھی عربی سے لاطینی اور دیگر زب انوں میں

 

س کا ت
ِ
ضافہ یا ۔ ا

ِ
ور کا ا
َ
نیائے طب میں ای  عظیم د

ُ
 یا  گیا اور یہ کتاب لکھ کر د

املِ نصاب رہی۔1650

ش

 یورپ کی بیشتر یونیورسٹیوں میں خ

 

 ء ی

یی بغدادی اور عمار الموصلی  pharmacologyء( نے 1048ابو ریحاؿ البیرونی )

عت س

سی طرح علی بن 
ِ
  یا ۔ ا

 

کو مرت

رانس اور یورپ پر لکھی ئی  کتب اٹھارویں صدی عیسوی کے نصف ا ophthalmologyکی امراضِ چشم اور 

 

 ق

 

وؽّ ی

املِ نصاب تھیں۔ ای  غیرسلم  مغربی مفکر  textbooksمیں بطور  medical collegesکے 

ش

 .E. Gخ

Browne : لکھتا ہے 

ئسنس ب افتہ   مسلمانوں کے ہاں لا

 
 

  عیسائی یورپ کے لوگ اپنے علاج کے لئے بتوں کے سامنے جھکتے تھے اسُ وق
 
"ج

ا

ش

رین اور خ
 
س سے آگے اسُ کے الفاظ ملاحظہ ہوں:ڈاکٹرز، معا لجین، ماہ

ِ
 ندار ہسپتاؽ موجود تھے"۔ ا

The practice of medicine was regulated in the Muslim world from 

the tenth century onwards. At one time, Sinan ibn Thabit was 

Chairman of the Board of Examiners in Baghdad. Pharmacists 

were also regulated and the Arabs produced the first pharamcopia 

drug stores. Barber shops were also subject to inspection. 

Travelling hospitals were known in the eleventh century۔ ۔ ۔ The 

great hospital of al-Mansur, founded at Damascus around 1284 

AD, was open to all sick persons, rich or poor, male or female, and 

had separate wards for men and women. One ward was set apart 

for fevers, another for ophthalmic cases, one for surgical cases and 



one for dysentery and kindred intestinal ailments. There were in 

addition, kitchens, lecture-rooms, a dispensary and so on. 

(E. G. Browne, Arabian Medicine, pp.101) 

 ایسا 

 
 

  کر دب ا گیا تھا۔ ای  وق

 

نیا میں دو یں صدی عیسوی سے ہی علمِ طب اور ادویہ سازی کو منظم اور مرت
ُ
سلامی د
ِ
رجمہ "ا

 

ت

 کے بورڈ کے 

 

ن
 
ت

 

ی
خ

 

مت
م

 بغداد میں 

 

 
ات

ش

  سناؿ بن ب
 
صدر تھے۔ ادویہ سازوں کو بھی ب اقاعدہ منظم یا  گیا تھا اور عربوں تھا ج

ا تھا۔ گیارہویں 

 

کانوں کا بھی معائنہ یا  جاب
ُ
نے ہی س  سے پہلے میڈیکل سٹورز قائم کئے حتیی کہ طبی نقطۂ نظر سے حجاموں کی د

  دمشق میں 1284( ہسپتالوں کا بھی ذکر ملتا ہے۔ mobileصدی میں سفری )
 
رت

 

المنصور ’قائم شدہ عظیمُ الشاؿ ء کے ق

 ، مرد و زؿ، غرض تماؾ مریضوں کے لئے کھلے تھے اور اسُ ہسپتاؽ میں ‘تہسپتاؽ
 
موجود تھا۔ جس کے دروازو امیر و غرت

( ای  fever wardعورتوں اور مردوں کے لئے علیحدہ علیحدہ وارڈ موجود تھے۔ ای  وارڈ مکمل طور پر بخار کے لئے )

ری کے لئے )eye wardں کے لئے )آنکھوں کی بیماریو
 
( اور ای  وارڈ پیچش surgical ward( ای  وارڈ سرج

(dysentery( اور آنتوں کی بیماریوں )intestinal ailments کے لئے مخصوص تھا۔ علاوہ ازیں اسُ ہسپتاؽ )

سی طرح
ِ
اخ کے لئے  میں ب اورچی خانے، لیکچر ہاؽ اور ادَوب ات مہیا کرنے کی ڈسپنسرب اں بھی تھیں اور ا

ش

ر خ
 
طب کی تقریباً ہ

ہتماؾ یا  گیا تھا"۔
ِ
 یہاں ا

راجم یورپی زب انوں میں کئے ئے  ن  کے ذریعے یہ سائنسی 

 

یہ ب ات طے شدہ ہے کہ مسلمانوں کی طبی تحقیقات و تعلیمات کے ت

و سی کی کتب نے 
خ 
م
ل

راوی اور ا
 
 منتقل ہوئے۔ خاص طور پر ابوالقاسم الزہ

 

نیا ی
ُ
و ؾ یورپی مغربی د

عل
نقلاب 
ِ
نیا میں ا
ُ
تحقیق کی د طبی 

 بپا یا ۔ ملاحظہ ہو:

"Their medical studies, later translated into Latin and the European 

languages, revealed their advanced knowledge of blood circulation 

in the human body. The work of Abul-Qasim al-Zahrawi, Kitab al-



Tasrif,on surgery, was translated into Latin by Gerard of Cremona 

and into Hebrew about a century later by Shem-tob ben Isaac. 

Another important work in this field was the Kitab al-Maliki of al-

Majusi (died 982 AD), which shows according to Browne that the 

Muslim physicians had an elementary conception of the capillary 

system (optic) and in the works of Max Meyerhof, Ibn al-Nafis 

(died 1288 AD) was the first in time and rank of the precursors of 

William Harvery. In fact, he propounded the theory of pulmonary 

circulation three centuries before Michael Servetus. The blood, 

after having been refined must rise in the arterious veins to the 

lung in order to expand its volume, and to be mixed with air so that 

its finest part may be clarified and may reach the venous artery in 

which it is transmitted to the left cavity of the heart. 

(Ibn al-Nafis and his Theory of the Lasser Circulation, Islamic 

Science, 23:166, June, 1935) 

رجمہ ہوا، اتُ

 

رجمہ: "اؿُ کے طبی علم اور معلومات والی کتب ن  کا بعد ازاں لاطینی اور یورپی زب انوں میں ت

 

انی جسم میں ت

 

ن
ِ
ؿ کی ا

نکشاػ کرتی ہیں۔ 
ِ
سعتِ علم کا ا  

ُ
راوی’واؿ کی گردشِ کے تعلق  و

 
تحقیق ‘تابوالقاسم الزہ راحی پر 

 
 ’کی ج

 

ن
َ
مِ
ل

 التصریفِ  

ُ

کتاب

رجمہ ‘تعجز عنِ التا لیف

 

-Shemنے لاطینی زب اؿ میں یا ، اور ای  صدی بعد  Gerardکے  Cremonaجس کا ت

tob ben Isaac و سی )وفاتنے عبرانی زب ا
خ 
م
ل

رین کاؾ ا

 

سی میداؿ میں ای  اور اہم ت
ِ
ء( کی تصنیف 982ؿ میں یا ۔ ا

ی’

ی ک
مل
ل

 ا

ُ

ر کرتی ہے کہ مسلماؿ اطباء کو شرب انوں کے نظاؾ کے ‘تت راؤؿ’ہے، ‘تکتاب
 
س ب ات کو ظاہ

ِ
کے مطابق یہ کتاب ا



رہوػ’ب ارو میں بنیادی تصورّات اور معلومات حاصل تھیں اور 

 

 
س’ظ میں کے الفا‘تمیکس م

فت 

 

لئ

‘تابنُ ا

 اور مرتبے کے لحاظ سے 1288)وفات

 
 

حقیقت میں اسُ نے ‘تولیم ہاروو’ء( وق و تھا۔ 
َ
سے ‘تمائیکل سرویٹس’کا پیش ر

ری 

 

پھیپھڑوں کی حرکت اور واؿ کی گردشِ کا سراغ لگاب ا تھا۔ واؿ صاػ کئے جانے کے بعد ت   میں 

 

تین صدب اں پہلے سی 

پھیپھڑ ری شرب انوں میں وہ یقیناً 

 

اکہ ت 

 

رھ سکے اور وہ ہوا کے سا س مل سکے ب

 

اکہ اسُ کا  بڑ ت 

 

ا چاہئے ب

 

و کی شرب انوں میں بلند ہوب

 پہنچ سکے جس سے یہ دؽِ کے ب ائیں حصے میں پہنچتا ہے"۔

 

 اسُ کا بہترین حصہ صاػ ہو جائے اور وہ نبض کی شرب اؿ ی

 

 (Pharmacologyعلم ادویہ سازی )

 

Seirton  اورGulick ت ئ ظاار نے سادہ ادوب ات کے مجموعے  جیسے مغربی
محققین نے لکھا ہے کہ ابن ال

(collection of simple drugs( ات

 

اؾ سے ای  کتاب لکھی جو کہ علمِ نباب

 

( پر عربی botany( کے ب

وؾ میں اندلس )
ُ
تصنیف تسلیم کی جاتی ہے۔ اسُ نے بحیرۂ ر ری 

 

( سے لے کر Spainزب اؿ میں اسُ زمانے کی س  سے ت 

اؾ )

ش

کٹھی کیں اورSyriaخ
ِ
مختلف پودو، جڑی بوٹیاں اور دوائیاں ا  کے علاقے سے 

 

سے بھی زب ادہ طبی  10400(ی

تصنیفات سے بھی یا : 150ادوب ات کا اپنی کتاب میں ذکر یا  اور اؿُ کا موازنہ اپنے سے قبل   کی 

 

ن
 
فت

 

ضئ
م

 دیگر 

Ibn al-Baytr wrote the Collection of Simple Drugs, which is 

regarded as the greatest Arabic book on botany of the age. He 

collected plants, herbs and drugs around the Mediterranean from 

Spain to Syria and described more than 1400 medicinal drugs, 

comparing them with the records of over 150 writers before him. 



ور 
َ
( میں ابوبکر محمد بن زکرب ا رازی، علی بن عباس، pharmacologistsکے عظیم مسلماؿ ادویہ سازوں )اسُ د

راوی )جسے لاطینی زب اؿ میں 
 
اؾ دب ا گیا(، ابو مرواؿ ابن ظہر )جسے لاطینی  Albucasisابوالقاسم خلاػ ابن عباس الزہ

 

کا ب

رو عرفوػ ہیں Aben Betharزب اؿ میں 

 

اؾ ت 

 

اؾ دب ا گیا( کے ب

 

 ۔کا ب

سی طرح 
ِ
شد ) medicineا

ُ
 الکلیات’( کی Ibn Rushdپر ابنِ ر

ُ

تصنیف ہے، جسے لاطینی ‘تکتاب ای  عرفکہ آراء 

رجمہ کر کے پورو اللمِ مغرب میں نصابی کتاب )

 

رجمہ کے ذریعے اسُ کا textbookمیں ت

 

( کا درجہ دب ا گیا مگر افسوس کہ ت

اؾ بدؽ کر 

 

 Islamicنہیں کر سکتا کہ یہ حقیقت میں کوؿ سی کتاب تھی۔ ) بن گیا، جسے آج کوئی معلوؾ colligetب

Science, p9181) 

( 

 

 (Surgeryعلمُ الجراج

نسبت پروفیسر  راوی کی 
 
طبیب اور سرن  ابوالقاسم بن عباس الزہ  لکھتا ہے: Hittiاندلس کے عظیم 

Albucasis (1013 AD) was not only a physician but a surgeon of the 

first rank. He performed the most difficult surgical operations in 

his own and the obstetrical departments. The ample description he 

has left of the surgical instruments employed his time gives an idea 

of the development of surgery among the Arabs in lithotomy, he 

was equal to the foremost surgeons of modern times. His work al-

Tasrif li-Man Ajaz an al-Ta'alif (an aid to him who is not equal to 

the large treatises) introduces or emphasises new ideas. It was 

translated into Latin by Gerard of Cremona and various editions 

were published at Venice in 1497 AD, at Basle in 1541 AD and at 

Oxford in 1778 AD. It held its own for centuries as the manual of 



surgery in Salerono, Montpellier and other early schools of 

medicine." 

(Hitti, History of Arabs, pp.576-577) 

نتہائی 
ِ
طبیب تھے بلکہ اوؽّ درجے کے عظیم سرن  بھی تھے۔ انہوں نے اپنے شعبے میں ا ر 

 
رجمہ "آپ نہ صرػ ای  ماہ

 

ت

ری )آپریشن( کئے اور اسُ کے سا س ہی سا س انہوں نے زچگی کے شعبے میں بھی
 
آپریشن کئے اور  مشکل اور پیچیدہ سرج

ری کے فن 
 
 کی ہے، جس سے عربوں میں سرج

 

ری واضح اور روشن وضاج

 

ری کی ت 
 
انہوں نے اپنے زت ر استعماؽ  آلاتِ سرج

رقۄ کا اندازہ یا  جا سکتا ہے۔ 

 

رین سرجنوں کا ہم پلہ تھے۔ اؿُ کا کاؾ  Lithotomyکی ت

 

ور کے عظیم ت
َ
میں وہ موجودہ د

 عجز عنِ التا لیف’

 

ن

مِ
ل

ا )‘تالتصریفِ  

 

رجمہ کریموب

 

ا ہے۔ اسُ کا ت

 

( کے Cremonaنئے تصورّات کو متعارػ کرواب

Gerard  دیشن

 

مختلف ای  ء میں آکسفورڈ 1778ء میں ب اسلے اور 1541ء میں وینس سے اور 1497نے یا  اور اسُ کے 

رار رکھا اور طب کے

 

ری کے علم میں ت رق
 
 سرج

 

ائع ہوئے۔ انہوں نے اپنا مقاؾ و مرتبہ صدیوں ی

ش

دائائی ابَ اؾ میں بھی سے خ
ِ
 ا

 طبی سکولوں میں اچھے کاؾ کے سا س متعارػ رہے"۔

ر کے مقاؾ و مرتبہ کے ب ارو میں لکھا ہے:
 
حسین نصر نے ابنِ زہ  سید 

Al-Zahrawi's rank in the art of surgery was paralleled by that of 

Ibn Zuhr (Aven-Zoar) in the science of medicine (1091-1162 AD). 

Of the six medical works written by them three are extent. The 

most valuable is al-Taysir fil-Mudawat al-Tadbir (the Facilitation 

of Therapy and Diet). Ibn Zuhr is hailed as the greatest physician 

since Galen. At least he was the greatest clinician in Islam after al-

Razi. Ibn Zuhr wrote another book, Kitab al-Aghdhiyah (the Book 



of Diets) which is among the best of its kind dealing with the 

subject. 

(Islamic Science, p.181) 

ر کا مرتبہ ادویہ )
 
رجمہ: "ابنِ زہ

 

ری )medicineت
 
راوی کا سرج

 
ہی ہے جو الزہ

ُ
( کے فن میں تھا۔ جو surgery( میں و

 جاری و ساری ہیں۔ س  سے گراں قدر کاؾ ‘تادویہ سازی’چھ قسم کا کاؾ انہوں نے 

 

واراک ’پر یا  اؿُ میں سے تین ابھی ی

ا ہے۔ کم از کم ‘تاور غذائیت کی نشو و نما

 

طبیب تسلیم یا  جاب را 

 

ر کو س  سے ت 
 
کے بعد ‘تالرازی’ہے۔ گیلن کے بعد ابنِ زہ

نیائے 
ُ
مطب )د رو 

 

سلاؾ میں وہ س  سے ت 
ِ
تصنیف clinicا ر نے ای  اور 

 
بھی ‘تکتاب الاغذیہ’( کے ماک  تھے۔ ابنِ زہ

رین کتب میں شمار ہوتی ہے"۔

 

عتبار سے اہم ت
ِ
 ہے، جو اپنے موواع کے ا

 

 (Ophthalmologyعلمِ امراضِ چشم )

 

ت
ِ
نتہائی مشہور کتاب سلم  اطباء نے امراضِ چشم کی دواسازی میں بھی بیش بہا علمی ا

ِ
یی نے ا

عت س

ضافے کئے۔ علی بن 

Tadhkirat al-Kahhalin  رینِ امراضِ چشم کی رمائیئی کی۔ علی بن
 
 ماہ

 

ر الکر نے صدیوں ی

 

لکھی اور مؤج

ر جگہ پڑھاب ا گیا حتیی کہ 
 
نیا میں ہ

ُ
تصنیفات کو د یی کی 

عت س

Tractus de Oculis Jesu ben Hali  اؾ سے

 

کے ب

صطلاحات لاطینی زب اؿ کے علاوہ دیگر ج دی د اسُ کا لاطینی زب ا
ِ
رجمہ بھی ہوا۔ امراضِ چشم سے وابستہ ایسی بہت سی نی  ا

 

ؿ میں ت

رات کی بخوبی 

ش

سلامی اتَ
ِ
ستعماؽ ہو رہی ہیں، ن  کا منبع عربی زب اؿ ہے۔ اس سے اؿُ موواالت پر ا

ِ
یورپی زب انوں میں بھی ا

 تصدیق ہوتی ہے۔

Muslim physicians also added valuable knowledge to another 

branch of medicine, Ali ibn Isa wrote the famous work, Tadhkirat 



al-Kahhalin (Treasury of Ophthalmologists) and Abu Ruh 

Muhammad al-Jurani entitled Zarrindast (the Golden Hand) wrote 

Nur al-Ain (the Light of the Eye). The last book has served 

practitioners of the art for centuries. Ali ibn Isa's works were 

taught everywhere and even translated into Latin as Tractus de 

Oculis Jesu ben Hali. Many of the technical terms pertaining to 

ophthalmology in Latin as well as in some modern European 

languages, are of Arabic origin, and attest to the influence of 

Islamic sources on this subject. 

(Islamic Science, pp.166-167) 

 (Anaesthesiaبیہوش کرنے کا نظاؾ )

ری سے پہلے مریض کو بے ہوش و 
 
اریخِ اللم میں پہلا سائنسداؿ تھا جس نے سرج

 

یی ب

عت س

بے حس کرنے کے طریقے علی بن 

راوی بھی آپریشن سے قبل مریض کو بے ہوشی کی دوا دینے سے بخوبی آ ہ 
 
امور سرن  ابوالقاسم الزہ

 

ر کئے۔ اندلس کا ب

 

تجوت 

ر تھے اور اؿُ کی 
 
سحاؼ بن سلیماؿ الاسرائیلی منظرِ الؾ پر آئے، جو امراضِ چشم کے ماہ

ِ
ر ا
 
تھا۔ اسی عہد میں تیونس میں ای  اور ماہ

رجمہ بھی لاطینی اور عبرانی زب انوں میں یا  گیا۔تصنیفا

 

 ت کا ت

Ali ibn Isa was also the first person to propose the use of 

anaesthesia for surgery. Another person appeared at this time in 

Tunis, Ishaq ibn Sulaiman al-Israili, who practised ophthalmology 



and his works were also translated into Latin and Hebrew 

languages. 

(Islamic Science, p.178) 

 

 (Chemistryعلمُ الکیمیا )

 

ری دؓ )

 

اریخ میں علمُ الکیمیا کے ب اب میں خادل بن ت 

 

سلاؾ کی ب
ِ
ء( کی شخصیات ب انی اور 765ء( اور اماؾ جعفر الصادؼ ؓ )704ا

امور سلم  سائنسداؿ مؤسس کی حیثیت سے پہچانی جاتی 

 

اگرد تھا، 776‘ت)جات ر بن حیاؿ’ہیں۔ ب

ش

ماؾ جعفر الصادؼ ؓ ہی کا خ
ِ
ء( ا

نمٹ نقوش چھوڑو۔ مفروضہ اور تصورّ ) نیا میں اَ
ُ
کیمسٹری کی د (کی hypothesis / speculationجس نے 

 رمائیؤں کی ( کو رواج دب ا اور اؿُ سلم objective experimentation بکئے انہوں نے تجزب اتی تجربیت )

ی )

 م
لكت

 ہی قدیم ا

 

وپ دھار ئی ۔ Alchemyبدول
ُ
 evaporation، sublimation( ب اقاعدہ سائنس کا ر

 یورپ کے ‘تجات ر بن حیاؿ’کے طریقوں کے موج د  crystallizationاور 

 

ہی ہیں۔ اؿُ کی کتابیں بھی عرصۂ دراز ی

املِ نصاب رہی ہیں۔ 

ش

اگردوں کی سائنسی تصانیف ‘ت حیاؿجات ر بن’کالجوں اور یونیورسٹیوں میں خ

ش

 Theاور اؿُ کے خ

Jabirean Corpus ( 

 

ن
 
ست عت
ل

 ا

ُ

راؿ The Seventy Booksکہلاتی ہیں۔ اؿُ میں کتاب

 

 ر
می
ل

 ا

ُ

( اور کتاب

(The Book of Balance ذکر ہیں۔ اؿُ کے علاوہ 
 ِ
ابنِ ’، ‘سہروردی’، ‘ابو مشعر’( وغیرہ خاص طور پر قال

انی’اور ‘تعربی

ش

اریخ کا عظیم سرمایہ ہے۔ یہ س  علمی اور سائنسی سرمایہ عربی زب اؿ سے وغیر‘تالکاخ

 

کیمسٹری کی ب ہ کا کاؾ بھی 

اؾ بھی بدلتے ئے ۔ مثلاً الرازی 

 

ری میں منتقل یا  گیا۔ چنانچہ زب انوں کی تبدیلی سے سلم  سائنسدانوں کے ب

 

لاطینی اور پھر انگرت 

م کو  Abucasisکو ، ابوالقاسم Avicenna، ابنِ سینا کو Rhazesکو 

ش

ھت ت

ل

سی  Alhazenاور ابنُ ا
ِ
بنا دب ا گیا۔ ا

اریخ میں اؿُ 

 

  ب
 
ااً آج کا کوئی مسلماؿ ب ا مغربی سائنسداؿ ج

 

 ی
 خ
ت

 

ت

 

ت

راجم کے ذریعے تبدیل ہو گئیں، 

 

صطلاحات بھی ت
ِ
طرح عربی ا



اریخ 

 

سلامی ب
ِ
اموں اور اصطلاحات کو پڑھتا ہے تو وہ یہ تصور بھی نہیں کر سکتا کہ یہ س  ا

 

کا حصہ ہے اور یہ اسماء عربیُ الاصل ب

(Arabic originہیں۔ ) 

رمائیں:

 

ری د ملاحظہ ق

 

ؿ ئق پر کو جاننے کے لئے م
ِ
 ا

1. Prof. Hitti, History of the Arabs, pp.578-579 (London, 1974) 

2. A and R. Kahane, The Krater and the Grail, Hermetic Sources of 

the Parzival, Urbana (Illinois, 1965). 

3. Corbin, En Islamiranien vol.2, chap.4 (Paris, 1971) 

4. F.A.Yates, Giordana Bruno and the Hermetic Tradition 

(London, 1964) 

5. Syed Husain Nasir, Islamic Science (London, 1976)) 

6. George Sorton, An Introduction to the History of Science. 

7. Briffault, The Making of Humanity. 

8. Schaclt. J and Bosworth C.E. The Legacy of Islam (Oxford, 

1947) 

9. Watt-W.M. and Cachina P, A History of Islamic Spain 

(Edinlwrgh) 

10. Robert Gulick L.Junior, Muhammad, The Educator (Lahore, 

1969) 



 

 (Fine Artsفنوؿِ لطیفہ)

 

سطی میں 
ُ
روؿِ و

 

شغف سے ق رآؿِ مجید ہی کے 

 

 فنوؿِ لطیفہ کا تعلق ہے، ق

 

(کو calligraphy‘ت)فنِ خطاطی’جہاں ی

روغ ملا۔ مسج د کی تعمیر سے 

 

رئین و آرائش’ت( اورarchitecture‘ت)فنِ تعمیر’ق

 
 

( decorative art‘ت)فن ت

د)بغداد(، جامع 
ُ

 

اج محل، قصرِ خ

 

رکی، ب

 

ستنبوؽ ت
ِ
 ا
ِ
 کعبہ، مسجدِ نبوی، بیتُ المقدس، سلیمانیہ اور دیگر مسج د

ِ
رقۄ ہوئی۔ حرؾ

 

میں ت

اریخی مثالیں ہیں۔

 

س فن کی عظیم ب
ِ
راء )اندلس( وغیرہ ا

 
رطبہ، الحمراء اور قصرُ الزہ

 

 ق

سلاؾ سے
ِ
اطی ) اندلس میں فنوؿِ لطیفہ کو تماؾ اللمِ ا

ّ

 

روج( لی  اور وہاں خ

 

رھ کر ت

 

(، موسیقی calligraphyت 

(music(رئین

 
 

(، فیشن اور painting(، مصوّری )architecture / decorative art(، تعمیر و ت

رقۄ اور فنوؿِ لطیفہ 

 

ر تھے۔ اندلس کی ثقافتی ت

 
 

رب ا پر فات

ش

رقۄ کی اوَجِ ت

 

 سے ت

 

ور کی مناس 
َ
وسرو بہت سے صنعتی فنوؿ اپنے د

ُ
کے د

لتفصیل ملاحظہ یا  جا سکتا ہے۔ متعلقہ ب اب میں ب ا رتقاء کا ذکر 
ِ
 ا

 

 (Law / Jurisprudenceعلمِ فقہ و قانوؿ )

 

 اعظم ابو حنیفہؒ )متوی  
ِ
ماؾ
ِ
س ب اب میں ا

ِ
ر 150ا

 

ادرِ ذخات

 

اریخِ قانوؿ میں اؿُ ب

 

وسری صدی ہجری کے اوَائل میں ہی ب
ُ
ھ( نے د

ضافہ یا  جو صدب اں گزرنے کے 
ِ
 مینارۂ نور ہیں۔کا ا

 

جود آج ی
ُ
 ب او

ماؾ محمد بن حسن شیبانیؒ نے  1
ِ
 ررالکبیر’۔ آپؒ کے تلامذہ میں سے ب الخصوص ا

سی
ل

 ررالصغیر’اور ‘تا
سی
ل

 publicکی صورت میں ‘تا

international law  اورprivate international law   

 

رمودہ تصانیف مرت

 

  اعظمؒ کی ق
ِ
ما ؾ
ِ
پر ا

ماؾ
ِ
 رر’سرخسیؒ نے  کیں۔ ن  پر بعد ازاں ا

سی
ل

ور میں آج کے ‘تشرحُ ا
َ
مشتمل شرح لکھی، جو اپنے د اؾ سے چار جلدوں پر 

 

کے ب



strake اورOppenheim  ماؾ سرخسیؒ کی ہی
ِ
‘تالمبسوط’جلدوں پر مشتمل ضخیم کتاب  30سے بہتر مجموعہ تھا۔ ا

  المثاlawقانوؿ )
ُ
ادر

 

رار ساؽ قبل کا لکھا ہوا ای  ب

 

 
اج دارِ کائنات ( پر آج سے تقریباً ای  ہ

 

ہی کے صلى الله عليه وسلمتؽ مجموعہ ہے۔ یہ ب

ا

 

 کے ابَ

 

نیا جہال
ُ
ور میں قانوؿ پر ایسی کتب مہیا کر رہا تھا، جبکہ ب اقۄ پوری د

َ
سلاؾ اسُ د

ِ
امہ تھا کہ اللمِ ا

 

ٹوپ عطا کردہ فیض کا کارب

ور کو 
َ
اریخ میں اسُ د

 

اؾ سے ب اد یا  dark agesاندروںوں میں  ہ تھی۔ آج مغرب کی علمی ب

 

سلاؾ  کے ب
ِ
ا ہے، جبکہ اہلِ ا

 

جاب

و ؾ و فنوؿ کی روشنی سے درخشاں و منورّ تھا۔
عل
ور 
َ
 کے ہاں وہ د

ماؾ زی د بن علیؒ )متوی  2
ِ
ماؾ ‘تالمجموع’ھ( کی کتاب 120۔ بین الاقوامی قانوؿ پر ا

ِ
ماؾ ماک ؒ، ا

ِ
امل تھا۔ ا

ش

مفصل ب اب خ میں بھی 

افؒعی

ش

ماؾ خ
ِ
ماؾ اوَزاعیؒ، ا

ِ
ماؾ محمدؒ، ا
ِ
راہم یا ، جو علمی و  ابویوسفؒ، ا

 

س موواع پر بھرپور مواد ق
ِ
اور دیگر ائمہ فقہ و قانوؿ نے بھی ا

اریخ کا بیش بہا سرمایہ ہے۔

 

 قانونی ب

وسری comparative case law ۔3
ُ
 اہم قانونی فن اور علمی موواع ہے، اسُ پر د

 

 
، جو دورِ ج دی د کا ای  نہات

س فن کے اعلیی ب ایہ صدی ہجری میں ہی ب اضابطہ کاؾ شروع ہو گیا تھا
ِ
اطبی اور یمورری وغیرہ کی تصانیف ا

ش

شد، خ
ُ
۔ دبوسی، ابنِ ر

 کے مودنے ہیں۔

ر واد حضور سرورِ کائنات constitutional law۔ علمِ دتوار )4

 

نیا کی س  سے پہلی ب ا ضابطہ دستاوت 
ُ
کا صلى الله عليه وسلمت( پر د

اؼِ مدینہ" )

ش

( پر مشتمل ہے۔ یہ آئینی articlesدفعات ) 63( ہے، جو The Pact of Madinaتیار کردہ "م 

 

 

سحاؼؒ، ابو عبیدؒ، ابنِ سعدؒ، ابنِ کثیرؒ اور ابنِ ابی خثیمہؒ کے ذریعے کامل شکل میں ہم ی
ِ
ر ابنِ ہشاؾؒ، ابنِ ا

 

پہنچی۔ و دتواری دستاوت 

نیا کا آئینی و دتواری سفر 
ُ
اہِ انگلستاؿ 1215ج دی د مغربی د

ش

  خ
 
 شروع ہوا ج

 
 

نے  King Johnء میں اسُ وق

ررکبیر’
ّ

 

خص
م

ء میں 622ساؽ قبل ہجرت کے پہلے ساؽ  593( پر دستخط کئے، جبکہ اسُ سے Magna Carta‘ت)

ِ مدینہ میں حضور نبی   اکرؾ 

 

 ای  جامع صلى الله عليه وسلمترب اس

ش 

ُ

مُش  کو معاشی و سماجی عدؽ اور مسوات پر 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
کی طرػ سے ا

نیا کا س  سے پہلا تحرت ری
ُ
( ہے، جس سے قبل written constitutionآئین ) تحرت ری دتوار دب ا جا چکا تھا۔یہ د

اریخِ علم و قانوؿ اور 

 

اریخِ اللم میں ب اقاعدہ اور ب اضابطہ رب استی دتوار کے تحرت ر کئے جانے کی ای  مثاؽ بھی نہیں ملتی۔ یہ ب

 

ب



اریخِ سیاسیات میں حضور نبی   اکرؾ 

 

امہ ہے۔ اسُ سے پہلے شہری رب اتواں اور ہندوستاصلى الله عليه وسلمتب

 

ؿ کے دساتیر یت د کا پہلا کارب

استر ) 500منوسمرتی )

ش

ؼ ؾ( کی تصانیف میں جو کچھ ملتا ہے وہ س  پند و 322ؼ ؾ( اور ارسطو ) 300ؼ ؾ(، آر س خ

( Athenian Constitution‘)شہر ایتھنز کا دتوار’نصائح پر مشتمل درسی اور تعلیمی نوت ک کا کاؾ ہے۔ ارسطو کا 

سی نوت ک کا کاؾ ہے جو مسلمانوں کے ہاں 1891ور جو گزشتہ صدی میں مصر سے درب ات  ہوا ا
ِ
ائع ہوا، وہ بھی ا

ش

ء میں خ

اہوں کے لئے پند ‘تنصیحتُ الملوک’

ش

 کا نظاؾ چلانے کے سلسلے میں ب ادخ

 

ا ہے، ن  میں کسی رب اس

 

جیسی کتابوں میں الؾ ب اب ا جاب

 کی طرػ سے ارسطو کی یہ دستاو

 

 ب ا حکوم

 

امل ہیں۔ کسی سرت راہِ رب اس

ش

افخس ہوئیں و نصائح خ

 

رات ب اقاعدہ دتوار کے طور پر ب

 

ت 

اؼِ مدینہ" کو حاصل ہوئی اور یہ امر 

ش

اؿ س  سے پہلے "م 

ش

ا۔ یہ خ

 

افخس یا  جاب

 

ر تھیں کہ اُنہیں ب

 

س نوت ک کے دستاوت 
ِ
اور نہ ہی وہ ا

اریخی ب اب ہے۔صلى الله عليه وسلمتسیرتِ محمدی 

 

 کا ای  درخشندہ ب

اج دارِ کائنات 

 

س موواع پر الماوردیؒ اور ابوعلیؒ کی کی طرػ سے دتواری و آئینی کاؾ کے ب اصلى الله عليه وسلمتب
ِ
ضابطہ آازز کے بعد ا

سلظاانیہ’
ل
 الملوک’،غزالی ؒ کی ‘تالاحکاؾ ا

ُ

ا

 

جہ
ضت 

 

ب

جیسی درسی ‘تالمدینہ الفاضلہ’اور الفارابیؒ کی ‘تسراجُ الملوک’، طرطوسیؒ کی ‘

دمات میں سے س  

 

جود میں آئیں۔ الغرض مسلمانوں کی دتواری و آئینی ج
ُ
 یہ ہے کہ کتب بھی عرفضِ و

 

دم

 

سے اہم ج

ااء مقننہ )

 

ض
ع
 کے تین اہم ا

 

نتظامیہ )legislatureانہوں نے رب اس
ِ
( اور عدلیہ executive(، ا

(judiciary تشخص دب ا۔ اُنہیں عہدِ خلات ِ راشدہ میں ہی عقدد’( کو الگ الگ 
ل
ل وا
ج
ل

کے ‘تالقضا’اور ‘تاوُلی الامر’، ‘اہل ا

 ئے  تھے اور اؿُ کے

 

اؾ دو دی 

 

 ئے  تھے، جبکہ مغربی علمِِِ دتوار میں اؿُ کا تصورّ  مستقل ب

 

متعین کر دی  رہ ہائے کار بھی 

 

دات

دت ر ہوا۔

 

روغ ی 

 

 بہت بعد میں ق

وسری juristic / legal codesپر ب اقاعدہ فقہی و قانونی مجموالت ) Common law ۔5
ُ
سلاؾ کی د

ِ
( بھی ا

جنہیں ب ا ا شروع ہو ئے  تھے۔ 

 

  ہوب

 

حصص اور ابواب )صدی کے اوَائل میں مرت ( میں parts / chaptersقاعدہ 

ا تھا۔ عبادات )

 

 / civil(، معاملات و معاہدات )family laws( ، مناکحات )religious lawsتقسیم یا  جاب

contractual laws( عقوب ات ،)penal laws( مالیات ،)fiscal laws اور قضا و شہادات )

(procedural / evidence laws وغیرہ کی ) سلاؾ کی پہلی صدی میں ہی عمل
ِ
اریخِ ا

 

تقسیم بھی ب ب اقاعدہ قانونی 



رآؿِ مجید کی تعلیمات اور حضور نبی   اکرؾ 

 

سلاؾ سے ہی ق
ِ
صلى الله عليه وسلمتمیں آچکی تھی۔ یہ س  وہ علمی نظم تھا جو مسلمانوں کو اوَائلِ ا

نیا بنیادی حقوؼِ ا
ُ
 مغربی د

 
 

ِ مبارکہ کے ذریعے میسر آگیا تھا، جبکہ اسُ وق

 
 

انی اور علم و آگہی کے تصورّ سے ہی یکسر کی س

 

ن

 محروؾ تھی۔

ماؾ ابو حنیفہؒ کی کتب 
ِ
رالروایہ’ا

 
ماؾ ماک ؒ کی ‘تظاہ

ِ
  یا ، اؿُ کے علاوہ ا

 

ماؾ محمدؒ نے مرت
ِ
اگرد ا

ش

افعیؒ ‘الموطا’جنہیں اؿُ کے خ

ش

ماؾ خ
ِ
، ا

 الاؾ’کی 

ُ

جود میں آگیا تھا۔ بعد ازَاں "فقہ اور دیگر ائمہ کی تصانیف کے ذریعے فقہ و قانوؿ کا عظیم سر‘تکتاب
ُ
مایہ عرفضِ و

اانیؒ کی ‘المبسوط’حنفی" میں سرخسیؒ کی 

 

 ی
ت

 

ع
ھددایہ’، مر

ل

اؾؒ کی ‘ا
 
اائع’، کاسانیؒ کی ‘فتح القدت ر’، ابن ہ

 

ی
لض
وغیرہ، "فقہ ‘تبدائع ا

و ؿؒ کی 

 

خئ
ش

ریؒ کی ‘المدونۃ الکبرییت’مالکی" میں ابنِ 

 

 
ی ہ’، ابنِ ج

لفق
رحوؿؒ‘القوانین ا

 

خکااؾ’کی  ، ابنِ ق
ل
 ا

ُ

رشیؒ ‘تبصرۃ

 

ظاابؒ اور ج

 

خ
ل
، ا

افعی" میں نوویؒ کی ‘تالمختصر’کی شرح 

ش

وغیرہ، "فقہ حنبلی" میں ‘تالنہایہ’، بصیرؒ کی ‘الوجیز’، غزالی ؒ کی ‘المجموع’وغیرہ، "فقہ خ

 المغنی’ابنِ قدامہؒ کی 

ُ

 عن رب العالمین’اور ابنِ القیمؒ کی ‘تکتاب

 

ن
 
قعت

ی’ت، ابنِ حزؾؒ کی‘اعلاؾ المو

جل
م
ل

اور القرای  ؒ کی ‘تا

یؒ کی ‘تالفروؼ’

جل
ل

فقہ علی ’وغیرہ اور ‘تفقہ الاماؾ جعفر الصادؼ’جواد مغنیہؒ کی ‘تشرائع الاسلاؾ’وغیرہ، "فقہ جعفریہ" میں ا
ل
ا

  الاربعہ
 
داہ

 

مد
ل

  ہوتی رہی ہیں۔ ‘تا

 

پر فتاویی اور شرعی فیصلہ جات  Case law)الجزت ری( جیسی کتب مرت

(judicial decisions کے )’رازیہ’، ‘فتاویی قاضۃ خاؿ

 

ماؾ نووی’، ‘فتاویی ابنِ تیمیہ’، ‘فتاویی ت 
ِ
فتاویی ’، ‘فتاویی ا

ی

ی ک
ص

ماؾ 
ِ
  ہوئے۔‘تفتاویی الہندیہ’اور ‘تا

 

 جیسے مجموالت مرت

 یی بن آدؾؒ کی  administrative lawاور  fiscal / taxation law ۔6
 خت
ي

ماؾ ابو یوسفؒ اور 
ِ
 ’میں ا

ُ

کتاب

 الامواؽ’ور ابو عبید قاسم بن سلاؾؒ کی ا‘تالخراج

ُ

ور کے بہترین علمی شہ ب ارو ہیں۔‘تکتاب
َ
 اوائل د

 

اریخ اور عمرانیات )

 

 (Historiography / Sociologyعلم ب

 



دائائی صدیوں میں گرانقدر سرمایہ جمع یا  گیا، جس کے ذریعے نہ صرػ سیرتِ نبوی ا بلکہ دس 
ِ
سلاؾ کی ا
ِ
و ؾ میں بھی ا

عل
ؿ 
ِ
ا

رار

 

 
س علم کو  ہ

ِ
سلاؾ میں ا

ِ
اریخِ ا

 

  ہوئے۔ ب

 

تحقیق کے بعد مرت   ’سے زائد صحابہ کراؾؓ کے حالات و و انح بھی پوری 
ُ
اسماء

محققین نے ‘تالرِجاؽ ا ہے، جس کے تحت 

 

اؾ سے پکارا جاب

 

  5کے ب

ش

 
 حدت
ِ
واۃ
ُ
ابعین اور دیگر ر

 

ابعین، تبع ب

 

لاکھ سے زب ادہ صحابہ، ب

  کئے۔ یہ 

 

سحاؼؒ، کے احواؽِ حیات مرت
ِ
  میں تھا اور نہ ہے۔ ابنِ ا

 
نیا کی کسی قوؾ اور مذہ

ُ
فن اپنی نوت ک میں فرد د ہے جو د

 مآب 

 

سلاؾ کے عظیم اوّلیں صلى الله عليه وسلمتجنہوں نے عہدِ حضرت آدؾٰؑ سے عہدِ رسال
ِ
  کی، ا

 

اریخ مرت

 

انی ب

 

ن
ِ
 پوری ا

 

ی

سی طرح ابنِ ہشاؾؒ، طبریؒ ، مسعودیؒ، مسکویہ حلةؒ،
ِ
اندلسیؒ، ابنِ خلدوؿؒ، دب ار بکریؒ، یعقوبیؒ،  مورخین میں سے ہیں۔ ا

اریخی اہمیت کے حامل ہیں، جبکہ

 

سہیلیؒ، ابنِ سیداُلناسؒ وغیرہ کے کاؾ بھی ب  politicalبلاذریؒ، ابنُ الاثیرؒ، ابنِ کثیرؒ، 

thought  اورsociology شدؒ، ابنِ تیمیہؒ، ابنُ ا
ُ
اہ ولی اللہ میں غزالیؒ، فارابیؒ، ماوردیؒ، ابنِ خلدوؿؒ، ابنِ ر

ش

لقیمؒ اور خ

 اہم ہیں۔

 

 
الیفات نہات

 

تمحثّ دہلویؒ کی ب

 

 (Geography / Communicationsجغرافیہ اور مواصلات )

 

رقۄ ہوئی۔ بلاذریؒ اور ابنِ جوزیؒ بیاؿ کرتے ہیں کہ عہدِ 

 

سلامی عہد کے عروج کے موقع پر علمِ جغرافیہ میں بھی واب ت
ِ
ا

سلامیہ کی
ِ
 فاروقۄ میں ہی خلات ِ ا

 
 

ر وق
 
رکستاؿ’ ڈاک ہ

 

 کے Egypt‘ت)مصر’( سے Central Asia‘ت)ت

 

( ی

رین ڈاک کے سا س دوراؿِ سفر تماؾ علاقوں  topographyاور  geographyعلاقے میں روانہ ہوتی تھی۔ 
 
کے ماہ

قتصادی معلومات بھی بتر
ِ
اریخی اور ا

 

متعلقہ مقامات کی جغرافیائی، ب تیبِ ہجائی کے نقشے تیار کر کے لف کرتے اور تماؾ 

(alphabetic orderا تھا۔

 

ہتماؾ یا  جاب
ِ
راہم کرنے کا ا

 

 ( میں ق

کے فن پر تحقیق کی۔  cartographyنے بھی معلوؾ کرۂ ارض کے نقشے تیار کئے اور ‘تابنِ حوقل’اوائل دورِ اسلاؾ میں 

کے سا س سا س بحیرۂ ( میں دکھانے circular shapeاپنے بنائے ہوئے نقشوں میں اسُ نے زمین کو کروی شکل )

وؾ )
ُ
سی طرح Mediterranean seaر

ِ
 بھی کروائی۔ ا

 
 

دود کی صحیح شناج
ُ
سسلی ‘تالادریسی’( کی ج اہِ 

ش

کا نقشہ جو خ



رین درب ا  9ء( کے لئے آج سے 1154ء ۔ 1101)

 

نیائے اللم کے طویل ت
ُ
درب ائے ’صدب اں قبل تیار یا  گیا تھا، اسُ میں د

 کی خبر دی ئی  ہے، جو اسُ کے ڈیلٹا سے  (sources( کے مصادر )Nile‘ت)نیل

 

ر کی مست  پر  60076ی

 

 
کلوم

 واقع ہے۔

ری معجم )‘تمعجمُ البلداؿ’نے ‘تب اقوت حمویؒ ’

 

 کی س  سے ت 

 
 

اؾ سے جغرافیہ پر اسُ وق

 

  کی، dictionaryکے ب

 

( مرت

نیا کے تما
ُ
س کتاب میں انہوں نے د

ِ
راہم یا ۔ ا

 

نیا کا علم ق
ُ
نیا کو د
ُ
رو شہروں اور بوں ں کی صیلات ت حروػِ جس نے اہلِ د

 

ؾ ت 

رتیب )

 

 ( سے پیش کی ہیں۔alphabetic orderتہجی کی ت

 الارض’نے ‘تواارزمی’

ُ

اؾ سے ایسا جغرافیائی مطالعہ اہلِ علم کو عطا یا  جو Image of the Earth‘ت)صورۃ

 

( کے ب

 بعد ازاں ج دی د جغرافیہ کی بنیاد بنا۔

ضافہ ء( نے آج سے گیا945‘ت)حمدانی’
ِ
نتہائی گرانقدر معلومات کا ا

ِ
رہ و  ساؽ قبل وپتھی صدی ہجری میں علمِ جغرافیہ میں ا

 یا ۔

امور مغربی مؤرخِ  

 

عتراػ میں لکھا ہے کہ: Prof. Hittiب
ِ
دمات کے ا

 

رینِ فن کی علمی ج
 
ؿ مسلماؿ ماہ

ِ
 نے ا

"The bulk of this scientific material, whether astronomical, 

astrological or geographical, penetrated the west through Spanish 

and Sicilian channels." 

(History of the Arabs, pp.383-387) 

ر حصہ۔ ۔ ۔ وااہ وہ 

 

رجمہ: "اسُ سائنسی مواد کا زب ادہ ت

 

 سماوی کا علم( کے مطالعہ پر مبنی ہو ب ا ‘تعلمِ فلکیات’ت
ِ
راؾ
 
‘تعلم نجوؾ’)اجَ

رت رو( Spainپر مبنی ہو۔ ۔ ۔ اندلس )‘تعلم جغرافیہ’مطالعہ پر ب ا )پیش بینی( کے 

 

 
( اور )اٹلی کے جنوبی ساحل پر واقع ج

 ( کے ذریعے اللمِ مغرب میں داخل ہوا"۔Sicilyسسلی )



ختیار کر گیا تھاgeographyعلمِ جغرافیہ )
ِ
اّؼ تھے کہ اؿُ کا فن اللمی شہرت ا

ش

س قدر م
ِ
سطی کے مسلماؿ ا

ُ
روؿِ و

 

۔ ( میں ق

( بھی مسلماؿ جغرافیہ دانوں نے ہی تیار یا  official map( کا سرکاری نقشہ )Chinaء میں چین )1331چنانچہ 

 تھا۔

(Islamic Culture, 8:514, Oct.1934) 

دو نیوب ا )

 

د

 

 ی
سکت
رت رہ نمائے 

 

 
سلامی سکے جو ج

ِ
رارہا ا

 

 
( Kazan(، کازؿ )Finland(، فن لینڈ )Scandinaviaوہ ہ

وس )
ُ
ور دراز مقامات کی کھدائیوں سے درب ات  ہوئے ہیں، مسلمانوں کے اوائلِ اسلاؾ میں  (Russiaاور ر

ُ
کے دیگر د

کے ب ائلٹ ابنِ ماج د  Vasco de Gamaکئے جانے والے تجارتی سفروں اور اللمی سرگریوےں کی خبر دیتے ہیں۔ 

قطب نما ) ور میں 
َ
ستعماؽ کی خبر دی ہے۔ compassنے مسلمانوں میں اسُ د

ِ
صطلاحات ( کے ا

ِ
س فن کی بہت سی ج دی د ا

ِ
ا

سطی کے عرب مسلماؿ سائنسدانوں کی ب اقۅت ملتی ہیں۔ حتیی کہ 
ُ
روؿِ و

 

 ،arsenal، admiral، cableمیں بھی ق

monsoon  اورtariff  ؽ ہیں، جس
َ
نیا میں بھی متداو

ُ
صطلاحات آج کی ج دی د د

ِ
وغیرہ جیسے بے شمار عربیُ الاصل الفاظ و ا

ا ہے۔سے ج دی د مغربی کلچر

 

رات کا بخوبی اندازہ ہوب

ش

  پر سلم  علم و ثقات  کے اتَ

ا تھا، ن  کی بدوی 

 

ا ہے کہ صحرائے عرب کے اؿَ پڑھ ب اسی ن  کے ہاں پڑھنا لکھنا بھی عیب تصورّ ہوب

 

یہاں و اؽ یہ پیدا ہوب

ات دکھائی نہ دیتے تھے اور 

 

مکاب
ِ
راً کوئی ا
 
رقۄ کے ظاہ

 

 علمی و فکری ت

 

کی ‘تبلاذری’میں ‘تفتوحُ البلداؿ’زندگی میں صدیوں ی

 کے مطابق جس قوؾ کی شرحِ وااندگی کا یہ اللم تھا کہ مکہ شہر کے گرد و نواح میں آب اد لاکھوں کی آب ادی میں کل 

 

 
 10روِات

ا تھا۔ وہ قو 15سے 

 

 لکھنا نہیں آب

 

اؾ ی

 

 تھے، اؿُ کے علاوہ کسی کو اپنا ب

 

 لکھ پڑھ سکت

 

راد ایسے تھے جو سادہ حد ی

 

ؾ تعلیمی اقَ

  و ثقات  اور سائنس و ٹیکنالوجی کے 
 
 سے اٹھ کر صرػ ای  ہی صدی کے بعد علم و فن، تہذت

 

پسماندگی کی اسُ حال

ر 

 

و ؾ و فنوؿ کی روشنی پھیلانے لگی۔ آج
عل
  و ثقات  اور 

 
اری  میں تہذت

 

نیائے ب
ُ
آسماؿ پر ستاروں کی طرح چمکنے لگی اور پوری د

نقلاب صرػ اور صرػ حضور نبی   اس محیرالعقوؽ علمی و فکری او
ِ
نقلاب کا س   یا  تھا؟ یا  یہ عدیمُ المثاؽ ا

ِ
ر سائنسی و ثقافتی ا

سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات کا جہ خی نہیں تھا جس نے اؿَ پڑھ صلى الله عليه وسلمتکا فیضاؿِ سیرت اور آپصلى الله عليه وسلمتاکرؾ 
ِ
کی طرػ سے دی ئی  ا



  و ثقا
 
و ؾ و فنوؿ کا ب انی اور ج دی د تہذت

عل
رارہا 

 

 
ت  کا مؤسس بنا دب ا؟ یہ وہ و اؽ ہے جس نے مغربی مفکرین اور صحرا نشینوں کو ہ

مؤرِخین کو بھی جھنجھوڑ کر رکھ دب ا ہے۔ اؿُ کے ذہنوں میں بھی یہی و اؽ اٹھا ہے اور بعضوں نے اسُ کا صحیح جواب تلاش کر لیا 

دب ہیں۔

 

 متذی 

 

 ہے اور بعض ابھی ی

 

عترافات
ِ
مستشرقین کے ا سلامی سائنس اور 

ِ
 ا

 

 یہ 

 

سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات ہی کی بدول
ِ
رقۄ ا

 

نیائے علم و ثقات  میں عرب مسلمانوں کی یہ یرتت انگیز ت
ُ
حقیقت ہے کہ د ای  

وحانی بلندی کے سا س سا س 
ُ
سكّ رہے ر

م

 

مت

 کی فطری تعلیمات سے 

 
 

رآؿ و س

 

بحیثیتِ قوؾ ق  مسلماؿ 

 

  ی
 
ممکن ہوئی اور ج

ر ر

 
 

رب ا پر فات

ش

رقۄ کی بھی اوَجِ ت

 

 مادیّ ت

 

ّ
عراض کا رستہ اپناب ا قعرِ مذل

ِ
سلامی تعلیمات سے ا

ِ
ہے اور جونہی انہوں نے لغزش کی اور ا

 میں جا گرو۔

حقیقت کو یوں بیاؿ یا  ہے: سی 
ِ
خ نے ا
ّ
 ای  غیر سلم  مؤر

The coming of Islam six hundred years after Christ, was the new, 

powerful impulse. It started as a local event, uncertain in its 

outcome; but once Muhammad conquered Makkah in 630 AD, it 

took the southern world by storm. In a hundred years, Islam 

conquered Alexandria, established a fabulous city of learning in 

Baghdad and thrust its frontier to the east beyond Isfahan in Persia. 

By 730 AD the Muslim Empire reached from Spain and Southern 

France to the borders of China and India. An empire of spectacular 



strength and grace while Europe lapsed into the Dark Age ۔ ۔ ۔ 

Muhammad had been firm that Islam was not to be a religion of 

miracles, it became in intellectual content a pattern of 

contemplation and analysis. 

(J Bronowski, The Ascent of Man, London 1973, pp.165-166) 

ا تحری  کے طور پر ہوا۔ اسُ کا آ

 

سلاؾ کا ظہور ای  نئی تواب
ِ
ییٰؑ کے چھ و  ت رس بعد ا

عت س

رجمہ: "حضرت 

 

حیثیت ت ازز ای  مقامی 

عتبار سے صورتِ حاؽ غیر یقینی تھی، مگر نبی   اکرؾ 
ِ
ء میں جونہی فاتح بن کر مکہ 630صلى الله عليه وسلمتسے ہوا، اور شروع میں نتائج کے ا

نیا کے جنوبی حصہ میں یرتت انگیز تبدیلی واقع ہوئی۔ ای  صدی کے اندر 
ُ
‘تبغداد’فتح ہوا، ‘تاسکندریہ’میں داخل ہوئے تو د

سلامی علم
ِ
سعت شرققۄ ات راؿ کے شہر ا

ُ
سلامی حدوں کی و

ِ
ر بنا اور ا

 

اندار مرك

ش

صفہاؿ’ و فضل کا خ
ِ
ء 730سے آگے نکل ئی ۔ ‘تا

سلطنت  سلامی 
ِ
 ا

 

رانس’اور ‘تاندلس’ی

 

 ‘تہندوستاؿ’اور ‘تچین’کو سمیٹتی ہوئی ‘تجنوبی ق

 
 

 جا پہنچی۔ طاق

 

کی سرحدوں ی

اؿ کے سا س جہاں سلم 

ش

 ازی خ

 

م
ِ
س ا
ِ
 پستی اور تنزؽّ کے  اور وقار کی ا

 
 

سلطنت اپنے عروج پر تھی وہاں یورپ اسُ وق

ور سے گزر رہا تھا۔ حضرت محمد
َ
اری  د

 

رہ میں رکھنے کی  بکئے اُسے غور و فکر اور صلى الله عليه وسلمتب

 

سلاؾ کو معجزات کے محوُد دات
ِ
نے ا

 تجزیہ کی نماب اں عقلی و فکری چھاپ عطا کی۔

سی طرح 
ِ
 نے بیاؿ یا  ہے: Robert L. Gulickا

It should be borne in mind, however, that these aphorisms (maxims 

found in ahadith) have been widely accepted as authentic and it 

cannot be doubted that they have exerted a wide and salutary 

influence. The words attributed to Muhammad must assuredly 



have stimulated and encouraged the great thinkers of the Golden 

Age of Islamic civilisation. 

(Muhammad, The Educator) 

حیثیت حاصل رہی ہے اور نبی   اکرؾ  نتہائی مستند 
ِ
 کو ا

ش

 
س امر کو بخوبی ذِہن میں رکھنا چاہئے کہ اؿ احادت

ِ
رجمہ: "ا

 

کے صلى الله عليه وسلمتت

ادات کا بہت مفید اور

ش

رخ
ِ
ور کے عظیم مفکرین پر  اؿُ ا

َ
  کے سنہری د

 
سلامی تہذت

ِ
 نے ا

ش

 
  ہوا ہے۔ اؿُ احادت

 

ر مرت

ش

گہرا اتَ

ر ڈالا ہے"۔

ش

صحتمند اور رمائی اتَ  

 

 
 نہات

ری د لکھتا ہے: Robertپروفیسر 

 

 کے ذکر کے بعد م

ش

 
 پر مبنی آب ات و احادت

 

ی لت

 

فض
 علم اور حصوؽِ علم کی اہمیت و 

These statements must not be construed as idle and useless words. 

The results have been very substantial. The strength of Islamic 

science was its devotion to practical matters rather than to the 

vague notions of the Byzantine Greeks. 

(Muhammad, The Educator) 

Robert L. Gulick مقصد نہیں سمجھنا چاہئے، کیونکہ اؿُ پر  کہتا ہے کہ سلاؾ کے( اؿُ اقواؽ کو بے فائدہ اور بے 
ِ
)ا

انی 

 

س امر میں مضمر ہے کہ یہ ب ازنطینی یوب
ِ
 ا

 
 

سلامی سائنس کی اصل طاق
ِ
  ہوئے ہیں۔ ا

 

عمل کرنے سے ٹھوس نتائج مرت

 واہموں کے ت رعکس تجرب اتی امور پر زب ادہ توجہ مرکوز کرتی ہے"۔

س مووا
ِ
امور مؤرخِ اور محقق ا

 

 کا تجزیہ ملاحظہ ہو۔ وہ لکھتا ہے: Robert Briffaultع پر مغرب کے ب

It is highly probable that but for the Arabs, modern European 

civilisation never have assumed that ۔ ۔ ۔ character which has 



enabled it to transcend all previous phases of evolution. For 

although there is not a single aspect of European growth in which 

the decisive influence of Islamic culture is not traceable, nowhere 

is it so clear and momentous as in the genesis of that power which 

constitutes the paramount distinctive force of the modern world 

and the supreme source of its victory, natural science and the 

scientific spirit. What we call science arose in Europe as a result of 

a new spirit of enquiry, of new methods of investigation, 

experiment, observation and measurement of the development of 

mathematics in a form unknown to the Greeks. That spirit and 

those methods were introduced into the European world by the 

Arabs9 

(The Making of Humanity, pp.190-191) 

مکاؿ ہے کہ عرب مشاہیر سے
ِ
س ب ات کا ازل  ا

ِ
 نے کہا ہے کہ ا

 

  رات رٹ ت ریفال
 
 واشہ ینی  کئے بغیر ج دی د یورپی تہذت

ر شعبے 
 
ر ہے۔ یوں تو یورپی فکری نشو و نما کے ہ

 
 

رتقائی نقطۂ عروج کبھی حاصل نہیں کر سکتی تھی جس پر وہ آج فات
ِ
دورِ حار  کا وہ ا

  کے اسُ مقتدرِ شعبے میں ہے جسے
 
ر یورپی تہذت

ش

ر نماب اں ہے یکن س  سے نماب اں ات

ش

سلامی ثقات  کا ات
ِ
 ہم تسخیرِ فطرت میں ا

رقۄ کو ہم ن  عوامل کی وجہ سے پہچانتے ہیں وہ 

 

اؾ دیتے ہیں۔ یورپ کی سائنسی ت

 

، ‘تحقیق’، ‘جستجو’اور سائنسی وج داؿ کا ب

اہدات’، ‘تجرب ات’، ‘تحقیقی ضابطے’

ش

ُ

 شگافیاں’اور ‘تپیمائش’، ‘م

ُ

ہیں۔ یہ س  چیزیں یورپ کو معلوؾ تھیں اور نہ ‘تحسابی م

انیوں کو، 

 

 یہ سارو تحقیقی اور فکری عوامل عربوں کے حوالے سے یورپ میں متعارػ ہوئے۔یوب



ؿ کھلے الفاظ میں تسلیم یا  ہے:
ِ
حقیقت کو ا س 

ِ
ری حوصلہ افخشا ہے کہ مغربی مفکرین نے ا

 

 یہ ب ات ت 

There is no doubt that the Islamic sciences exerted a great 

influence on the rise of European science; and in this Renaissance 

of knowledge in the west there was no single influence, but diverse 

ones; the main influence was of course, from Spain, then from 

Italy and Palestine through the crusaders, who had mixed with 

Muslims and seen the effect of sciences in Muslim culture. 

(Joseph Schacht / C.E.Bosworth, The Legacy of Islam, pp.426-

427) 

س 
ِ
  ہوا۔ مغرب کی ا

 

ر مرت

ش

سلامی سائنسی فکر کا گہرا اتَ
ِ
س امر میں قطعی کوئی شبہ نہیں کہ یورپ کے سائنسی فکر پر ا

ِ
رجمہ: "ا

 

ت

 ت

 

رات بھی مرت

ش

انیہ پر دیگر کئی اتَ

ش

 ب
ِ
ۃ

 

ا

ش
 

ر اندلس )علمی ن

ش

( سے آب ا، پھر اٹلی Spain ہوئے۔ مگر بنیادی طور پر س  سے گہرا اتَ

فلسطینی سلم  ثقات  اور  صلیبی جنگوں نے مغربی مالک  کے لوگوں کو    ہوئے کیونکہ 

 

رات مرت

ش

  سے اتَ

 

فلسطین کی جات اور 

وشناس کراب ا"۔
ُ
 سائنسی اسلوب سے ر

ت
ِ
س امر کی تصریح ا

ِ
 ؿ الفاظ میں کی ہے:ای  اور یورپی محقق نے ا

Islam, impinging culturally upon adjacent Christian countries, was 

the virtual creator of the Renaissance in Europe. 

(Stanwood Cobb, Islam's Contribution to World Culture) 



Stanwood Cobb کہا ہے کہ یورپ کی 

 

سلاؾ کا مرہوؿِ نے اپنی درج ب الا کتاب میں یہاں ی
ِ
انیہ حتمی طور پر ا

ش

 ب
ِ
ۃ

 

ا

ش
 

 ن

 منت ہے۔

نقلاب کز چیز کے 
ِ
س و اؽ پر بھی توجہ کی ہے کہ وہ ا

ِ
 ا

 

محققین نے ت راہِ راس حقیقت کے سا س سا س یورپی  عتراػِ 
ِ
س ا
ِ
ا

ر آب ا اور اسُ کا محرکّ یا  تھا؟

ش

 زت راِت

Robert L. Gulick حقیقت کا ت رملا س 
ِ
ہارر یا  ہے:نے درج ذیل الفاظ میں ا

ِ
  ا

That important contributions to world intellectual progress were 

made by the Arabs is not open to question. But were these 

development the result of the influence of Muhammad[L: 63] 

(Muhammad, The Educator) 

حقیقت ہے  رجمہ: "یہ ای  مصدقہ 

 

رقۄ ت

 

 اہم کردار ادَا یا ، مگر یا  یہ ساری ت

 

 
رقۄ میں عربوں نے نہات

 

نیا کی شعوری ت
ُ
کہ د

ر کا جہ خی نہ تھی"۔صلى الله عليه وسلمتحضرت محمد

ش

 کے اتَ

ت’اسُ نے 

 

  سے کوئی خاص لگاؤ نہیں تھا اور یہ تماؾ ‘تت ریفال
 
س نقطۂ نظر کو ردّ کر دب ا ہے کہ عرب سائنسدانوں کا مذہ

ِ
کے ا

رقۄ عرب علماء اور سائنسد

 

سلاؾ اور ت
ِ
رقۄ کی بنیاد صرػ اور صرػ دینِ ا

 

س تماؾ ت
ِ
ردی  ا

 
 

انوں کی اپنی ت تھ تھی۔ اسُ کے ت

رؿ ہو صلى الله عليه وسلمتسیرتِ محمدی

 

راہ پر  م
 
اہ

ش

تحقیق و جستجو کی خ و ؾ و فنوؿ اور 
عل
تھی، جس کے ذریعے عرب مسلماؿ اور سائنسداؿ 

 ئے  تھے۔

Reverend George Bush :کے سا س لکھا ہے 

 

ری صراج

 

 نے ت 

No revolution in history, if we accept that affected by the religion 

of the Gospel, has introduced greater changes into the state of the 



civilised world than that which has grown out of the rise, progress 

and permanence of Muhammadanism. 

(The Life of Muhammad) 

سلاؾ کا لاب ا ہو
ِ
رات کا حامل نہیں جس قدر پیغمبرِ ا

ش

تنے ہمہ گیر اتَ
ِ
نقلاب ا
ِ
اریخی ا

 

لہامی کتابوں کے حوالہ سے کوئی بھی ب
ِ
رجمہ: "ا

 

ا ت

نقلاب جسے انہوں نے ب ائیدار بنیادوں سے اٹھاب ا اور دائرج( اُتواار یا "۔
ِ
 ا

 

  



ؾ
ُ
 ب اب چہار

ت
ِ
  و سائنس کا ا

 
سلامی سپین میں تہذت

ِ
 رتقاءا

 

رت رہ نما آئبیرب ا )

 

 
ر’( جو Iberian Peninsulaت راِعظم یورپ کے جنوب مغربی کنارو پر موجود ج

 

 

 

 

‘تکوہستاؿِ پیری

(Pyrenees( کٹا ہوا ہے اور آج کل  سپین 

 

( اور پرتگاؽ Spain( کی وجہ سے ب اقۄ ت راِعظم سے کای  حد ی

(Portugalُمشتمل ہے، مسلمانوں نے ات امی دو مالک  پر 

 

اریخ میں  800س پر تقریباً ( ب

 

سلامی ب
ِ
 کی ۔ ا

 

 حکوم

 

ت رس ی

اا ہوا موجودہ سپین اور پرتگاؽ ‘تاندلس’تاس ملک کو

 

ی
ی ل
 ھ
ي

سعت میں 
ُ
ا ہے ۔ اندلس جو کبھی اپنی و

 

اؾ سے موو ؾ یا  جاب

 

کے ب

رانس کے جنوبی علاقوں اربونہ )

 

رقشونہ Perpignan(، ت ربنیاؿ )Narbonneکے سا س سا س ق

 

(، ق

(Carcassonne( اور تولوشہ)Toulouse جا پہنچا تھا، دورِ زواؽ میں اسُ کی حدوُد جنوب شرققۄ 

 

( وغیرہ ی

اطہ’سمت میں سکڑتے ہوئے محض 

 

 محوُد ہو گئیں۔Granada‘ت)غرب

 

 ( ی

سطی میں مسلماؿ سائنسدانوں کے عظیم
ُ
روؿِ و

 

ب ا داستاؿ سناتی ہے وہاں ق
ُ
اریخِ اندلس جہاں ہمیں عروج و زواؽ کی ہوش ر

 

 ب

رقۄ کی بنیادوں میں 

 

حقیقت سے آ ہ کرتی ہے کہ موجودہ سائنسی ت س 
ِ
کارہائے نماب اں سے بھی قابب الٹتی نظر آتی ہے، اور ا

سلامی سپین کے سائنسداؿ بغداد کے مسلماؿ سائنسدانوں 
ِ
سطی کے مسلماؿ سائنسدانوں ہی کا ہا س ہے اور ا

ُ
روؿِ و

 

دراصل ق

 سے کسی طور پیچھے نہ تھے۔

ا ہے کہ کچھ احواؽ اسُ کی فتح اور ادَوارِ سپین 

 

  و ثقات  کے ذکر سے پہلے مناس  معلوؾ ہوب
 
و ؾ و فنوؿ اور تہذت

عل
میں سائنسی 

اکہ قارئین کو اسُ کا پس منظر سمجھنے میں آسانی ہو۔

 

 جائیں ب

 

 کے حوالے سے بھی بیاؿ کر دی 

 

 حکوم

 



ت

 

 ادَوارِ حکوم

 

رو اتَ

 

اریخ درج ذیل ت 

 

سلامی سپین کی ب
ِ
 دوار میں منقسم ہے :ا

لاۃ  1
ُ
ا 711جولائی 19۔فتوحات و عصرِ و

 

 ء773ء ب

ا 773۔ دورِ بنو اُمیہ 2

 

 ء1008ء ب

3 

 
 

و ائ
لغ
 ا
ُ
ا 1008۔ دورِ ملوک

 

 ء 1091ء ب

ا 1091۔ دورِ مرابطوؿ 4

 

 ء1145ء ب

ا 1147۔ دورِ موجدّوؿ 5

 

 ء1214ء ب

ُ الملوکی 6

 
 

ا 1214۔ طوائ

 

 ء1232ء ب

اطہ( 7

 

ا 1232۔ دورِ بنونصر)غرب

 

 ء1492جنوری2ء ب

 

 فتحِ سپین

ا 705ولید بن عبدالملک کے دورِ خلات  )

 

ریقہ کی گورنری تفویض ہوئی۔ اسُ دور 715ء ب

 

ء( میں موسیی بن نصیر کو شمالی اق

نتہائی ابتر تھی۔ عیش کوش 
ِ
 ا

 

  رالب ا کا جینا دوبھر کر رکھا تھا۔‘ت  س’میں سپین کی سیاسی و معاشی حال
 
 حکمرانوں نے غرت

 س  

 

مست امراء اور ب ادریوں نے عواؾ کو ٹیکسوں کے بوجھ تلے دب ا رکھا تھا۔ یہودیوں کی حال عیش و عشرت کے ددلادہ بد

ری تعداد میں 

 

 کے اسُ نظاؾ سے تنگ آ کر ت 

 

 
ا تھا۔ ظلم و ت رت رت

 

ؾ سکھ کا سانس نہیں لینے دب ا جاب
َ
سے ت ری تھی۔ اُنہیں کوئی د

ریقہ میں پناہ لینا شروع کر دی جہاں  لوگوں نے ہجرت کی و چی اور وہاں

 

نتظاؾ شمالی اق
ِ
رار ہو کر موسیی بن نصیر کے زت رِ ا

 

سے ق



ری تعداد میں 

 

رین ت 
 
رھا اور مہاج

 

  معاملہ حد سے ت 
 
 لوگ ت رُ امن زندگی بسر کر رہے تھے۔ ج

ش

 کے ب اک

 

 حکوم
ِ
سلامی نظاؾ

ِ
ا

ریقہ آنے لگے تو موسیی نے سپین کی مظلوؾ رتِ

 

مست حکمرانوں کے چنگل سے آزاد کروانے کا منصوبہ سمندر ب ار کر کے اق الب ا کو بد

 بناب ا۔

 غلاؾ 
 
 کے صحیح اندازو کے لئے موسیی نے اپنے ای  قال

 
 

شمن کی فوجی طاق
ُ
کی ‘تطریفِ ’سپین پر ب اقاعدہ حملے سے قبل د

جنوبی ساحل پر پڑاؤ یا ، پیادوں کا دستہ روانہ یا ، جس نے سپین کے 400و اروں اور  100ء میں 710کماؿ میں جولائی 

 اسُ کی ب اد میں 

 

ا ہے ۔‘تطریفہ’جسے آج ی

 

 کہا جاب

لاقع دی کہ فضاء ساز ر ہے، اگر حملہ یا  جائے تو جلد ‘تطریفِ ’آس ب اس کے علاقوں پر کایانب یلغار کے بعد
ِ
نے موسیی کو ا

 ہی عواؾ کو ظالم حکمرانوں کے پنجۂ تسلط سے نجات دلائی جا سکتی ہے ۔

رنیل 92ء بمطابق711 نصیر نے الے  ہی ساؽ موسیی بن
 
فوج کے سا س  0007کو 0‘تطارؼ بن زب اد’ھ عرفوػ ت رت ر ج

ریقہ اور یورپ کے دریانؿ واقع 

 

مشتمل آبنائے کو عبور کرنے کے  13سپین پر لشکر کشی کیلئے روانہ یا ۔ اق ر وپڑائی پر 

 

 
کلوم

سلامی لشکر نے سپین کے ساحل پر جبل الطارؼ )
ِ
 ( کے مقاؾ پر پڑاؤ یا ۔Gibraltarبعد ا

کی ای  لاکھ سے زب ادہ افواج سے ہوا۔ تین روز گھمساؿ کی لڑائی جاری ‘تراڈرک’کا سامنا وہاں سپین کے حکمراؿ ‘تطارؼ’

دائائی الفاظ 
ِ
اریخی خطاب یا ، جس کے ا

 

۔ وپتھے دؿِ طارؼ بن زب اد نے فوج کے سا س اپنا ب

 

ار دکھائی نہ دی 

ش

رہی مگر فتح کے آب

 یوں تھے:

 رر۔
ضی
ل

ضدّدؼ و ا
ل
م، و لیس لکم و اللہ إلا ا

مک

 و العدوّ أما
ِ

 

 ورانِ

 ِ

اسُ! أین المفرّ البحر م
ّ

 

 أت ا ال

 الاسلاؾ ی  الاندلس، 

ُ

ا

 

 (1:46)دول

 قدمی اور صبر کے 

 

 
ات

ش

شمن، اور بخدا تمہارو لئے ب
ُ
رار کہاں ہے؟ تمہارو پیچھے سمندر ہے اور سامنے د

 

او لوگو! جائے ق

 چارہ نہیں۔و ا کوئی 



س خطاب سے قبل 
ِ
ااؼ" میں لکھا ہے کہ ا

 

ی

ش

س
م
ل

 ا

ُ

ا

 

رھہ

 

ُ

 

دریسی نے اپنی کتاب "ت
ِ
نے سمندر میں کھڑی اپنی ‘تطارؼ’شریفِ  ا

ے کے ب اقۄ تماؾ راستے مسدوُد ہو جائیں۔ چنانچہ مسلماؿ فوج بے جگری سے 

 

کلئ

 

ب
اکہ فتح کے و ا زندہ بچ 

 

کشتیاں جلادی تھیں ب

ار711جولائی19لڑی اور 

 

 لکہ’یخی دؿِ ء کے ب
 
شکستِ فاش سے دوچار یا ، جس میں ‘توادی کے مقاؾ پر ہسپانوی افواج کو 

ریقہ میں 

 

سلاؾ خصوصاً اق
ِ
رو عرفکے کے بعد جہاں اللمِ ا

 

س ت 
ِ
رار ہوتے ہوئے درب ا میں ڈوب کر مر گیا۔ ا

 

اہ ق

ش

  س ب ادخ

 نجات مناب ا۔ اس کے بعد
ِ
رطبہ 711اکتوت ر مسرتّ کی لہر دوڑ ئی  وہاں سپین کے عواؾ نے یوؾ

 

امور شہر ق

 

سلامی اندلس کا ب
ِ
ء میں ا

(Cordoba’ت)وسرو شہر بھی یکے بعد دیگرو تیزی سے فتح ہوتے چلے ئے  ۔ ‘تمغیث رومی
ُ
کے ہاتھوں فتح ہوا اور د

‘تاشبیلیہ’فوج لے کر اندلس کی طرػ پیش قدمی کی اور  00018نے واد0‘تموسیی بن نصیر’ء میں 712بعد ازَاں جوؿ

(Seville اور )’ت)ماردہ‘Merida سلامی لشکر
ِ
( کے مقاؾ پر آؿ ملے جو پہلے Tledo‘ت)طلیطلہ’( کو فتح یا ۔ دونوں ا

راحمت کے بغیر فتح ہو چکا تھا۔

 

 ہی کسی م

ا وہاں کے مفلوک الحاؽ مقامی ب اشندو خصوصاً یہودی مسلمانوں کا بھرپور سا س دیتے ۔ 

 

سلامی لشکر ن  شہروں کو فتح کرب
ِ
ا

دت ر

 

 میں پورا سپین فتح کرنے میں کایانب ہو ئے ۔ طارؼ بن زب اد عوامی ی 

 
 

رھی کہ مسلماؿ تھوڑو سے وق

 

س قدر ت 
ِ
ائی کچھ ا

ری فتح 

 

و ؿ’(پر واقع شہر Bay of Biscay‘ت)خلیج بسکونیہ’کی فتوحات میں سے آج

 

 خ
ت

 

ذ

( کی تھی، جس Gijon‘ت)

نصراؾ کی طرػ تو
ِ
نتظاؾ و ا
ِ
سلسلہ روک کر ملکی ا  الاسلاؾ ی  الاندلس، کے بعد فتوحات کا 

ُ

ا

 

 (1:51جہ دی ئی ۔ )دول

سی اثناء میں موسیی بن نصیر کو خلیفہ ولید بن عبدالملک کی طرػ سے پیغاؾ موصوؽ ہوا کہ وہ اور طارؼ بن زب ادہ اس مہم کو 
ِ
ا

وہاں سے واپسی سے یہیں چھوڑ کر دمشق چلے آئیں۔ دو ساؽ کی قلیل مدّت میں کم و بیش سارا سپین فتح ہو چکا تھا، موسیی نے 

رطبہ )

 

ہتماؾ یا ۔ ق
ِ
 کا ا

 

نتظاؾ حکوم
ِ
رار دب ا، اپنے بیٹے Cordobaپہلے اسُ کے ا

 

 ق

 

ر’( کو اندلس کا دارالحکوم

 

کو ‘تعبدالعزت 

 سفر ہوا۔
ِ
 وہاں کا حاکم بناب ا اور خلیفہ کے حکم کے مطابق دمشق کی طرػ الزؾ

لاۃ
ُ
 عصرِ و



 756ء سے 714پسی کے بعد کی وا‘تطارؼ بن زب اد’اور ‘تموسیی بن نصیر’

 

سالوں میں ملک سیاسی حوالے سے 43ء ی

ستحکاؾ کا شکار رہا۔ اسُ دوراؿ میں کل 
ِ
رتقاء کے 22عدؾ ا

ِ
گورنر اندلس میں مقرر ہوئے۔ یہی وجہ ہے کہ علمی اور تہذیبی ا

 

 

اریخ میں یہ دور کای  حد ی

 

ور کو ضمن میں اسُ دور میں کوئی خاص پیش رت  نہ ہو ی۔ اندلس کی ب
َ
غیر واضح ہے ۔ اسُ د

ا ہے۔

 

اؾ سے ب اد یا  جاب

 

ور( کے ب
َ
لاۃ )یعنی گورنروں کا د

ُ
اریخ میں عصرِ و

 

سلامی سپین کی ب
ِ
 ا

 دورِ بنواُمیہ

  اموی دورِ خلات  کا خاتمہ ہوا اور بنو عباس نے غلبہ ب انے 132ہجری سے 40
 
سلاؾ پر حکمرانی کے بعد ج

ِ
 اللمِ ا

 

ہجری ی

اہی خانداؿ

ش

بمشکل جاؿ بچا سکے ۔ انہی بچ  کے بعد خ راد 

 

ا شروع یا  تو اموی خانداؿ کے چند اقَ

 

راد کو چن چن کر قتل کرب

 

کے اقَ

ے والوں میں سے 

 

کلئ

 

ب
ا 20کا ‘تہشاؾ بن عبدالملک’

 

‘تقیوطہ’بھی تھا جس کی ماں ‘تعبدالرحمن بن معاویہ’سالہ نوجواؿ پوب

ریقہ کے ت رت ری قبیلہ 

 

خ یا  جہاں سے تعلق رکھتی تھی۔ ‘تنفرہ’اق
ُ
ریقہ کا ر

 

عبدالرحمن نے عباسیوں کے مظالم سے بچنے کیلئے اق

ا ہوا 

 

ریقہ سے گزرب

 

نسبت بہت زب ادہ تھے۔ وہ اق  جا پہنچا ۔ 5اسُ کیلئے پناہ کے مواقع ایشیا کی 

 

ساؽ بعد اندلس کے ساحل ی

اہی افواج موجود تھیں۔ کچھ ہی دنوں میں عبدالرحمن نے اؿُ میں

ش

ر پیدا کر لیا کہ انہوں نے اُسے اپنا جہاں اموی دور کی خ

ش

تنا ات
ِ
 ا

در بنا لیا۔ یہ فوج شماؽ کی سمت چلی اور چند ہی سالوں میں تماؾ اندلس اسُ کے زت رِ قبضہ آگیا۔ مقامی امراء اور عواؾ نے اسُ 

  

کمای

ختیار کر گیا۔
ِ
 کی صورت ا

 

 قبوؽ کر لی اور پورا ملک آزاد اموی رب اس

 

طاک
ِ
 کی ا

اریخ اُسے

 

اؾ سے ب اد کرتی ہے۔ اسُ نے اندلس پر ‘تعبدالرحمن ادلاخل’تب

 

 کل 788ء سے 756کے ب

 

ساؽ 32ء ی

اہ 

ش

رانس کے ب ادخ

 

رو کرنے کے علاوہ ق

 

 کی ۔ اس دوراؿ میں اسُ نے مقامی امراء کی بغاوتوں کو ق

 

ارلیماؿ’حکوم

ش

کا حملہ بھی ‘تخ

 ا یا  ۔ اسُ کے بعد اسُ کا بیٹا 
 
رانس کے تختِ سلطنت‘تہشاؾ’ت ری طرح پ

 

 پر ٹھا۔ ۔ اسُ کے عہد میں مسلمانوں نے جنوبی ق

افخس یا  گیا۔

 

 میں قانوؿ کی بنیاد کے طور پر ب

 

  فقہ مالکی کو رب اس
 
 بہت سے شہروں کو فتح یا ۔ یہ وہ دور تھا ج

وؾ’ء میں 822
ُ
نتظامی طور پر مضبوط ہو30تخت نشین ہوا۔ اسُ کے ‘تعبدالرحمن د

ِ
 میں ملک ا

 

و ؾ و سالہ دورِ حکوم
عل
ا۔ 

ور 
ُ
رقۄ کی اور تجارت د

 

صنعت و حرت  نے بھی بہت زب ادہ ت روج( الؾ ہونے لگی۔ 

 

و ؾ کی ت
عل
رقۄ کا آازز ہوا، سائنسی 

 

فنوؿ کی ت



ور تعمیرات اور 
َ
روغ حاصل ہوا۔ یہ د

 

رھ جانے سے تجارت کو واب ق

 

 ت 

 
 

 پھیل ئی ۔ اندلس کی بحری طاق

 

دراز مالک  ی

ور تھا۔ )
َ
راوانی کا د

 

 کی ق

 

ور ہے جس میں یورپ دول
َ
وسری طرػ یہی وہ د

ُ
رہ لیں گے۔( د

 
 

تفصیلی جات آگے چل کر ہم اس کا 

 سپین کے مسلمانوں کو جنگوں 

 

سلاؾ کے خلاػ ب اقاعدہ طور پر مسیحی تحری  کا آازز ہوا۔ جس نے بعد ازاں صدیوں ی
ِ
میں ا

رت رہ نما آئبیرب ا )

 

 
ر ج

 

ؾ لیا۔( سےIberian Peninsulaمیں اُلجھائے رکھا اور ب ایاج
َ
  نکاؽ کر د

اریخ میں س  سے عظیم حکمراؿ 

 

سلامی سپین کی ب
ِ
ء میں اپنے دادا 912ت رس کی عمر میں21تھا۔ اسُ نے ‘تعبدالرحمن و ؾ’ا

صلیبی تحری  ‘تعبداللہ’ و بہ زواؽ تھے اور 
ُ
  اندلس میں مسلماؿ ر

 
ور تھا ج

َ
نتظاؾ سنبھالا۔ یہ وہ د

ِ
سلطنت کا ا کی وفات کے بعد 

ر طرح کی داخلی بدامنی اور خارجی شورشوں کو کچل کر معاشرو کا امن بحاؽ یا  اور ای  واب زور پکڑ 
 
چکی تھی۔اسُ نے ہ

ور کی بنیاد رکھی۔ یہ اندلس کا پہلا حکمراؿ تھا جس نے 
َ
علاؿ یا ۔ الله‘تالناصر دلین ا’نئے د

ِ
کے لقب کے سا س اپنی خلات  کا ا

 961ء سے 912اپنے 

 

 میں  49ء ی

 

اسُ نے نہ صرػ بہت سی عیسائی رب اتواں کو اپنا زت رِ نگیں کر لیا بلکہ سالہ دورِ حکوم

ور کی ای  
َ
و ؾ و فنوؿ کو عروج ملا جس سے اندلس اپنے د

عل
ور میں 
َ
  و تمدؿّ کا گہوارہ بنا دب ا۔ اسُ کے د

 
سلامی تہذت

ِ
ملک کو عظیم ا

سٹیٹ بن کر اُبھرا۔  عظیم ویلفیئر 

انی’کے بعد ‘تعبدالرحمن و ؾ’

ش

ء میں 1010تخت آرائے خلات  ہوئے مگر اؿُ کے بعد ‘تمظفر’اور ‘تہشاؾ’، ‘حکم ب

ا شروع ہوا اور پورا اندلس خانہ جنگی کی لپیٹ میں آگیا۔

 

نتظاؾ بکھرب
ِ
 1031ء سے 1010سلطنت کا ا

 

سالوں میں 21ء ی

ت1031خلفاء تخت نشین ہوئے مگر کوئی بھی حالات کے دھارو کو قابو میں نہ لا سکا۔ 9کل 

 

تِ
رھا کہ ء میں ا

 

 ت 

 

س حد ی
ِ
اار ا

ش

س

 

ت

ر علاقے 
 
 ئی  اور ہ

 
 
سلطنت بہت سے حصوں میں ت اسُ کے تیجے  میں اندلس سے اموی خلات  کا ہمیشہ کے لئے خاتمہ ہو گیا، 

اریخ اؿُ سرداروں کو 

 

 شروع کر دی۔ ب

 

ت’میں مقامی سرداروں اور ملوک نے حکوم

 
 

و ائ
لغ
 ا
ُ
اؾ سے ب اد کرتی ‘تملوک

 

کے ب

 ہے ۔

ورِ مرابطوؿ
َ
 د



 کے تیشو حکمراؿ 

 

نتظاؾ قائم حکوم
ِ
 کے زت رِ ا

 

ن
 
ب ظت

ریقہ کے ت رت ری خانداؿ اور تحری ِ مرا

 

شفین’شمالی اق ا

 

‘تیوسف بن ب

 

 

ا 1091کا دورِ حکوم

 

ریقہ کے بہترین ادَوار میں سے ای  ہے ۔ اسُ کے کارہائے گراں مایہ کے 1106(ء ب

 

ء) شمالی اق

عتراػ میں بغداد کی خلات  کی طرػ سے اُسے 
ِ
ُ ‘تامیر المسلمین’ا

 
 

  اندلس میں طوائ
 
کے خطاب سے بھی نوازا گیا تھا۔ ج

سلامی سپین کی سرحدیں 
ِ
رھی اور عیسائی حکومتوں کی طرػ سے مسلماؿ رب اتواں پر حملوں کا آازز ہوا اور ا

 

الملوکی حد سے ت 

 کو اپنے انجاؾ سے خطرہ لاحق ہوا۔ ایسے میں اُنہیں

 
 

و ائ
لغ
 ا
ُ
ا شروع ہوئیں تو ملوک

 

رب

 

رمانروا سُ

 

 کا ق

 

 سایہیہ مسلماؿ رب اس

شفین’ ا

 

ری سہارو کی صورت میں دکھائی دب ا۔ اندلس کے سفیروں نے ‘تیوسف بن ب

 

یوسف بن ’اپنی اُمیدوں کے آج

شفین ا

 

صلیبی حملوں کے خلاػ ’تب کو اندلسی مسلمانوں پر ہونے والے عیسائیوں کے مظالم کی لرزہ  اِ داستاؿ سنائی اور اُسے 

مداد کے لئے
ِ
ریقہ 12جہازوں کے بیڑو کے سا س  100ء میں 1086 بلاب ا، جس کے تیجے  میں وہ ا

 

رار کی فوج لے کر اق

 

 
ہ

ہ’کی بندر ہ 

 

 ی
ست
شبیلیہ )‘ت  ب الخصوص معتمد ا

 
 

و ائ
لغ
 ا
ُ
افواج بھی  0008( کےSeville0سے اندلس روانہ ہوا۔ ملوک

سظہ’افواج کے سا س اسُ نے  00020اسُ کے سا س آؿ ملیں۔ یوں0
ق
‘تلیوؿ’( کے مقاؾ پر Zaragoza)ت‘سر

(Leon ادہ

ش

م’( کے حملہ آور ب اخ

ُ

ش

س

ش

ص

سپاہیوں کو تہِ تیغ یا ، ن  میں سے بمشکل چند و  سپاہی جاؿ  800000کے ‘تالفانسو

 بچا کر اپنے وطن واپس لوٹ سکے۔

اریخ میں اہم مقاؾ رکھتی ہے کہ

 

عتبار سے سپین کی ب
ِ
س ا
ِ
اؾ سے عرفوػ یہ لڑائی ا

 

اقہ کے ب
ّ
 زل

 

 
عیسائیوں کی طرػ سے  ج

شفین عیسائیوں کا پیچھا  ا

 

 گیا۔ اگر یوسف بن ب

 

 خطرہ لاحق ہو گیا تھا وہ ای  طویل عرصے کے لئے ل

 

مسلمانوں کو جو زت ردس

رادہ یا  اور اپنی
ِ
 تلای  نقصاؿ سے دوچار کر سکتا تھا مگر اسُ نے واپسی کا ا

 ِ
اقال

 

مستقل طور پر ب  کو 

 
 

ا تو اؿُ کی طاق

 

 30000کرب

ریقہ ہوا۔Sevilleج اشبیلیہ )فو

 

 اق
ِ
 ( کی حفاظت کے لئے چھوڑ کر ب اقۄ لشکر کے سا س الزؾ

شفین’ ا

 

س قدر ‘تالفانسو’تو ‘تیوسف بن ب
ِ
ریقہ چلا گیا مگر اندلس کے ملوک ا

 

شکست سے دوچار کرنے کے بعد واپس اق کو 

تحاد کسی صورت نہ رہ سکا اور ملک میں پھر سے اتَ
ِ
من و اماؿ کا مسئلہ اٹھ کھڑا ہوا۔ چنانچہ یوسف نے بگڑو ہوئے تھے کہ اؿُ کا ا

صرار پر
ِ
 کے سا س مدغم کر لیا، 1091چند ساؽ بعد اندلسی علماء اور عواؾُ الناس کے بھرپور ا

 

ریقی رب اس

 

ء میں اندلس کو اپنی اق

 کے دور کا آازز’یہیں سے 

 

ن
 
ب ظت

 ہوا۔‘تمرا



ور میں اندلس کا امن اور واشحالی ای  ب ار پھر عو
َ
 اسُ د

 

ور نہ تھا۔ مرابطوؿ کا دورِ حکوم
َ
اہم یہ کوئی زب ادہ طویل د

 

د کر آئی ب

 قائم رہنے کے بعد 54صرػ 

 

ور کو فلاحِ 1145ساؽ ی
َ
س مختصر د

ِ
اریخ میں ا

 

ء میں م ہ ہو گیا۔ صدیوں پر محیط اندلس کی ب

ا ہے ۔

 

نتہائی اچھے لفظوں میں ب اد یا  جاب
ِ
ا نظر سے ا

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
 المہ کے 

وؿ
ُ
 دورِ مؤجدِّ

صلاحی تحری  نے جنم لیا، جس کا ب انی 1120مغربِ اَقصیی )موجودہ مراکش( سے 
ِ
ابو عبداللہ محمد بن ’ء میں ای  نئی ا

ر تھی، جس کے ‘تتومرت

ش

ری ت رُ ات

 

جود ت 
ُ
 گھڑت عقائد و نظرب ات کے ب او

 

َ
مشتمل اسُ کی تبلیغ م  کے دعوو پر 

 

 
تھا۔ مہدت

راروں کی تعداد میں لوگ اتُ

 

 
ریقہ کی ای  عظیم سیاسی قوت کی تیجے  میں نہ صرػ ہ

 

ری د ہونے لگے بلکہ جلد ہی وہ اق

ُ

س کے م

ور میں ‘تعبدالمومن علی’کے جانشین ‘تمحمد بن تومرت’صورت میں اُبھرا۔ اسُ کے مری دین مؤجدّوں کہلاتے تھے۔ 
َ
کے د

ضافہ یا ، جس کے تیجے  میں 
ِ
 کا خاتمہ ہو گیا۔ء میں مرابطو1145اسُ تحری  نے اپنی سیاسی قوت میں بے پناہ ا

 

 ؿ کی حکوم

صلیبی حکمراؿ  رطبہ’نے ‘تالفانسوہفتم’ن  دنوں مؤجدّوؿ نے مرابطوؿ کا خاتمہ یا  سپین کے 

 

( اور Cordoba‘ت)ق

ور کا آازز Seville‘ت)اشبیلیہ’
َ
یت د اندلس کے بہت سے شہروں پر قبضہ کر لیا۔ چنانچہ اندلس میں مؤجدّوؿ کے د  )

 کے

 

ری ہوئی رب اس

 

صلیبی حملوں کا ت رُ زور مقابلہ  ای  سُ  من کے جانشینوں نے نہ صرػ 

 

و
م
ل

جود عبدا
ُ
طور پر ہوا۔ اس کے ب او

 اور سڑکیں 
 
رقۄ کی طرػ بھی خصوصی توجہ دی۔ بہت سی مسج د، محلات، فوجی مدرسے، قلعے، ل

 

 کی تمدنی ت

 

یا  بلکہ رب اس

ور میں بندر ہوں کی توسیع 
َ
ور میں تعمیر ہوئیں۔ اسُ د

َ
بھی عمل میں آئی اور جہاز رانی کے کارخانے قائم ہوئے۔ صنعت اسی د

رقۄ کی۔

 

روغ ملا اور تجارت نے بھی ت

 

 و حرت  کو واب ق

رمانروا 1214

 

ری ق

 

االہ، لیوؿ، ‘تالفانسونہم’نے ‘تابوعبداللہ محمدالناصر’ء میں مؤجدّوؿ کے آج

 

ی

ش

س
ق
کی زت ر قۅدت حملہ آور 

عت’نبرہ اور ارغوؿ کی شترککہ افواج سے 
ل
 ‘تقاابا

 

 
ات

ش

 مسلمانوں کے حق میں فیصلہ کن ب

 

 
شکست کھائی۔ یہ ج  میں 

 

 
کی ج

عظمت و شکوہ کا سکہ ب اماؽ ہوئے بغیر نہ رہ سکا۔ جس  ہوئی اور آئندہ کہیں بھی وہ عیسائیوں کے خلاػ جم کر نہ لڑ سکے اور اؿُ کی 

ر گیا جو 
ِ
ُ الملوکی میں گھ

 
 

 جاری رہی۔ء 1232کے تیجے  میں اندلس ای  ب ار پھر طوائ

 

 ی



 دورِ بنو نصر

ُ الملوکی کے دوراؿ اندلس کی حدوُد تیزی سے سمٹنے لگیں اور بہت سی سلم  

 
 

مؤجدّوؿ کے بعد ملک میں چھانے والی طوائ

امل ہوتی چلی گئیں۔ حتیی کہ 

ش

سلامی ‘تخانداؿِ بنو نصر’رب استیں یکے بعد دیگرو عیسائی مقبوضات میں خ
ِ
کے آازز سے قبل ا

اطہ ) 700سپین محض 

 

مشتمل رہ گیا، جس میں غرب (، Almeria(، المریہ )Granadaمیل کے لگ بھگ رقبے پر 

امل تھے۔Jaen( اور جیاؿ )Baza(، بیضاء )Cadiz(، قادسِ )Malagaمالقہ )

ش

 ( کے مشہور شہر خ

اطہ کا خانداؿِ بنو نصر جس نے 

 

 1492ء سے 1232غرب

 

اریخِ اندلس میں ای  خاص  260ء ی

 

 کی، ب

 

مقاؾ ساؽ حکوم

جتماعی یلغار کو روکے 
ِ
جود یورپ بھر کی ا

ُ
 اپنے محوُد رب استی وسائل کے ب او

 

تنے طویل عرصے ی
ِ
ا ہے ۔ اسُ خانداؿ نے ا

 

رکھ

ر 1423رکھا۔ 

 

 کے زواؽ کا آازز ہوا جو ب ایاج

 

اریخی دؿِ اپنے انجاؾ کو 1492جنوری2ء میں صحیح معنوں میں رب اس

 

ء کے ب

 جا پہنچا۔

اطہ )عیسائی قابضین نے غر

 

( کے مسلماؿ عواؾ کے سا س کئے ئے  جاؿ، ماؽ، عزت و آت رو اور مذہبی آزادی Granadaب

  ب ا جلاوطنی میں سے ای  پر مجبور یا  گیا۔ 
 
کے وعدو کے ت رخلاػ اؿُ پر ظلم و ستم کے پہاڑ توڑو اور اُنہیں تبدیلیِ مذہ

 جس کے جہ خی میں سپین سے مکمل طور پر مسلمانوں کا خاتمہ ہو گیا۔

سلامی سپین کے چند عظیم سائنسداؿ
ِ
 ا

 ہوئی ہے۔ اسُ کا مقاؾ مردؾ  اِی میں کسی طرح بھی بغداد 

 

 
ات

ش

ری زر اِ ب

 

اریخ میں ت 

 

سلاؾ کی علمی ب
ِ
سپین کی سرزمین ا

(Baghdad( اور دمشق )Damascus کی یونیورسٹیوں سے کم نہیں۔ اندلس کی کوکھ سے ن  عظیم سائنسدانوں )

رطبہ )نے جنم لیا یہ اُنہی 

 

 ق

 

سطی میں رشکِ فلک بنا۔ Cordobaکا کشِ کماؽ تھا جس کی بدول
ُ
روؿِ و

 

( جیسا عظیم شہر ق

امور شخصیات 

 

سطی کی بہت سی ب
ُ
روؿِ و

 

اندلس کی تمدنی زندگی کے پیچھے اسُ کے جلیل القدر سائنسدانوں ہی کا ہا س تھا۔ ق

ت
ِ
رآؿ ا

 

ری اندلس ہی سے تعلق رکھتی تھیں۔ چنانچہ عظیم مفسرِ ق
 
 سرج
ِ
بنِ جبیر، موج د

ِ
بنِ بطوطہ اور ا

ِ
رطبیؒ، مشہورِ اللم سیاح ا

 

ماؾ ق

بنِ عربی، عظیم فلسفی و 
ِ
 الوجود ا
ُ
ا وحدت

 

سفہ
فل
، خالق 
ّ
بنِ ب اح 
ِ
طبیب ا راوی، عرفوػ فلسفی و 

 
 امراضِ چشم ابوالقاسم الزہ

ِ
ر
 
و ماہ



شد، بطلیموسی نظریۂ کواکب کا دلائل کے سا س ردّ کرنے و
ُ
بنِ ر
ِ
سحاؼ الزرّقالی طبیب ا

ِ
رینِ فلکیات ابوا

 
سلامی ماہ

ِ
الے عظیم ا

 فلکیات 
ِ
ر
 
طبیب یونس الحرانی، عرفوػ جغرافیہ نگار و ماہ امور 

 

بنِ خلدوؿ، ب
ِ
ماؾ ا
ِ
اریخ و عمرانیات کے ا

 

وجی، ب
ُ
رر
لئ غ
سحاؼ ا
ِ
اور ابوا

 
ِ
ر
 
بنِ الہیثم، ماہ

ِ
طبیب ا امور 

 

اس، ب

 

رب

 

دریسی، ہوائی جہاز کا موج د عباس بن ق
ِ
فلکیات و الجبراء نصیر ادلین طوسی اور دیگر شریفِ  ا

 بے شمار علمی و ادبی شخصیات کا تعلق سپین ہی کی عظیم سرزمین سے تھا۔

  
 
ر مذہ
 
 سمجھتے ہوئے محوُد کرنے کی  بکئے اپنے دروازو ہ

 

سلاؾ ہی کی دول
ِ
ؿ مسلماؿ سائنسدانوں نے علم کو صرػ ا

ِ
ا

رار دب ا۔ چنانچہ سپین کی یونیورسٹیوں میں عیسائی کے ماننے والوں کے لئے کھلے رکھے اور علم کو

 

اؿ کا شترککہ ورِثہ ق

 

 بنی نوع ان

اگرد 

ش

ری تعداد میں تعلیم حاصل کرنے آتے تھے۔ حتیی کہ مسلماؿ سائنسدانوں کے یہودی و عیسائی خ

 

اور یہودی طلباء بھی ت 

روج( 

 

امور سائنسداؿ ہوئے اور اپنی قوؾ میں سائنسی تعلیم کی ت

 

 بنے۔ یہیں سے سپین کا علمی سرمایہ مغربی اور بعد میں ب

ش

کا ب اک

ا شروع ہوا۔

 

 وسط یورپ منتقل ہوب

س سلسلے میں رقمطراز ہے:‘تمنٹگمری واٹ’عرفوػ مستشرؼ 
ِ
 ا

Already when the fortunes of the Muslims were in the ascendant, 

their learning had attracted scholars of all faiths. Spanish Jews in 

particular were -- including the great Maimonides (1135-1204) -- 

sat at the feet of Arabic-speaking teachers and wrote their books in 

Arabic. 

(W. Montgomery Watt A History of Islamic Spain P.157) 

رجمہ:

 

 ت



قسمت اپنے عروج پر تھی تو    مسلمانوں کی 
 
  متوجہ کر "ج

 

  کے ماننے والے طلباء کو اپنی جات
 
اؿُ کی تعلیمات نے تماؾ مذاہ

یت د( اؿُ میں سے بیشتر نے عربی  ائیڈز 

 

ر ہوئے، اور )عظیم میموب

ش

لیا تھا۔ سپین کے یہودی بطورِ خاص عرب فکر سے متات

لکھیں"۔ د طے یا  اور عربی زب اؿ میں کتابیں 

 

مدّ
ل

 

ت

دہ سے زانوئے 

  

 بولنے والے اسای

تحقیق  ذیل اؾ اور اؿُ کے شعبہ ہائے 

 

ختصار کے سا س اندلس کے چند اہم سائنسدانوں کے ب
ِ
 ا

ش

 کے ب اک

 

میں ہم واػِ طوال

اکہ قارئین پر اندلس کی مردؾ  اِی عیاں ہو سکے:

 

 پیش کر رہے ہیں ب

 

مشتمل فہرس  پر 

اؾ سائنسداؿ 

 

 شعبۂ تحقیق ب

ی 1

ہل
لس

ت راہیم بن سعید ا
ِ
رُرلاب ا

صغ
ر اُ
 
 سازی فلکیات، ماہ

بن الاصم 2
ِ
ر نباض ا

 
 طب، ماہ

و نش 3

 

لئ ع

بن ا
ِ
 طب ا

ت ئ ظاار، ابو محمد عبداللہ بن احمد  4
بن ال
ِ
ا

ی

لق

 الما

 ب اٹنی، طب

بن الجزار 5
ِ
 طب، ادویہ سازی ا

جلاء 6
ل

بن ا
ِ
 طب ا

لخطیب اندلسی، ابوعبداللہ محمد بن  7 بن ا
ِ
ا

 عبداللہ لشؿ ادلین

 امراضِ تعدیہ، جغرافیہ، 
ِ
ر
 
اریخ، طب، ماہ

 

ب

 تصوّػ، ادب، فلسفہ

بن الہبی، ابو محمد عبداللہ بن محمد  8
ِ
ا

 الازدی

 کیمیا



بن الرومیہ، ابوالعباس احمد بن محمد بن  9
ِ
ا

 مفرح النباتی

 ب اٹنی، طب

بن الصفار، ابوالقاسم احمد بن عبداللہ  10
ِ
ا

 الغافقی

، فلکیات، علم الاعداد

 

 حساب، نجوؾ، انجینئر 

بن العواؾ 11
ِ
 ٹنیب ا ا

بن النباش 12
ِ
 طب ا

بن الوافخز 13
ِ
 طب ا

ت 14

 

ن
 
ت

 

 ی
لت

بن اؾ ا
ِ
 طب ا

بن بدر، ابو عبداللہ محمد بن عمر بن محمد 15
ِ
 رب اضۃ، الجبرا ا

ت 16
ّ
بن ب اح 
ِ
،  ا

 

فلسفہ، طب، ادویہ سازی، کیمیا، انجینئر 

 ہیئت، ادب، موسیقی

بن خاتمہ 17
ِ
 امراضِ تعدیہ ا

ِ
ر
 
 طب، ماہ

شد، ابو 18
ُ
بن ر
ِ
 امراضِ چشم، فلسفہ محمد عبداللہ بن ابوالولید ا

ِ
ر
 
 طب، ماہ

ی 19

 ی ل
ت

ش

س

ر ا
 
بن زہ
ِ
 طب، سرن ، کیمیا ا

رربی 20

 

مع
ل

بن سعید ا
ِ
 جغرافیہ ا

طفیل 21 بن 
ِ
 طب، فلسفہ ا



بن عبدالبر 22
ِ
، ب اٹنی ا

 

 انجینئر 

بن مسعود 23
ِ
ت ا

 

 فلکیات، انجینئر 

بن ملوکہ 24
ِ
 طب ا

ت راہیم  25
ِ
سحاؼ ا
ِ
 طب ادلانیابو ا

 ی 26
ج ت ت

 

لت

ت راہیم بن ل  ا
ِ
سحاؼ ا
ِ
 فلکیات ابو ا

 یی الزرقالی  27
 خت
ي

ت راہیم بن 
ِ
سحاؼ ا
ِ
ابو ا

رطبی

 

 ق

فلکیات، علمُ الاعداد )معیاری اُسطرلاب کا 

 ج د، بطلیموسی نظریہ کا ردّ کرنے والا(

ُ

 م

و س 28
مل
ط

سحاؼ بن 
ِ
 طب ابو ا

رروجی 29
لئ غ
سحاؼ نور ادلین ا

ِ
 بطلیموسی نظریہ کا ردّ کرنے والافلکیات،  ابو ا

یی بن احمد الواسط 30

عت س

 

 

ع

طئ 

 فلکیات ابو الا

 طب ابوالحجاج یوسف بن مورایرہ 31

ی ہ،  ابوالحسن المراکشی 32
س
م

ش

ش

فلکیات، رب اضۃ، جغرافیہ، ساالت 

 تقویم

 فلکیات ابو الحسن بن عبدالرحمن بن الجلاب 33

 ی اانیابوالحسن علی بن ابی الرجاؽ  34
ت

ش

س
ل
 فلکیات ا

راوی  35
 
 رب اضۃابوالحسن علی بن سلیماؿ الزہ



 الحاس ت

ابوالحسن علی بن محمد بن علی القرشی  36

ضاادی
لقغ
 ا

 رب اضۃ، علم الاعداد، الجبراء

 کیمیا ابوالحسن علی بن موسیی الانصاری 37

 فلکیات ابوالحسن مختار بن عبدالرحمن بن شہر 38

ددو 39

 

ی
ل

 

ع
 طب ابو الحکم بن 

رت 40

 

 اُمیہ بن عبدالعزت 

 

ضّلت
ل
طبیعیات، رب اضۃ، میکانیات، طب، ادویہ  ابو ا

، فلکیات، فلسفہ، ادب، 

 

سازی، کیمیا، انجینئر 

 موسیقی، منطق

ابوالعباس احمد بن محمد، ابن البناء  41

 المراکشی

، الجبراء، علم 

 

فلکیات، رب اضۃ، انجینئر 

 الاعداد، نجوؾ

ی ااری 42

 

لکت
 طب ابو العباس ا

 طب ابو العرب یوسف بن محمد 43

 طب ابو العلاء بن ابو جعفر احمد بن حساؿ 44

ربن ابو مرواؿ 45
 
ت ابو العلاء زہ

ش

 
ر نباض، ادب، حدت

 
 طب، ادویہ سازی، ماہ

ی اانی 46
ج ل
ل

لفضل محمد بن عبدالمنعم ا  طب، شعر و ادب ابو ا



 فلکیات، رب اضۃ، کیمیا ابوالقاسم احمد بن عبداللہ بن الصفار 47

 رب اضۃ ابوالقاسم احمد بن محمد العددی 48

ح  49

م
لس

 بن محمد بن ا

 

ع

طئ 

ابوالقاسم۔ ا

رری
ہ
م
ل

 ا

ت

 

 فلکیات، رب اضۃ، انجینئر 

راوی 50
 
 امراضِ چشم ابوالقاسم الزہ

ِ
ر
 
ری، ماہ
 
 طب، موج د سرج

ابوالقاسم صاعد بن احمد بن عبدالرحمن  51

 بن صاعد

 فلکیات

ی 52

ب ع

مسلمہ المجر  ، رب اضۃ، کیمیافلکیات ابوالقاسم 

ر بن محمد 53

 

 رب اضۃ ابو ایوب عبدالغاق

 طب ابوبکر احمد بن جات رت 54

ری 55
 
 طب ابوبکر بن القاضۃ ابوالحسن الزہ

و ؿ 56
خ 
م
ش

 طب، ادویہ سازی ابوبکر بن 

ییت 57

عت س

 فلکیات ابوبکر بن 

 کیمیا ابوبکر بن بشروؿ 58

،  ابوبکر محمد بن احمد الرقوطی 59

 

 منطق، موسیقی، رب اضۃطب، انجینئر 

ر  60
 
، ادبابوبکر محمد بن عبدالملک بن زہ

ش

 
 امراضِ چشم، فقہ، حدت

ِ
ر
 
 طب، ماہ



ی دد(
خف
ل

 )ا

 یی ابن ب اجہ 61
 خت
ي

 فلکیات ابوبکر محمد بن 

 طب ابو جعفر احمد بن حساؿ 62

 طب ابو جعفر احمد بن سابق 63

 ب اٹنی ابو جعفر احمد بن محمد الغافقی 64

 طب الہبیابو جعفر  65

 طب ابو جعفر بن الغزاؽ 66

 طب ابو جعفر یوسف بن احمد بن حسدائی 67

اطی 68

 

 جغرافیہ ابو حامد الغرب

ل  69
ج 
خ ل

ابو داؤد سلیماؿ بن حساؿ ابن 

رطبی

 

 ق

ت

 

 طب، ادویہ سازی، سیاس

 طب ابو عبداللہ الملک الثقفی 70

 طب ابو عبداللہ الندرومی 71

ری دت 72

 

 طب ابو عبداللہ بن ت 

ت ابو عبداللہ محمد بن حسین الکتانی 73

 

 طب، ادویہ سازی، سیاس



ری ابوعبداللہ محمد بن علی القربلائی 74
 
 طب، سرج

ابو عبداللہ محمد بن عمرو بن محمد بن  75

 ت رغوث

 فلکیات

 ب اٹنی ابو عبداللہ محمد بن محمد الادریسی 76

ری 77
 
ر الب

 

ی ااتجغرافیہ،  ابو عبید عبداللہ بن عبدالعزت 
لِیہ
اریخ، ا

 

 ب اٹنی، ادب، ب

ابو عبیدہ سلم  بن احمد بن ابو عبیدہ  78

ی

س

 

ی لت
ل

 ا

 رب اضۃ

 جغرافیہ ابو عمر النوشریسی 79

 جغرافیہ ابو محمد العبدری 80

دونی 81

 

د

ش

س
ل
 طب ابو محمد ا

ی ددت 82
خف
ل

 طب ابو محمد عبداللہ بن ا

 ، شعر و ادبرب اضۃ، الجبراء ابو محمد عبداللہ بن حجاج ابن الیاسمین 83

ر 84
 
 طب، ادویہ سازی ابو مرواؿ عبدالملک بن ابی العلاء زہ

 فلکیات ابو سلم  عمر بن احمد بن خلدوؿ 85

 طب ابو ولید محمد بن حسین الکتانی 86

ی 87

 ی ل
ت

ش

س

 یی بن قاسم الا
 خت
ي

 طب ابو 



و ؿ 88
فض
ذ

 طب احمد بن حکم بن 

 رب اضۃ احمد بن خادل 89

 طب احمد بن علی بن محمدابو جعفر بن خاتمہ،  90

 رری 91
لظی
 طب، ادویہ سازی احمد بن محمد ا

ت احمد بن نصر 92

 

 انجینئر 

 امراضِ چشم، ادویہ سازی احمد بن یونس الحرانی 93
ِ
ر
 
 طب، ماہ

ت ئ ت ت 94
لظ
سحاؼ ا
ِ
 طب ا

سحاؼ بن سلیماؿ 95
ِ
 طب، ادویہ سازی ا

سحاؼ بن عمراؿ 96
ِ
 طب، ادویہ سازی ا

سحاؼ بن  97
ِ
سظاارا

ق
 طب، فلسفہ، منطق 

 ییت 98
 خت
ي

 بن 

 

ع

طئ 

 طب ا

 طب، حساب، معادلات الرمیلی 99

 طب المصدوؾ 100

 بن محمد الجرجانی 101

 

 
ات

ش

 نجوؾ، فلسفہ، منطق ب

ح 102

فل

 فلکیات، الجبراء جات ر بن ا



ت ئ ت ت 103
لظ
 طب جواد ا

ت حسدائی بن شپروط )یہودی( 104

 

 طب، ادویہ سازی، سیاس

 ی حسین بن محمد 105
ج ت ت

 

لت

 فلکیات ابن حی ا

 طب حمدین بن اب اؿ 106

رطبی 107

 

ری د بن روماؿ ق

 

 طب، ب اٹنی، ادویہ سازی خادل بن ت 

 طب، ادویہ سازی سعید بن عبد ربہ 108

ت سلیماؿ ابوبکر بن ب اج 109

 

 طب، ادویہ سازی، سیاس

رری 110

 

ی

ش

س
م
ل

 رب اضۃ سلیماؿ عبداللہ ا

دریسی، ابو عبد اللہ محمد  111
ِ
بن شریفِ  ا

دریس
ِ
 عبداللہ بن ا

 فلکیات، جغرافیہ

رائض المر الصفار القرطبی 112

 

، ق

 

 حساب، مسج

اس 113

 

رب

 

 فلکیات، فلکیاتی ل  ارٹری، ہوائی جہاز عباس بن ق

 طب، ادویہ سازی عبدالرحمن بن اسحاؼ بن الہیثم 114

مسلمہ الباجی 115 ر بن 

 

 طب عبدالعزت 

ی 116

سع
ق

 فلکیات عبداللہ بن احمد السر



 رب اضۃ عبداللہ بن محمد السری 117

ی اانی 118
ج ل
ل

 طب عبدالمنعم ا

 رری 119
می
ح
ل

اریخ عبدالمنعم ا

 

 جغرافیہ، ب

رطبی 120

 

  ق

 

  بن سعد الکات
 
  عرت

ُ
 النساء و امراض

ُ
 امراض
ِ
ر
 
اریخ، طب، ماہ

 

تقویم، ب

 الاطفاؽ

 طب، ادویہ سازی عمراؿ بن ابی عمرو 121

 جغرافیہ محمد بن جات ر 122

حفص بن ت رتق 123  طب عمر بن 

ر امراضِ چشم، ادویہ سازی عمر بن یونس الحرانی 124
 
 طب، ماہ

 رب اضۃ عمرو بن عبدالرحمن الکرمانی 125

ت 126

 

ع

طئ 

 رب اضۃ قاسم بن ا

ی 127

 م
مت

 

لت

 طب محمد ا

 حساب، علم الاعداد محمد بن ات راہیم بن نوح بن بونہ المیورقۄ 128

ری 129
 
 جغرافیہ، فلکیاتی جغرافیہ، ہیئت محمد بن ابوبکر الزہ

 فلکیات محمد بن احمد بن اللیث 130



 طب محمد بن السراج 131

رری 132
ہ
لف

، نحو محمد بن رشید ا

ش

 
 جغرافیہ، ادب، حدت

ی 133

 ی ل
خ
ل

 طب محمد بن عبدوؿ ا

ررہ 134
ف

ش

س
ل

 ب اٹنی محمد بن علی ا

و ؿ 135
م
طل

 طب محمد بن فتح 

 جغرافیہ محمد بن یوسف الوراؼ 136

ت 137

 

ح

ملت 

 

ي

 طب محمد 

رربی 138

 

مع
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ی 140
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ہ 148

 

 ی
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طب، حساب، فلکیات، لغت، نجوؾ، عروض،  یحیی بن یحیی ابن ا
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 فقہحدت

 تمن المقتدر ب ا 149
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م
ل

بن ہود اللهتیوسف ا
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ق
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رتقاء
ِ
سلامی سپین کا علمی و نی  ا

ِ
 ا

 

و ؾ کے سا س سا س 
عل
ور میں مذہبی 

َ
سلامی سپین کے آٹھ و  سالہ د

ِ
رتقاء کے عمل سے گزرو۔ سپین میں ا

ِ
و ؾ بھی ا
عل
سائنسی 

روج( کا ب اقاعدہ آازز 

 

و ؾ کی وسیع پیمانے پر ت
عل
ور )‘تعبدالرحمن الناصر’سائنسی 

َ
ا912کے د

 

ء( میں ہوا، جو سپین کی 961ء ب

دائائی 
ِ
سلامی سپین کے ا

ِ
مختلف حکمرانو200اموی خلات  کا پہلا ب اضابطہ خلیفہ تھا۔ ا ور میں 

َ
ں نے اپنے اپنے زمانے میں سالہ د

و ؾ و فنوؿ پر کتابیں جمع کرنے کے کاؾ کا آازز کر دب ا تھا مگر اسُ کاؾ کی رفتار 
عل
نیا کے تماؾ 

ُ
نعقاد اور د

ِ
کوئی علمی و فکری مجالس کے ا

  ہیں کہ اندلس

 

ور کی علمی سرگریوےں کے مشاہدو کے بعد ہم یہ کہنے میں حق  بکت
َ
 میں علمی خاص نہ تھی۔ اسُ دو و  سالہ د

ستحکاؾ تھا۔ 
ِ
سلطنت کا سیاسی عدؾ ا را س   

 

اخیر کا ت 

 

اخیر سے شروع ہوا۔ اس ب

 

نسبت ب سلامی مالک  کی 
ِ
رتقاء شرقؼ کے ا

ِ
و فکری ا

روج( میں ‘تعبدالرحمن و ؾ’

 

و ؾ و فنوؿ کی ت
عل
 

 

ستحکاؾ کی بدول
ِ
 رشک ہے وہاں سیاسی ا

 ِ
ور جہاں تمدنی حوالے سے قال

َ
کا د

نصیب ہوئی اور بھی سنگِ میل کی    اندلس کے مسلمانوں کو صحیح معنوں میں آزادیِ افکار 
 
ور تھا ج

َ
ا ہے ۔ یہی وہ د

 

حیثیت رکھ

روغ 

 

ی ہ پر کھل کر تجربی تحقیقات شروع کیں۔ اسی دور میں اندلسی سائنسدانوں نے سائنسی طریقِ کار کو ق
 عقل
ِ
و ؾ
عل
انہوں نے 

ہیئت ) (، علمِ medical science(، علمِ طب )mathematics)ت(، علمِ رب اضۃastronomyدب ا اور علمِ 

ات )chemistry(، علمِ کیمیا )astrologyنجوؾ )

 

( اور بے geography(، علمِ جغرافیہ )botany(، علمِ نباب

و ؾ و فنوؿ اندلس کی روز مرہّ زندگی کا حصہ بنتے چلے ئے ۔
عل
 شمار صنعتی 

س قدر الؾ ہوئی کہ شرحِ وااندگی و  فیصد
ِ
صلیبی تعلیم ا   ت راعظم یورپ کے تماؾ 

 
 جا پہنچی۔ یہ اسُ دور کی ب ات ہے کہ ج

 

 ی

 کے گھٹا ٹوپ اندروںوں میں  ہ تھے۔ اگر کوئی لکھنا پڑھنا جانتا بھی تھا تو وہ چند ب ادری لوگ تھے جو فقط اپنے 

 

مالک  جہال

ور کے یو
َ
و ؾ کا تصورّ بھی اسُ د

عل
و ؾ سے آشنا ہوتے۔ سائنسی و عقلی 

عل
و ؾ مذہبی 

عل
رپ میں مفقود تھا بلکہ کلیسا کی طرػ سے عقلی 

سلامی تعلیمات کے طفیل اندلس کے علمی عروج کا یہ اللم تھا کہ 
ِ
وسری طرػ ا

ُ
عبدالرحمن ’پر کفر کا فتویی صادرِ یا  گیا تھا۔ د

انی’کے جانشیں ‘تو ؾ

ش

ا961کے دورِ خلات  )‘تحکم ب

 

حیثیت976ء ب رطبہ ای  اللمی علمی مارکیٹ کی 

 

نیا بھر ء( میں ق
ُ
 سے د

کانیں 
ُ
روشوں کی د

 

ختیار کر گیا تھا ۔ وہاں کتب ق
ِ
 20میں شہرت ا

 
 

روج

 

روش نہ صرػ کتابیں ق

 

 جا پہنچی تھیں۔ کتب ق

 

رار ی

 

 
ہ



 کے ذریعے اؿُ کی نقوؽ بھی تیار کرواتے تھے 

 

 
ر خطاطوں سے کتات

 
ہتماؾ کے سا س وسیع پیمانے پر ماہ

ِ
کرتے تھے بلکہ خاص ا

 میں عورتیں

 

 
رآؿِ مجید 170 بھی مردوں سے کم نہ تھیں۔ شہر کے صرػ ای  شرققۄ لے م میں ۔ کتات

 

  وااتین ق
 
رت

 

کے ق

 کو خط کوی  میں لکھنے میں خاص شہرت رکھتی تھیں۔

رطبہ )

 

اطہ )Cordobaق

 

سظہ )Malaga(، مالقہ )Granada(، غرب
ق
(، اشبیلیہ Zaragoza(، سر

(Seville( اور جیاؿ )Jaen میں اعلیی تعلیم کے ) انی نے

ش

رطبہ شہر میں حکم ب

 

لئے یونیورسٹیاں موجود تھیں۔ صرػ ق

دہ بلکہ 27ب الکل مفت تعلیم کیلئے 

  

دارو اؿُ کے علاوہ تھے۔ نہ صرػ تماؾ اسای
ِ
تعلیمی ا  

 

 
سکوؽ قائم کر رکھے تھے۔ پرائیوت

 کی مکمل ذتِ

 

 ملتے اور دوراؿِ تعلیم اؿُ کی کفال

 
 

 کی طرػ سے وظائ

 

 پر تھی۔ مستحق طلبہ کو بھی حکوم

 

مہ داری حکوم

 کے مقابلے میں کسی طور کم نہ تھا۔ لوگ علم کو 

 

  کی کسی بھی فلاحی رب اس
 
تعلیمی میداؿ میں دورِ حار  کی ج دی د تہذت اندلس 

 ت رائے علم حاصل کرتے تھے نہ کہ ت رائے معاش۔

انی )

ش

وسرو اموی خلیفہ حکم ب
ُ
ا 961اندلس کے د

 

ور میں 976ء ب
َ
ری لائبرت ری ء( کی لائبرت ری اپنے د

 

نیا کی س  سے ت 
ُ
د

و ؾ کے علاوہ ہیئت )
عل
، فقہ اور دیگر مذہبی 

ش

 
رآؿ، حدت

 

(، mathematics(، رب اضۃ )astronomyتھی، جہاں ق

(، physics(، طبیعیات )chemistry(، کیمیا )astrology(، نجوؾ )medical sciencesطب )

اریخ )logic(، منطق )philosophyفلسفہ )

 

 geographyجغرافیہ )( اور history(، ب
ِ
و ؾ
عل
یت د تماؾ   )

مشتمل  ی ہ پر 
 کے مطابق 4عقل

 

 
ری  44لاکھ( کتب موجود تھیں۔ اسُ لائبرت ری کی کیٹلاگ  6لاکھ سے زب ادہ )ای  روِات

 

ت 

س لئے اسُ نے اؿُ میں سے 
ِ
ا تھا ا

 

را اللم تھا اور سائنس سے گہری دِلچسپی رکھ

 

مشتمل تھی۔ خلیفہ وپنکہ واد بہت ت  جلدوں پر 

رھا رکھے تھے۔ اندلس میں مسلمانوں کے سیاسی زواؽ کے بعد 

 
 
بیشتر کتب کا نہ صرػ مطالعہ یا  تھا بلکہ اؿُ پر جا  بک حواشی بھی ج

امل تھی۔‘تالحکم’جاہل ب ادریوں نے مسلمانوں کی تماؾ لائبرت رب اں جلا دیں، ن  میں 

ش

 کی عظیم الشاؿ لائبرت ری بھی خ

 الملوکی’الی بنواُمیہ کے بعد اندلس پر چھانے و

 
 

 ‘تمرابطوؿ’اور بعد ازاں ‘تطوائ

 

رتقاء کا کاؾ کسی حد ی
ِ
ور میں علمی ا

َ
کے د

رتقاء کی 
ِ
ور شروع ہوا پہلے کی سی تیزی پھر سے لوٹ آئی اور علمی و فکری میدانوں میں ا

َ
زت رِ زمین چلا گیا مگر جونہی مؤجدّوؿ کا د



رطبہ رفتار روز افخشوں ہو ئی ۔ ملک بھر میں جا  بک سینکڑ

 

دارو قائم ہوئے۔ عہدِ مؤجدّوؿ میں صرػ ق
ِ
تعلیمی ا وں 

(Cordoba انوی و اعلیی تعلیم کے

ش

دارو قائم تھے، جہاں 0 800( میں ب
ِ
تعلیمی ا سے زب ادہ طلبہ  00010سے زائد 

ر دو قبیل کی تعلیم حاصل کرتے تھے۔
 
 مذہبی و سائنسی ہ

  
 
رطبہ کے بعد ج

 

اطہ )‘تبنو نصر’سقوطِ ق

 

ور میں بھی علم و فن  ( کیGranadaغرب
َ
 کے حکمراؿ ہوئے تو اؿُ کے د

 

رب اس

و ؾ کے سا س 
عل
اطہ میں اعلیی تعلیم کے لئے ای  عظیم یونیورسٹی قائم کی جس میں مذہبی 

 

رقۄ کی ۔ انہوں نے غرب

 

نے واب ت

ری 

 

نتظاؾ یا  گیا تھا۔ مرك
ِ
و ؾ کی تدریس کا بھی خاطر وااہ ا

عل
اریخ و ادَب کے علاوہ سائنسی 

 

یونیورسٹی کے علاوہ شہر میں سا س ب

روج( میں مصروػ تھے۔ شہر میں 

 

انوی تعلیم کی ت

ش

دائائی اور ب
ِ
ری لائبرت رب اں  70سینکڑوں سکوؽ اور کالج بھی تھے جو ا

 

ت 

را علمی شہر بن کر اُبھرا تھا۔

 

اطہ اؿُ دنوں سپین کا س  سے ت 

 

جود غرب
ُ
صلیبی شورشوں کے ب او ستحکاؾ اور 

ِ
 تھیں۔ سیاسی عدؾ ا

 

سلا
ِ
و ؾا

عل
 می سپین کے چند اہم 

 

 کا 

 

اخیر سے شروع ہوا، جس کی وجہ رب اس

 

نسبت کای  ب رتقاء بغداد اور دمشق کی 
ِ
جیسا کہ ہم پہلے ذکر کر چکے ہیں کہ سپین کا علمی ا

ستحکاؾ تھا۔ 
ِ
رھی و‘تعبدالرحمن الناصر’سیاسی عدؾ ا

 
 
  و ثقات  پرواؿ ج

 
ہاں علم کی تخت نشینی کے بعد جہاں ملک میں اعلیی تہذت

ور میں پڑی۔ عبدالرحمن 
َ
و ؾ کی حقیقی بنیاد اسی د

عل
امہ ہے۔ سائنسی 

 

را کارب

 

ور کا ای  ت 
َ
روغ بھی اسُ د

 

 انداز میں ق

 

و فکر کا راس

ور تھا، جس کے تیجے  میں فقہائے مالکیہ کی گرت  خاصی کمزور پڑ ئی  اور لوگ آزادانہ طور پر
َ
ور کاملاً  آزادیِ افکار کا د

َ
 و ؾ کا د

سلسلہ شروع ہوا۔ سا الیف کا 

 

تصنیف و ب اواں میں ب اقاعدہ 

ش

ئنس و فلسفہ کی تعلیم حاصل کرنے لگے۔ سائنس کی بہت سی خ

انی’اور اسُ کے جانشین ‘تعبدالرحمن و ؾ’

ش

رجمہ کر ‘تحکم ب

 

جنہیں پہلے سے بغداد میں عربی میں ت و ؾ کی وہ کتابیں 
عل
انی 

 

نے یوب

ا کئے۔لیا گیا تھا وہ اندلس منگوائیں اور اُنہیں
َ
ر و
َ
ری د تحقیقات کے د

 

رار دو کر م

 

و ؾ کی بنیاد ق
عل
  سائنسی 



رار دب ا اور علم کے ب ا

 

 شگافیوں میں بند تھا۔ مسلمانوں نے اپنی تحقیقات میں تجربہ کو سوٹی  ق

ُ

انی علماء کا اندازِ فکر فلسفیانہ م

 

ب یوب

روغ دب ا۔ سائنسی طریقِ کا

 

ابو البرات ’ر کا حقیقی ب انی بغداد کا مسلماؿ سائنسداؿ میں ای  نئے فکر "سائنسی طریقِ کار" کو ق

ددادی

 

ا 1065‘ت)الئ ع

 

سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات کی سائنسی شواہد کے سا س مطابقت پر گہرو غور و 1155ء ب
ِ
ء( ہے جس نے ا

روغ دب ا کہ تجربہ ہی وہ سوٹی  ہے جو سائنسی 

 

س فکر کو ق
ِ
سلاؾ قبوؽ یا  تھا۔ مسلمانوں نے ا

ِ
 واض کے بعد ا

 

حقیقت ی و ؾ میں 
عل

 رسائی کا واحد ذریعہ ہے۔

اؿِ اللم 

 

مشتمل تھا ۔ ۔ ۔ جلد ہی تماؾ مسلماب سلاؾ ہی کی دی ئی  تعلیمات پر 
ِ
س نئے فکر کو ۔ ۔ ۔ جو ا

ِ
بغداد سے نشر ہونے والے ا

 سائنس کے حصوؽ کے لئے حتمی سوٹی  
ِ
و ؾ
عل
رار ب اب ا۔نے دؽِ و جاؿ سے قبوؽ کر لیا۔ چنانچہ سپین میں بھی تجربہ 

 

 ق

روغ" 

 

و ؾ کے ق
عل
سطی میں سائنسی 

ُ
روؿِ و

 

و ؾ و فنوؿ پر کاؾ ہوا ن  میں سے بیشتر کا ذکر "ق
عل
یوں تو سپین میں بہت سے سائنسی 

اہم علمُ الطب )

 

 )medical sciencesکے تحت گزر چکا ہے۔ ب

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
ات astronomy( ، علمُ ا

 

( اور علمِ نباب

(botanyنسبت زب ادہ نما و ؾ کی 
عل
و ؾ میں خاص طور پر اندلسی مسلمانوں کی پیش ( دیگر 

عل
ؿ 
ِ
ب اں مقاؾ رکھتے ہیں۔ ابَ ہم ا

ری د مخفی گوشے عیاں ہو سکیں۔

 

و ؾ کے کچھ م
عل
اریخِ 

 

اکہ قاری پر ب

 

رہ لیتے ہیں ب

 
 

 رت  کا مختصر جات

 (Medical sciencesعلمُ الطب )

و ؾ کے سا س سا س عُلم
عل
وسرو بہت سے عقلی 

ُ
سلاؾ میں د

ِ
ورِ ا
َ
( کی کتب کو Medical sciences الطب )اوَائل د

انیوں کی مترجمہ 

 

ور میں طبی تحقیقات کا سارا دار و مدار عیسائیوں ب الخصوص یوب
َ
رجمہ یا  گیا۔ اسُ د

 

بھی عربی میں ت

(translated انی کتبِ طب متعارػ ہوئیں، ن  پر مسلماؿ اطباء

 

( کتب پر تھا۔ بغداد کی طرح سپین میں بھی پہلے پہل یوب

  اپنی تحقیقات کی بنیاد رکھی۔نے

ػ ہوئی جو اپنے سا س طبی کتب کا ذخیرہ بھی 
َ
سلامی طب ایشیا سے ہجرت کر کے آنے والے اطباء کے ذریعہ متعار

ِ
سپین میں ا

رارہا 

 

 
ریقہ کی ہ

 

مستفید ہونے کے لئے سپین کے نوجواؿ حصوؽِ علم کے لئے اق لائے تھے۔ علاوہ ازیں بغداد کی تحقیقات سے 

رت

 

 
اّؼ ہونے کے کلوم

ش

 طویل مست  طے کر کے بغداد پہنچتے اور وہاں ت رس ہا ت رس کی تعلیم حاصل کرنے کے بعد طب میں م



و ؾ کے 
عل
ور میں سپین میں طبی 

َ
سحاؼ بن سلیماؿ اور ابنُ الجزاّر اسُ د

ِ
سحاؼ بن عمراؿ، ا

ِ
بعد وطن واپس لوٹتے۔ یونس الحرانی، ا

 ہوئے۔ یہ وہ لوگ تھے

ش

فشاء کا ب اک
ِ
 کر کے سپین میں آئے تھے۔ ا

 
 

رکِ سکوت

 

 جو شرققۄ مالک  سے ت

ری پر 
 
صِ امراض، امراضِ نسواں، امراضِ اطفاؽ، امراضِ چشم اور سرج

ئ 

 

خ

ش

س

 

ب

اواں 

ش

سلامی طب کی عرفوػ خ
ِ
سپین میں ا

ر صر
 
کیفیت بیاؿ کر دیتے تھے۔ ابوالعلا زہ ر اطباء نبض دیکھ کر مریض کی جملہ 

 
ػ نبض اور خصوصی کاؾ ہوا۔ بہت سے ماہ

ر تھا کہ محض نبض دیکھ کر 
 
س قدر ماہ

ِ
صِ امراض میں ا

ئ 

 

خ

ش

س

 

ب

ص کر لیتا تھا، جبکہ ابنُ الاصم 

ئ 

 

خ

ش

س

 

ب

ورہ دیکھ کر مرض کی کامل 
ُ
قار

 معلوؾ کر لیتا تھا کہ مریض یا  کھا کر آب ا ہے۔

رھ کر تھا، بلکہ اگر اتُ

 

راوی کا مقاؾ تماؾ اندلسی اطباء میں ت 
 
ری میں ابوالقاسم الزہ

 
 )سرج

 

راج
 
( کا ب انی surgeryسے ج دی د علمِ ج

ر سرن  تھا کہ ای  ب ار اسُ نے ای  ایسے آدمی کا کایانب آپریشن یا  جس کا پیٹ چاک 
 
رار دب ا جائے تو ط ف نہ ہو  ۔ وہ ایسا ماہ

 

ق

ر نکل آنے والی انتڑ24ہوئے 
 
راوی نے کماؽ مہارت سے اسُ کے پیٹ سے ب اہ

 
 گزر چکا تھا۔ زہ

 
 

یوں کو گھنٹے سے زب ادہ وق

شخص کی زندگی بچ ئی  بلکہ  ری کی مدد سے اسُ کا پیٹ سی دب ا۔ نہ صرػ اسُ 
 
یجاد کردہ آلاتِ سرج

ِ
اصل مقاؾ پر رکھا اور اپنے ہی ا

 بھی ہو گیا۔
 
 چند ہی روز میں وہ بیٹھنے کے قال

نیائے 
ُ
را سرن  تھا۔ بغداد میں رازی کے بعد د

 

سطی کا س  سے ت 
ُ
روؿِ و

 

راوی ق
 
رو ابوالقاسم الزہ

 

سلاؾ میں وہ س  سے ت 
ِ
ا

( کا ماک  تھا۔ اسُ نے آپریشن کے لئے خاص مہارت کے سا س واد ایسے بہترین آلات تیار کر رکھے تھے، clinicمطب )

ا تھا ن  میں 

 

ر  100ن  کی مدد سے وہ ایسے پیچیدہ آپریشن کرنے میں کایانب ہو جاب
 
فیصد کایانبی کی توقع دورِ حار  کے ماہ

ا۔ زم  کی سلائی یوں سرن  بھی نہیں کر

 

ستعماؽ کرب
ِ
 ب اتے۔ وہ آنتوں کے آپریشن کے لئے بلی کی آنتوں سے تیار کردہ دھاہ  ا

ا بدؿ 

 

ری شرب انوں کو ب اندھ دیتا اور نچلے ح

 

ا۔ وہ آپریشن سے قبل ت 

 

  ہو جاب

 

اؿ مکمل طور پر ازت

ش
 

ر کی سمت اسُ کا ن
 
ا کہ ب اہ

 

کرب

وراؿ میں ب اؤں کو سر سے اتُ
َ
رانس کے ای  سرن  کے آپریشن کے د

 

ا۔ یہ دونوں طریقے ب الترتیب ق

 

اکید کرب

 

ونچا رکھنے کی ب

Pare   رمنی کے سرن
 
ری کی صورت میں  Frederichاور ج

 
تکلیف دہِ سرج کی طرػ ط ف منسوب کئے جاتے ہیں۔ وہ 



ر ( دینے سے بھی بخوبی آ ہ تھا۔ علاوہ ازیں وہ آنکھوں کے آپریشنanaesthesiaمریض کو بے ہوشی کی دوا )
 
 کا بھی ماہ

 تھا۔

 زَتین )

َ

اک، کاؿ، لے  اور آنکھ کے tonsilsل

 

الی، ب

 

ااب کی ب

ش

 س
یجاد کردہ ہے۔ پیٹ، جگر، ت ت

ِ
( کے آپریشن کا طریقہ اسی کا ا

یجاد کردہ ہے۔
ِ
ر تھا۔ مثانہ سے پتھری توڑ کر نکالنے کا طریقہ بھی اسی کا ا

 
 آپریشن میں وہ ماہ

راوی نے علمُ الطب پر ای  ضخیم
 
س کتاب میں اسُ نے علمُ العلاج اور  الزہ

ِ
کتاب "التصریفِ  لمن عجز عن التا لیف" بھی لکھی۔ ا

( 

 

راج
 
یجاد کردہ آلاتِ surgeryعلمُ ادلوّاء کے سا س سا س ج

ِ
راوی نے اپنے ا

 
( پر بھی خاص روشنی ڈالی ہے۔ الزہ

قلمبند یا  تفصیل کے سا س  ستعماؽ کا طریقِ کار اپنی اس کتاب میں 
ِ
ری کے ا
 
 ہے، ن  میں اکثر اسُ نے تصوت روں کی مدد سرج

رقۄ ب افتہ تھے 

 

س قدر ت
ِ
راحی ا
 
یجاد کردہ بعض آلاتِ ج

ِ
 اور اؿُ کا طریقِ استعماؽ بیاؿ یا  ہے۔ اسُ کے ا

 

سے اؿُ آلات کی وضاج

 جاری ہے۔

 

ستعماؽ آج ی
ِ
 کہ اؿُ کا ا

سلامی
ِ
ر بن مرواؿ کا شمار بھی ا

 
راوی کے علاوہ ابنِ زہ

 
ا ہے۔ ابوالقاسم الزہ

 

ر سرجنوں میں ہوب
 
 سپین کے ماہ

طبیب یونس  ر اطباء میں سے تھے۔ یہ دونوں عرفوػ اندلسی 
 
آنکھوں کے امراض میں احمدالحرانی اور عمرالحرانی اندلس کے ماہ

ساؽ رہ چکے تھے۔ اندلس واپس آ کر انہوں نے آنکھوں کے 10الحرانی کے بیٹے تھے جو حصوؽِ علم کے لئے بغداد میں 

اّؼ )امرا

ش

س فیلڈ میں خاصے م
ِ
راوی نے بھی expertض کو اپنی تحقیقات کا موواع بناب ا اور ا

 
( ہو ئے ۔ ابوالقاسم الزہ

ر 
 
شد اور ابوبکر محمد بن عبدالملک بن زہ

ُ
ستفادہ یا ۔ علاوہ ازیں ابنِ ر

ِ
آنکھوں کے آپریشن کے سلسلے میں اؿُ کی تحقیقات سے ا

ر )
 
 ( تھے۔ophthalmologistبھی آنکھوں کے امراض کے ماہ

  کا کوئی ہمسر 

 

  بن سعد الکات
 
 حمل اور جنین کی پرورش کے ب ارو میں اندلس میں عرت

ِ
عورتوں کے امراض ب الخصوص اب اؾ

ی االیی 
خ
ل

 و تدبیر ا

 

ن
 
ت

 

 ی
خ
ل

س موواع پر "خلق ا
ِ
اطے اسُ نے ا

 

ر معالج ہونے کے ب
 
نہ تھا۔ بچوں اور وااتین کے امراض کا ماہ

اؾ سے 

 

ای  کتاب بھی لکھی، جس میں اسُ نے جنین کی نشو و نما، حاملہ عورتوں کی بیماریوں، اؿُ کے ب ارو میں والمولود" کے ب

س کتاب کا ای  قلمی نسخہ اسکورب اؽ )سپین( میں محفوظ ہے۔ 
ِ
تفصیلی بحث کی ہے۔ ا حفظ ماتقدؾ اور علاج کے ب ارو میں 



ر سرن  ہوتے ہوئے اپنی کتا
 
راوی نے بھی ای  ماہ

 
ب "التصریفِ  لمن عجز عن التا لیف" میں وااتین کے ابوالقاسم الزہ

مختلف حالتوں، وضعِ حمل اور غیر طبعی ولادت کی صورت میں  امراضِ مخصوصہ اور اؿُ کے علاج کے سا س سا س جنین کی 

راہم کی ہیں۔

 

تفصیلی معلومات ق  آپریشن کے حوالے سے 

س قدر طویل ہے کہ اؿُ کے کا
ِ
 ا

 

اموں کا احاطہ کرنے کے لئے الگ کتاب درکار ہو گی۔اندلس کے اطباء کی فہرس

 

 رب

(

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
 (Astronomyعلمُ ا

ور )
َ
ا 912عبدالرحمن و ؾ کے د

 

ئ( سے قبل سپین میں علم ہیئت کے مطالعہ و تحقیقات پر بہت کم توجہ دی ئی ۔ اسُ 961ء ب

ا تھا جس سے 

 

ا رکھا جاب
َ
و
َ
ا افلاک کو شرقوع اور ر

 

سی قدر مطالعہ
ِ
امورِ شرعیہ میں مدد ملتی ہو۔ نمازوں کے اوَقاتِ سے پہلے فقط ا

مئ قاات )
ل
فطاری کے اوَقات پر ہونے والی تحقیقات سے علمُ ا

ِ
ختتاؾ اور روزو میں سحری و ا

ِ
دائاء و ا
ِ
( time keepingا

 کا سہارا 

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
ر وری تھا۔ علاوہ ازیں کی بنیاد پڑی۔ سمتِ قبلہ کے تعین میں ستاروں کی پوزیشن کا فائدہ اٹھانے کے لئے علمُ ا

ؿ امورِ شرعیہ کی بہتر  بک 
ِ
اگزت ر تھا۔ چنانچہ ا

 

ا افلاک ب

 

 کے لئے بھی مطالعہ

 

 
دائائے رمضاؿ اور عیدین کے ہلاؽ کی رؤت

ِ
ا

( 

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
 علمُ ا

 

ا تھا۔ astronomyآوری کے لئے ر وری حد ی

 

 ( حاصل یا  جاب

رار رہی اور فقہائے

 

 ت رق

 

 یہ حال

 

ہیئت عبدالرحمن و ؾ کے عہد ی  فلسفے کی طرح علمِ 

ش

و خ کے ب اک
ُ
ر و ر

ش

 مالکیہ کے اتَ

(astronomy( اور علمِ نجوؾ )astrology ا رہا۔ اسُ دور کے اکثر سائنسداؿ اپنی علمی

 

ر تصورّ یا  جاب

 
 

اجات

 

( کو بھی ب

ر نہ ہونے دیتے، کیونکہ اگر لوگوں کو یہ 
 
 کو صیغۂ راز میں رکھتے اور کسی صورت ظاہ

 

ا کہ فلاں قابلیت و صلاح 

 

پتہ چل جاب

رک کر 

 

ا اور لوگ اسُ سے ملنا جلنا ت

 

ر ہے تو اُسے زندیق مشہور کر دب ا جاب
 
منطق ب ا ہیئت و نجوؾ کا ماہ ی ہ یعنی فلسفہ و 

 عقل
ِ
و ؾ
عل
شخص 

 دیتے۔

ی ہ کی سرپرستی شروع کر دی، الله(تعبدالرحمن و ؾ )الناصر دلین ا
 عقل
ِ
و ؾ
عل
جس کے نے اپنے دورِ خلات  میں ب ا ضابطہ طور پر 

نقلاب سے فیضیاب ہوئی۔ متلاشیاؿِ علم علمُ الطب )
ِ
( medical sciencesتیجے  میں سرزمینِ اندلس ای  واشگوار ا

( 

 

ت

 

 ئ
ہت
ل
خ کرنے لگے۔astronomyکی طرح علمُ ا

ُ
 ( کے حصوؽ کے لئے بھی بلادِ شرقؼ ب الخصوص بغداد و دمشق کا ر



 فلکیات جو ملک میں سائنسی
ِ
ر
 
 بنا وہ اندلس کا س  سے پہلا ماہ

ش

 کا ب اک

 

اک

ش

خ
ِ
فشاء و ا
ِ
و ؾ و فنوؿ کے ا

عل
 یی ابن ’ 

 خت
ي

 یی بن 
 خت
ي

ہ

 

 ی
مت
لس

سلامی مالک  کا سفر یا  اور حساب )‘تا
ِ
(، نجوؾ mathematicsتھا۔ اسُ نے حصوؽِ علم کے لئے شرققۄ ا

(astrology( ہیئت ،)astronomy( اور طب )medical science و ؾ حاصل کئے۔ اسُ کے
عل
( کے 

ور میں علمِ فلکیات و نجوؾ میں  علاوہ اسُ
َ
ییت’اور ‘تمسلمہ بن قاسم’د

عت س

 ذکر ہیں۔‘تابوبکر بن 
 ِ
اؾ بھی قال

 

 کے ب

و ؾ کو اپنے ملک میں محض متعارػ ہی نہ کراب ا بلکہ شرققۄ تحقیقات کو تجربے کی 
عل
ہیئت نے شرققۄ  رینِ 

 
سلامی سپین کے ماہ

ِ
ا

ضافہ جات بھی
ِ
یجاد کئے ن  کی سوٹی  پر پرکھ کر اؿُ میں بہت کچھ ا

ِ
 کئے۔ اندلسی سائنسدانوں نے بہت سے آلاتِ رصد ا

شبیلیہ ) ری رصد ہ ا

 

راہم ہو سکیں۔ اندلس کی س  سے ت 

 

 آج کی ج دی د ہیئت کو مضبوط بنیادیں ق

 

( میں Sevilleبدول

ت’تھی، جہاں مشہورِ اللم مسلماؿ سائنسدانوں نے اپنی سماوی تحقیقات کی بنیاد رکھی۔ 
ِ
سحاؼ ا
ِ
رطبیابو ا

 

 یی زرقالی ق
 خت
ي

‘تت راہیم بن 

(Arzachel مہ

ّ
سل
م

 شمسی کا ‘تبطلیموسی نظریۂ افلاک’( نے صدیوں سے 
ِ
ردّ کرتے ہوئے زمین کی  بکئے و رج کو نظاؾ

 یا  کہ تماؾ سیارو بیضوی مداروں )

 

 
ات

ش

رار دب ا اور یہ ب

 

ر ق

 

( میں و رج کے گرد حوِ گردش ہیں۔ elliptic orbitsمرك

حقیقت ہے جسے کوپرس جی جیسا اللی دماغ جس پر تماؾ سیاروں کی بیضو ی مداروں میں و رج کے گرد گردشِ ای  ایسی عظیم 

 میں بھی پیش نہ کر سکا۔ 1514پورو اللمِ مغرب کو فخر ہے 

 

 جانے والے اپنے نظری 

 

 شمسی سے تعلق  دی 
ِ
ء میں نظاؾ

ئ فہ" رکھا۔ اسُ  زرقالی ہی وہ عظیم سائنسداؿ ہے جس نے اندلس میں س  سے معیاری
خ
لض

اؾ "ا

 

رُرلاب بناب ا اور اسُ کا ب
صغ
اُ

س فن کے 
ِ
ا تھا کہ بغداد کے رہنے والے ا

 

 ہوب

 

س
ُ
س قدر در

ِ
اہدہ ا

ش

ُ

 سماوی کا م
ِ
راؾ
 
رُرلاب کے ذریعے اجَ

صغ
کے بنائے ہوئے اُ

اس’ب انی مسلماؿ سائنسداؿ بھی اسُ کی عمدگی پر یرتاؿ تھے۔ ہوائی جہاز کے موج د 

 

رب

 

پنے گھر میں ای  نے ا‘تعباس بن ق

( بنا رکھا تھا جس میں اسُ نے سیار ؿِ فلکی کی گردشِ ، ب ادلوں کی حرکات اور آسمانی بجلی کی planetariumفلکیاتی کمرہ )

نتظاؾ بھی کر رکھا تھا۔
ِ
 مصنوعی گرج چمک کا ا

ییت’

عت س

اگرد ‘تابوبکر بن 

ش

امور خ

 

ی’کا ب

ب ع

ر سائنسداؿ تھا۔ اسُ نے و ر‘تمسلمہ المجر
 
را ماہ

 

ج، چاند اور دیگر سیاروں کی حرکات کو ت 

رتیب دی اور astronomical table‘ت)زج(’سے بھی بہتر ‘تالخوارزمی’عددی اصوؽ پر منظم کرتے ہوئے 

 

( ت



ر یا ۔ اسُ کے علاوہ بھی اندلس کے بہت سے سائنسدانوں نے ازَب اج )
 
اریخوں میں ظاہ

 

 astronomicalاُسے عربی ب

tablesو سے
ُ
 مشاہدۂ افلاک میں خاصی مدد ملتی تھی۔ ( بنائے، ن  کی ر

مہ نظریۂ بطلیموس ردّ کر چکے تھے۔ ابو 

ّ
سل
م

ور کا 
َ
رینِ فلکیات بھی اپنے د

 
وسرو بہت سے ماہ

ُ
سلامی سپین کے د

ِ
زرقالی کے علاوہ ا

سے قبل ابنِ ب اجہ اسحاؼ بطروجی نے بطلیموسی نظریۂ کواکب کو دلائل کے سا س ردّ یا  اور حرکتِ زمین کا نظریہ پیش یا ۔ اسُ 

س نظریہ کا بطلاؿ کر دب ا تھا۔ 
ِ
ا ہے۔ ‘تبطروجی’نے بھی اپنے طور پر ا

 

ہیئت کے ب انیوں میں یا  جاب ح’کا شمار ج دی د علمِ 

فل

‘تجات ر بن اَ

ی" لکھی۔

سع
خ 
م
ل

ا ی  إصلاح ا

 

ہ

 

 ی
ھت

ل

 ا

ُ

ا ہے۔ اسُ نے بطلیموس کے نظریہ کے ردّ میں "کتاب

 

 کا ذکر بھی انہی سائنسدانوں میں ہوب

ات )

 

 (Botanyعلمُ  النباب

تحقیق علمُ  ات پر 

 

ور ہی میں شروع کر دب ا تھا۔ طبی بنیادوں پر نباب
َ
ات کا مطالعہ مسلمانوں نے اپنے اوَائل د

 

اندلس میں علمِ نباب

روِ لاینفکّ تھی۔ چنانچہ 

 

 
روغ کے لئے ای  ج

 

اؾ سے ‘تعبدالرحمن اوؽّ’الطب کے ق

 

اتِ طبیہ" کے ب

 

رطبہ میں "حدیقہ نباب

 

نے ق

رات botanistsای  ایگریکلچرؽ ریسرچ فارؾ بناب ا، جہاں اطباء اور نباتیوں )

ش

( کو پودوں کے وااص، اؿُ کی افخشائش اور اتَ

ات )

 

اگوں مواقع میسر تھے۔ عبدالرحمن اوؽّ نے علمِ نباب

 

تحقیق کے گوب ( کی سرپرستی میں خاص دِلچسپی لی اور botanyپر 

ور دراز مالک  سے درآمد کروائیں۔ چنانچہ اسُ نے نہ اندلس میں میسر نہ آنے والے پودوں ا
ُ
قلمیں د ور درختوں کے بیج اور 

اب اب پودوں، درختوں اور جڑی بوٹیوں کی 

 

ریقہ بلکہ بیشتر ایشیائی مالک  کی طرػ بھی سرکاری وفود بھیجے جو ب

 

صرػ ت راِعظم اق

 ہوئے۔

 

 
ات

ش

 تلاش اور پیداوار میں مدد ر ب

 آش )طبی جڑی بوٹیوں کی افخشائش
 
اطہ )Almeria(، المریہ )Guadix میں وادی

 

( کے Granada( اور غرب

 رر )
لی

ش

س
  جبلِ 
 
رت

 

رھ کر تھے۔ واشبودار بوٹیاں بھی بکثرت پیدا ہوتی تھیں۔ زعفراؿ Mulhacenق

 

( اندلس بھر سے ت 

ات )

 

رینِ نباب
 
طلیطلہ )botanistsمسلماؿ ماہ ی ہ Toledo( ہی نے اندلس میں متعارػ کراب ا۔ 

س

 

ت لت
 ،)

(Velencia( بیاسہ ،)Beyasa( اور وادئ حجارہ )Hijara Valley زعفراؿ کی پیداوار میں مشہور تھے۔ )

س کثرت سے پیدا ہونے لگ گیا تھا کہ آس ب اس کے مالک  کو 
ِ
ات کی شبانہ روز ت تھ سے اندلس میں زعفراؿ ا

 

رینِ نباب
 
ماہ



سی طرح بنفشہ کی پیداوار بھی خاصی تھی۔
ِ
ا تھا۔ ا

 

امہ یہ botanistsاندلس کے نباتیوں ) ت رآمد یا  جاب

 

را کارب

 

( کا س  سے ت 

 مشاہدہ کرنے میں بھی کایانب ہو ئے  تھے۔

 

س
ُ
ت کا در
ُ
ات میں موجود جنسی تفاو

 

 تھا کہ وہ ت رس ہا ت رس کی تحقیقات سے نباب

اج اور نقد آور فصلوں پر بھی

 

ر قسم کے اب
 
تحقیق کرتے بلکہ ہ ات پر 

 

 تجرب ات کرتے۔ ملک کا اندلس کے نباتی نہ صرػ طبی نباب

ا تھا۔ چنانچہ پورا ملک فصلوں سے دلا رہتا، 

 

اکثر حصہ درب اؤں اور اؿُ سے نکالی جانے والی نہروں سے بہتر انداز میں سیراب ہوب

س کے علاوہ لیموں، امرود
ِ
 کی جاتی۔ ا

 
ش

، حتیی کہ پہاڑوں کو بھی بنجر نہیں رہنے دب ا گیا۔ اکثر پہاڑی علاقوں میں انگور کی کاس

 ملک بھر میں 

 
ش

َ ، چنا، جوار، مکئی اور چاوؽ کی کاس
 
ا، گندؾ، ج

 

ار، گ

 

ربوزہ، اب

 

را، ج

 

س  ، انجیر، زیتوؿ، بہی، ب اداؾ، کیلا، آڑو، چکوت

ا تھا۔

 

ؿ میں سے اکثر اجناس بیروؿِ مالک  ت رآمد کر کے خطیر زرِ مبادلہ بھی کماب ا جاب
ِ
رو پیمانے پر ہوتی تھی اور ا

 

 ت 

 آش )
 
وئی’( میں اعلیی قسم کی Sevilleاور اشبیلیہ )(تGuadixوادی

ُ
ات ہی نے ‘تر

 

رینِ نباب
 
پیدا ہوتی جو مسلماؿ ماہ

وئی کو عربی میں 
ُ
ت’سپین میں متعارػ کروائی۔ ر

 

ن

قغُ

اور انگلش میں  alagodonکہتے ہیں۔ یہ لفظ ہسپانوی میں ‘ت

cotton  سن’کہلانے لگا۔ اندلسی مسلمانوں کی تحقیقات سے 

 
 
 اعلیی ریشے نے بھی جنم لیا، جس سے کے ای  ‘تت

 

 
نہات

ا تھا۔

 

 اچھی سل  کے دھاگے اور عمدہ قسم کا کاغذ تیار یا  جاب

ر )
ّ

ش

اندار ہوتی، جس سے اعلیی قسم کی س

ش

 خ

 

 
 کی فصل نہات

ّ

 

( تیار کی sugarملک کے جنوبی ساحل پر واقع اکثر مقامات پر گن

 جاتی۔

ری، ابو جعفر بن محمد الغافقی،
 
ی، ابنُ  ابوعبید الب

 ی ل
ت

ش

س

دریسی، ابنُ الروّمیہ، ابنِ بکلارش، ابوالخیر ا
ِ
ابنِ بصاؽ، ابنِ حجاج، شریفِ  ا

امور نباتی )

 

سلامی عہد کے ب
ِ
ت ئ ظاار اندلس کے ا

( تھے۔ انہوں نے نہ صرػ اپنی تحقیقات کے botanistsالعواؾ اور ابنُ ال

نتظاؾ یا ، چنانچہ ابنُ العواؾ نے ھلوںں ذریعے اندلس کو پودوں، درختوں اور فصلوں سے لاد دب ا بلکہ اؿُ 
ِ
کی حفاظت کا بھی بخوبی ا

 محفوظ رکھنے کے بہت سے طریقے 

 

اج کو زب ادہ دت ر ی

 

 الفلاحہ’اور اب

ُ

میں ذکر کئے ہیں۔ اسُ نے کچھ ایسے طریقے بھی ‘تکتاب

 کی

 

راب ہونے سے بچی رہتی تھی۔ چنانچہ حکوم

 

 ج

 

رین کے تحرت ر کئے ہیں ن  سے گندؾ بیسیوں ساؽ ی
 
 طرػ سے اؿُ ماہ

 محفوظ رہتا۔

 

اج سالہا ساؽ ی

 

رو گوداؾ تیار کئے جاتے ن  میں غلہ اور اب

 

رو ت 

 

 بتلائے ہوئے طریقوں کے مطابق ت 



  



رتقاء 
ِ
سلامی سپین کا تہذیبی و ثقافتی ا

ِ
 ا

 

سلاؾ کی آمد سے قبل یورپ میں
ِ
  سے متعارػ کرواب ا۔ ا

 
گندگی اور غلاظت کے  اندلسی مسلمانوں نے یورپ کو ای  نئی تہذت

ر سُ  بکھرا رہتا تھا، عموماً لوگ مہینہ بھر نہاتے نہ تھے اور 
 
ڈروں م ہ نہ ہوتے تھے، سیورج( کا گندہ ب انی گلیوں اور ب ازاروں میں ہ

ا تھا۔ لوگوں کو پینے کا صاػ ب انی میسر نہ تھا

 

۔ پورو کوئی ہفتے میں ای  آدھ ب ار نہا لے تو اسُ کے مسلماؿ ہونے کا شک یا  جاب

ات 
 
ا تھا۔ لوگ توہ

 

و، ٹونے اور عملیات کے ذریعے یا  جاب
ُ
اک بیماریوں کا علاج جاد

 

جود ہی نہ تھا۔ خطرب
ُ
یورپ میں ہسپتالوں کا و

جوع کرنے میں ہی الفیت سمجھتے تھے۔ کھانے اور پہناوو میں 
ُ
س قدر رسیا تھے کہ معالج کی  بکئے المل کی طرػ ر

ِ
کے ا

 کا فقداؿ تھا۔ علمی

 

 رحم تھی۔ لاکھوں کی آب ادی کے شہروں میں تی ک کے چند ب ادریوں نفاس
 ِ
رھ کر قال

 

 س  سے ت 

 

 حال

ع کے و ا کوئی لکھنا پڑھنا نہیں جانتا تھا اور وہ ب ادری چمڑو پر لکھی پرانی کتابوں کو کھرچ کر انہی کے اوُپر نئی تحرت ریں لکھنا شرو

  و ثقات  غرض ملی  زندگی کر دیتے تھے جس سے اؿُ کا بچا کھچا علمی سرمایہ
 
ا چلا جا رہا تھا۔ تعلیم، علاج اور تہذت

 

 بھی ضائع ہوب

 کو پہنچا ہوا تھا۔

 

 رحم حال
 ِ
ر شعبہ قال

 
 کا ہ

وشناس یا ۔ زندگی کے نئے اسالیب ملی  طور پر اؿُ کے سامنے رکھے اور دیکھتے ہی 
ُ
ازہ سے ر

 

مسلمانوں نے یورپ کو ای  فکرِ ب

نیا سپین کی  دیکھتے سپین کی زندگی
ُ
سلامی سپین یورپ بھر کے لئے رشکِ فلک بنا۔ د

ِ
  و تمدؿ کا گہوارہ ا

 
کی کاب ا ہی پلٹ دی۔ تہذت

رقۄ کی وہاں 

 

صنعت و حرت  اور تجارت میں واب ت و ؾ و فنوؿ، 
عل
  کی مثالیں دینے لگی۔ سپین نے جہاں 

 
رقۄ اور تہذت

 

ت

ر طرػ اسی کا
 
سطی میں ہ

ُ
روؿِ و

 

  و ثقات  میں بھی ق
 
  طوطی بولتا تھا۔تہذت

سلامی 
ِ
 کر کے یورپ میں جا آب اد ہوئے تھے۔ وہ ا

 
 

 ت
ُ
رکِ ش

 

 تھا، جو ت

 

ّ

 

م سلامی سپین کا کلچر عرب مسلمانوں ہی کا مرہوؿِ 
ِ
ا

  کی واشنما رواب ات بھی اپنے سا س یورپ لے ئے  تھے، جس سے سپین کی سرزمین تہذیبی کماؽ کے عروج کو پہنچی۔
 
 تہذت

سلامی سپین کے د
ِ
رطبہ )ا

 

 ق

 

 الحکوم
ُ
حسین انداز سے تھی کہ اسُ کی سڑکوں، پلوں اور Cordobaار س 

ِ
( کی آب ادکاری کچھ ا

نیا میں 
ُ
 د

ش

رطبہ اپنی علمی و نی  سرگریوےں اور صنعتی و تجارتی اہمیت کے ب اک

 

 تھے۔ ق

 

دیگر تعمیرات نے اُسے چار چاند لگا دی 



ا تھا۔ اندلس کے مسلمانوں نے خلفا

 

انی نہ رکھ

ش

بّّ زندگی کو بھی ماند کر دب ا تھا۔ اپنا ب ف مہ  اؿ و شوکت اور ت رُ

ش

ئے عبا کی کی خ

ی 

 

ھكت

 

ي

نیا اسُ کی مثالیں دیتے نہ 
ُ
ختیار کر چکا تھا اور د

ِ
حیثیت ا نیا بھر میں ای  معیار کی 

ُ
  و ثقات  اور فیشن میں د

 
اندلس تہذت

رو شہروں میں

 

رو اللیشاؿ محلات اور بنگلوں کے علاوہ ت 

 

رو ت 

 

 ھلوںں اور پھولوں کے ب اازت اُسے تھی۔ ت 

 

 لوں ں ی

ِ ارضۃ کی صورت دو چکے تھے۔

  

 
 ح

رتقاء سے بھی منورّ یا ۔ سپین جہاں معاشرہ اَمن و اماؿ 
ِ
مسلمانوں نے جہاں سپین کو تعمیرات سے آراستہ یا  وہاں اُسے تہذیبی ا

صنعت   مثاؽ صورت میں چین سے زندگی بسر کر رہا تھا، وہاں 
 ِ
اقال

 

روغ نے شہریوں کو آو دہ کی ب

 

و حرت  اور تجارت کے ق

ری د بہت زب ادہ تھی جس کی 

 

حاؽ کر دب ا تھا۔ لوگ زب ادہ سے زب ادہ سرمایہ نئی صنعتوں میں لگانے لگے تھے۔ لوگوں کی قوتِ ج

فاات اؿُ کی
ّ
کل

 

ب
رچ کرتے تھے۔ تہذیبی 

 

زندگی کا حصہ  وجہ سے وہ اعلیی لباس اور بہترین اشیائے وارد و نوش پر بے دریغ رقم ج

ور دراز مالک  سے 
ُ
ر لاؿ بنانے اور اؿُ میں د

 
بن چکے تھے۔ آرائش و زیبائش پر خصوصی توجہ دی جاتی تھی۔ گھروں کے ب اہ

 منگوا کر لگانے کا رواج الؾ تھا۔ اکثر گھروں میں فواّرو اور حوض بھی بنائے جاتے تھے۔

 
 

اب اب درج

 

 ب

  سپین
 
 میں ج

 

رئین عبدالرحمن ادلاخل کے دورِ حکوم

 
 

نصیب ہوا تو اسُ نے ملک کی تعمیر و ت ستحکاؾ 
ِ
سلطنت کو ا سلامی 

ِ
 میں ا

  
 
رو شہروں میں جا  بک ب اازت، فواّروں، پختہ گلیوں، سڑکوں اور دی دہ زت

 

کی طرػ خاص توجہ دی۔ اسُ نے تقریباً تماؾ ت 

نتظا
ِ
ا۔ شہروں میں عمارات کا جاؽ بچھا دب ا۔ گلی کوچے پختہ ہوتے اور اؿُ میں روشنی کا بخوبی ا

 

رچ سے ہوب

 

 کے ج

 

ؾ حکوم

ی ہ )
س

 

ت لت
نتظاؾ تھا۔ 

ِ
تنا وپڑا تھا کہ Valenciaسیورج( کا بھی بہت اعلیی ا

ِ
چھت تھی اور وہ ا الے پر پکی 

 

رو گندو ب

 

( کے ت 

( اور Guadalimor Riverای  چھکڑا بآسانی اسُ کے اوُپر چل سکتا تھا۔ عبدالرحمن اوؽّ ہی نے درب ائے وادئ کبیر )

 )درب ا
 

ش 

ش ر Genil Riverئے 
 
اطہ کے ب اہ

 

( کے کنارو آب اد اکثر شہروں کو متعددّ نہریں کاٹ کر ب انی بہم پہنچاب ا۔ غرب

اؾ 

 

افہ’ای  عظیمُ الشاؿ محل بناب ا اور اسُ کے اطراػ میں وسیع و عریض ب اغ لگاب ا ، جس کا ب
ّ
 رکھا۔‘ترص

سلسلہ   منگوا کر اندلس کی سرزمین میں لگانے کا 

 
 

ور سے جاری تھا۔ اسی محل عرب سے درج
َ
بھی عبدالرحمن اوؽّ ہی کے د

ا تھا۔ ای  

 

 منگوا کر لگاب ا جو اُسے اسُ کے وطن کی ب اد دلاب

 
 

کے ب ائیں ب اغ میں اسُ نے اپنے وطن دمشق سے ھجورر کا ای  درج



 ب اد آ ئی 

 

 کو دیکھ کر اُسے اپنا وطن اور اپنی بے سر و سامانی کی حال

 
 

رو ہی ت رُ و ز  روز ھجورر کے اسُ درج

 

جس پر اسُ نے ت 

اریخِ مقریّ’اشعار کہے۔ 

 

 میں اسُ کے وہ اشعار محفوظ ہیں۔‘تب

حساسات ای  نظم کی صورت میں یوں پیش کئے 
ِ
قباؽؒ نے ب اؽِ جبریل میں اؿُ اشعار کا مفہوؾ اور اپنے ا

ِ
 علامہ محمد ا

 

حکیمُ  الُام

 ہیں:

 میری آنکھوں کا نور ہے تو

 ہے تومیرو دؽ کا سرُور 

ور ہوں میں
ُ
 اپنی وادی سے د

 میرو لئے نخلِ طور ہے تو

 مغرب کی ہوا نے تجھ کو ب الا

 صحرائے عرب کی حور ہے تو

اصبور ہوں میں

 

 پردیس میں ب

اصبور ہے تو

 

 پردیس میں ب

ر ہو
َ
 کی ہوا میں ب ار و

 

 
 غرت

 ساقۄ تیرا نمِ سحر ہو

 اللم کا عجیب ہے نظارہ

 داماؿِ نگہ ہے ب ارہ ب ارہ



 شناوری مبارکہمت کو 

 پیدا نہیں بحر کا کنارہ

وں سے زند نی
ُ
 ہے و زِ در

 اٹھتا نہیں خاک سے شرارہ

 میں اور چمکا

 

 
 صبحِ غرت

اؾ کا ستارہ

ش

ا ہوا خ

 

 ٹوب

 مومن کے جہاں کی حد نہیں ہے

ر کہیں ہے
 
 مومن کا مقاؾ ہ

ا عرب سے بہت سے نئے

 

ظہ

 

وسرو بہت سے مسلماؿ حکمرانوں نے بھی ذ
ُ
سلامی سپین کے د

ِ
 سپین میں  ا

 
 

پھلدار درج

 موجود ہیں۔

 

 متعارػ کروائے اور جا  بک اؿُ کے ب اازت لگوائے۔ اؿُ میں سے کچھ ب اازت کی ب اقۅت ابھی ی

  کے سنگم سے ای  
 
  کے عروجِ کماؽ کو جا پہنچا تھا۔ شرققۄ و مغربی تہذت

 
 میں ملک تہذت

 

عبدالرحمن دوؾ کے دورِ حکوم

متزاج نے جنم لیا۔ موسیقی
ِ
رو ب ا کماؽ  نئے ا

 

سے عبدالرحمن دوؾ کو خاص لگاؤ تھا ۔ اسُ کے عہد میں اندلس میں موسیقی کے ت 

تحسین حاصل یا ۔  راجِ 

 

ور دراز مالک  سے بھی صاحباؿِ ذوؼ سے ج
ُ
دہ پیدا ہوئے جنہوں نے شرقؼ و مغرب کے د

  

اسای

سلامی عہد کی صوفیانہ موسیقی اسُ عہد میں اپنے کماؽ کو جا پہنچی اور بعد 
ِ
رات ا

ش

ازَاں اسُ نے یورپ کی موسیقی پر بھی گہرو اتَ

  کئے۔

 

 مرت

دکرہ ہو اور اسُ میں 

  

رقۄ کا ی

 

امور موسیقار ‘تاستاد زرب اب’سپین کی ثقافتی ت

 

کا ذکر نہ آئے، یہ ممکن نہیں۔ خلات ِ بغداد کے ب

سحاؼ موصلی’
ِ
اگرد ‘تا

ش

  و ثقات  بغداد سے ہجرت کر کے سپین میں جا آب اد ہوا۔ اتُ‘تزرب اب’کا عظیم خ
 
س نے سپین کی تہذت



ضافہ یا ۔ وہ بلا مبالغہ سپین کا 
ِ
اؿ سین’میں کئی درخشاں ابواب کا ا

 

رار راگ ب اد تھے۔ ‘تب

 

 
 کے مطابق اُسے ہ

 

 
تھا۔ ای  روِات

ر فن مولا تھا۔ اسُ کا ذ
 
شخصیت میں یہ وابی تھی کہ وہ ہ لطیف موسیقی و دیگر فنوؿِ لطیفہ کا رسیا ہونے کے سا س سا س اسُ کی  وؼِ 

را اللی تھا اور وہ بے حد ذہین بھی تھا۔

 

 ت 

وسرو بہت سے پہلوؤں پر بھی خاص توجہ دی۔ نئے نئے 
ُ
رتقاء میں د

ِ
  کے ا
 
سلامی سپین کی تہذت

ِ
موسیقی کے علاوہ اسُ نے ا

روج( دی۔decorative art‘ت)فنِ آرائش’فیشن نکالنے میں اُسے کماؽ مہارت حاصل تھی۔ اسُ نے ملک میں 

 

 ( کو ت

ر تھا۔ اسُ نے اندلس کے لباس اور طعاؾ میں یرتت انگیز تبدیلیاں پیدا کیں۔ نئے نئے 
 
رئین و آرائش کا ماہ

 
 

اہی مجالس کی ت

ش

وہ خ

ھنگ سکھاب ا اور سپین کے طرزِ معاشرت    لباس تیار کرنے کا ڈ
 
یجاد کر کے جہاں اسُ نے لوگوں کو بہترین اور دی دہ زت

ِ
فیشن ا

نقلاب پیدایا ، وہاں 
ِ
ر کک )میں ا

 
یجاد کئے، ن  کی ب اقۅت cookوہ ای  ماہ

ِ
( بھی تھا۔ سپین کے بہت سے کھانے اسی نے ا

د تیار 

 

آج کے سپین میں بھی موجود ہیں۔ اسُ نے الؾ کھانے پکانے کے بھی نئے نئے طریقے نکالے ن  سے کھانے زب ادہ لی 

 ر چمچ اور چھری کانٹے سے کھانے کا طریقہ بھی نکالا۔ہوتے تھے۔ اسُ نے کھانے کے لئے شیشے کے ت رتنوں کو بھی رواج دب ا او

 ب ائیں طرػ سے 

 

مختلف فیشن اور رنگوں کا لباس پہننے لگے۔ سر کے ب الوں کی ما  مختلف موسموں میں   لوگ 

 

اسُ کی بدول

 نکالتے

 

نیا کے لوگ ہمیشہ دریانؿ سے ما 
ُ
یجاد کردہ ہے۔ اسُ سے قبل ساری د

ِ
 تھے۔ یورپ بھر نکالنے کا طریقہ بھی اسی کا ا

رات آج 

ش

نقلاب بپا کر دب ا جس کے اتَ
ِ
حسین ا ا تھا۔ الغرض اسُ نے یورپ کے کلچر میں ای  

 

میں اُسے فیشن کا ب اوا آدؾ سمجھا جاب

ؿ میں سے بہت سی اشیاء کو 
ِ
قسمت کہ آج کے سادہ لوح مسلماؿ ا  ہیں۔ شومئ 

 

مغربی ’کے یورپ میں بھی بخوبی دیکھے جا سکت

 ت
 
اؾ ‘تتہذت

 

ارو ہی کا ب
 
  میں بہت کچھ ہ

 
اپسند کرتے ہیں، حالانکہ صورتحاؽ یہ ہے کہ یورپ کی موجودہ تہذت

 

دو کر ب

اری 
 
رگز نہیں بلکہ ہ

 
اّلی ہ

 
 

اجَ داد کا تہذیبی ورِثہ ہے اور اگر آج ہم اسُ میں سے کسی اچھی ب ات پر عمل کرتے ہیں تو وہ یورپ کی ت

  کی ب ازگشت ہے۔
 
 اپنی ہی کھوئی ہوئی تہذت

 



ت
ُ
رطبہ دار

 

۔ ۔ ۔ ق

 

 الحکوم

 

رطبہ اسُ کا نگینہ ہے"۔ یہ وہ الفاظ ہیں جو آج سے 

 

رض کر لیا جائے تو ق

 

نیا کو ای  انگوٹھی ق
ُ
رمن  12"اگر د

 
صدب اں قبل ای  ج

رطبہ )

 

 Cordobaنن نے عبدالرحمن و ؾُ کے شہر ق

 

الحکوم
ُ
سلامی سپین کا دار

ِ
رطبہ’( کے ب ارو میں کہے تھے۔ ا

 

‘تق

الخلافہ خلات ِ عبا کی کے 
ُ
جوہ کی بناء پر اُسے بغداد پر فوقیت Baghdad‘ت)بغداد’دار

ُ
( سے کسی طور کم نہ تھا، بلکہ بعض و

 حاصل تھی۔

ات موجود تھے۔ سکے سے بنی  20000000سے متجاوز تھی، جس میں 100000000شہر کی آب ادی 

 

سے زائد رہائشی مکاب

تنے وسیع و عریض شہر کو پینے
ِ
  لائنوں کی مدد سے ا

 

رطبہ  ب ات

 

امہ تھا۔ ق

 

ور کا س  سے عظیم کارب
َ
راہمی اسُ د

 

ازہ ب انی کی ق

 

کے ب

کانیں تھیں، ن  میں سے تقریباً  800400میں کل 
ُ
متعلقہ کاروب ار کے لئے  200000د روشی اور اسُ سے 

 

فقط کتب ق

رطبہ یورپ کے دورِ جاہلیت )

 

ر کے طور dark agesوقف تھیں۔ ق

 

پر اُبھرا۔ شہر ( کے دوراؿ ای  عظیمُ الشاؿ علمی مرك

ے کو محفوظ رکھنے کے لئے700ہسپتاؽ،  50کالج،  80مسج د، 3000میں 

ّ
ل

 

ع
گوداؾ تھے۔ لوں ں طویل  40300حماؾ اور 

نصب  رکارو گلیوں میں 
 
اؾ ہ

ش

نتظاؾ تھا۔ سرِ خ
ِ
 شہر میں روشنی کا بخوبی ا

 
 

سڑکیں پختہ پتھروں سے بنی تھیں۔ رات کے وق

راں لیمپوں میں تیل ڈ

 

ا اور ساری ساری رات اؿُ کی روشنی سے توانوں سے آوت 

 

اؽ جاتے، غروبِ آفتاب پر اُنہیں جلا دب ا جاب

امہ تھا۔

 

 قین  عظیم کارب
 ِ
اقال

 

ور کا ای  اور ب
َ
 سڑکیں اور گلیاں منورّ رہتیں۔ یہ اسُ د

  تو آج سے 
 
سلامی سپین کی تہذت

ِ
ر) 12ا

 

 

 

 

ر تھی جبکہ کوہِ پیری

 
 

س اوَج پر فات
ِ
رقۄ کی ا

 

وسری Pyreneesصدب اں قبل ت
ُ
( کی د

اگفتہ بہ تھا کہ پیرس اور لندؿ جیسے 

 

س قدر ب
ِ
 اور معیارِ زندگی ا

 

طرػ یورپ بھر کے تماؾ عیسائی ملکوں کی علمی و تہذیبی حال

رو شہروں میں بھی راتیں گھپ اندروںو میں گزرتی تھیں، جس سے اکثر وہاں امن و اماؿ کا مسئلہ درپیش رہتا۔ گلیاں 

 

ت 

نتظاؾ نہ کیچڑ اور سیورج( کے
ِ
 لاٹس  کا ا

 

 
 بھی اؿُ کی گلیوں میں سٹرت

 

 بیمارب اں پھیلاتے ب انی سے ای  رہتیں اور صدیوں بعد ی

 ہو سکا۔



 

رتقاء
ِ
صنعت و ٹیکنالوجی کا ا سلامی سپین میں 

ِ
 ا

 

عظمت اسلاؾ کی بنیادی تعلیمات میں سے ہے۔ اسلاؾ نے اپنے ماننے والوں کو ت تھ و مشقت  حرکت میں ت رکت اور کاؾ میں 

اج دارِ کائنات 

 

ا ہے اور ب

 

حیثیت رکھ  کیلئے آئیڈیل 

 

ر نبی اپنی اُم
 
کی شخصیت صلى الله عليه وسلمتکے سا س زندگی گزارنے کا حکم دب ا ہے۔ ہ

عظمت کا  مسلمہ کو ت تھ میں   ِ

 

مشعلِ راہ ہے۔ آپ نے اپنی تعلیمات اور عمل کے ذریعے اُم  کیلئے 

 

 

 

ان

 

 کی ان

 

 ی

 

قۅم

 درس دب ا۔

 ہنچتی  ہے تو اُسے کسی خاص فن میں کی ئی 

 

  ای  خاص مہارت ی
 
صنعت و حرت  ‘تحرفہ’ ت تھ ج ا ہے۔ یہیں سے 

 

کہا جاب

روغ ملتا ہے۔ یوں ٹیکنالوجی 

 

انی معاشرو میں ٹیکنالوجی کو ق

 

کے عظیم تصوّر کا جہ خی ‘تت تھ میں عظمت’کو بنیاد ملتی ہے اور ان

رار ب اتی ہے۔

 

 ق

اج دارِ کائنات 

 

رماؿ ہے:صلى الله عليه وسلمتب

 

 کا ق

ُ تاللهتإؿّ ا
 
ہ۔ی

 

ی
ق

 

 ئ
ی
ؿ 
َ

 
 ا
ً
ملا
ع

حدکم 
 
  إذا عمل ا

 (4:98)مجمع الزوائد،

  تم میں سے کوئی کسی کاؾ کو سرانجاؾ دو تو اُسے مضبوطی سے کرو۔
 
ا ہے کہ ج

 

س ب ات کو پسند کرب
ِ
 بیشک اللہ ا

 کر
 
سلاؾ کی تعلیمات سے ملنے والے ت تھ کے سبق نے جاہل اور گنوار عرب قوؾ کو چند ہی ت رو ں میں اس قال

ِ
دب ا کہ اؿُ کا  ا

 اور 

 

پھرت را تین ت راعظموں پر لہرانے لگا۔ مسلماؿ جہاں کہیں فتوحات کرتے وہاں کی آب ادی کے دلوں میں اپنے طرزِ حکوم

ر ملک میں 
 
 ای  اچھا مقاؾ بنا لیتے۔ہ

ش

کا تصور لے کر پہنچنے والے مسلمانوں نے ‘تت تھ میں عظمت’عدؽ و انصاػ کے ب اک

 کے

 

ر خطے کو فلاحی رب اس
 
عظمت سے ہ  زدہ قومیں کاؾ کی 

 
 

راک

 

 قۅؾ کیلئے دؿ رات ت تھ میں شغولؽ کر دب ا۔ صدیوں کی ق



 سے ٹیکنالوجی کے میداؿ میں کماؽ حاصل کر لیا۔ 

 

شناسا ہوتی چلی گئیں اور دیکھتے ہی دیکھتے انہوں نے اپنے دور کی مناس 

رغیب اقواؾ اللم کو اسلاؾ

 

ہی کے آفاقۄ پیغاؾ سے نصیب ہوئی۔ اسلاؾ سے قبل بھی  طلبِ علم اور نی  مہارت کے حصوؽ کی ت

انی سانچوں میں موجود تھا، جس کا ‘تعلم’

 

ور کا بھی تعلق نہ تھا۔ اسلاؾ نے علم کو ت رائے علم نہیں رہنے دب ا بلکہ ‘تعمل’یوب
ُ
سے د

پر انہیں سیاسی غلبہ حاصل ہوا علم ت رائے زندگی کی تعلیم سے مسلماؿ قوؾ کو دنیا کی س  سے متحرک قوؾ بنا دب ا اور ن  خطوں 

ر ہو کر ت تھ شروع کر دی اور دیکھتے ہی دیکھتے وہ ٹیکنالوجی کے میداؿ میں کماؽ ب ا گئیں۔ آج 

ش

وہاں کے عواؾ نے اؿ سے متات

و گرداں ہو کر پسماندہ ہو چکے ہیں مگر ت تھ کا وہ تصورّ جو انہوں نے سپین
ُ
کے  مسلماؿ تو اگرچہ اپنی اصل دینی تعلیمات سے ر

  کر رہا ہے۔

 

 راستے یورپ کو دب ا تھا وہ پوری دنیا میں اپنے ثمرات مرت

صنعت و  روغ ب انے والی 

 

اکہ قارئین پر اسلامی سپین میں ق

 

سلامی دور کی ٹیکنالوجی کا ذکر کریں گے ب
ِ
 ہم سپین کے ا

 

سرِ دس

 ٹیکنالوجی عیاں ہو سکے:

 (Paper industryکاغذ سازی )

ری کردار حاصل ہے۔ بغداد کی خلات ِ عبا کی اور سپین کی خلات ِ امویہ کے دور میں علم حصوؽ و افشائے علم میں کا

 

غذ کو مرك

 کتب ہی کے ذریعے ممکن ہوئی۔ کاغذ کی ایجاد سے قبل ن  اشیاء )چمڑو وغیرہ( پر کتابیں 

 

اک

ش

روج( اخ

 

کی وسیع پیمانے پر ت

 بوتے
 
 نہ تھیں کہ فقط اؿُ کے ل

 
سکتیں۔ لکھی جاتی تھی وہ اس قال جود میں آ 

ُ
ری لائبرت رب اں و

 

ری ت 

 

مشتمل ت   پر لاکھوں کتب پر 

ا تھا، جو نہ صرػ 

 

نیا میں ریشمی کیڑو کے واؽ سے کاغذ بناب ا جاب
ُ
وئی سے بننے والا کاغذ مسلمانوں کی ایجاد ہے، اسُ سے پہلے د

ُ
ر

ا ن  کی آب و ہوا اس

 

ا بلکہ صرػ انہی مالک  میں دستیاب ہوب

 

ر مقدار  بہت زب ادہ مہنگا ہوب

 

قدر موزوں ہو کہ ریشم کا کیڑا واق

س قدر 
ِ
سطی میں یورپی مالک  میں چمڑا ہی وہ واحد شے تھی جس پر کتب لکھی جاتیں۔ چمڑا ا

ُ
روؿِ و

 

میں پرورش ب ا سکے۔ چنانچہ ق

چھیل انی کتب کے حروػ 

 

ور کے ب ادریوں نے مذہبی رسائل لکھنے کیلئے قدیم یوب
َ
کر اؿُ کا چمڑا  مہنگا اور کم ب اب تھا کہ اسُ د

تصنیفات تلف ہو گئیں۔ انیوں کی بہت سے عقلی اور فلسفیانہ 

 

ا شروع کر دب ا جس سے یوب

 

 استعماؽ کرب



  
 
 چین کے قیدی سپاہیوں کی مدد سے سمر 704مسلمانوں نے ج

 
 

 کو فتح یا  تو اسُ وق

 

ء میں چین کے مغربی علاقے سنکیا 

روغ دینے کا خیاؽ آب ا۔ کچھ کاغذ  قند میں کاغذ بنانے کے کارخانے قائم کئے۔ یہیں

 

صنعت کو اپنانے اور ق سے انہیں کاغذ کی 

نتھک تجرب ات کے بعد  ری شہروں دمشق اور بغداد بھیجے ئے  اور فقط دو ساؽ کے ا

 

سلطنت کے مرك مودنے کے طور پر اسلامی 

امی مسلماؿ سائنسداؿ نے روئی سے بننے والا کاغذ ایجاد کر لیا706

 

ا ء میں یوسف بن عمر ب

 

اؾ سے جاب

 

۔ جسے "دِمشقی" کاغذ کے ب

جانے لگا۔ یہ کاغذ سمرقندی کاغذ کو مات کر گیا۔ یوں آٹھویں صدی عیسوی کے اندر اندر تماؾ مسلماؿ مالک  میں بقدرِ 

ر مقدار میں بننے لگا۔ بغداد میں 

 

دت ر ہوئی اور سستا اور معیاری کاغذ واق

 

روغ ی 

 

صنعت ق ء میں کاغذ 794ر ورت کاغذ سازی کی 

را سرکاری کارخانہ فضل بن یحیی ت رمکی نے قائم یا  جسے 

 

 الورقہ’سازی کا پہلا ت 

ُ

ا

 

اؾ دب ا گیا۔ روئی کے کاغذ کی آمد سے ‘تصناعہ

 

کا ب

رطاس )

 

( کا استعماؽ م ہ ہونے لگا اور کچھ ہی عرصے میں تہامہ، دمشق اور طرابلس میں کاغذ سازی کی papyrusمصری ق

دت ر ہوئی۔ طرابلس کے

 

روغ ی 

 

صنعت سپین میں  صنعت ق بعد مراکش میں بھی کچھ فیکٹرب اں کاغذ بنانے لگیں۔ یہیں سے یہ 

 داخل ہوئی۔

س سلسلے میں رقمطراز ہے:
ِ
مستشرؼ منٹگمری واٹ ا  عرفوػ 

Harun ar-Rashid's vizier, Yahya the Barmakid, built the first paper-

mill in Baghdad about the year 800. The manufacture of paper then 

spread westwards through Syria and North Africa to Spain, and it 

came into common use. In the twelfth century pilgrims from 

France to Compostela took back pieces of paper as a great 

curiosity, though Roger II of Sicily had used paper for a document 

in 1090. From Spain and Sicily the use of paper spread into 

western Europe, but paper-mills were not established in Italy and 

Germany until the fourteenth century. 



(W. Montgomery Watt, The Influence of Islam on Medieval 

Europe, p.25) 

سپین پہلا ملک ہے جہاں کاغذ بنانے کا کاؾ شروع ہوا۔ اسلامی سپین میں کاغذ سازی کی صنعت شرققۄ اسلامی یورپ بھر میں 

اطبہ)1085سلطنت ہی سے پہنچی۔ 

ش

(میں کاغذ سازی کا کارخانہ قائم ہوا۔تھوڑو ہی عرصے میں Xatiuaء میں خ

رین نے کاغذ سازی کو نئے انقلاب ات سے روشناس یا ۔
 
ا ۔ ب الخصوص  اسلامی سپین کے ماہ

 

سپین کا کاغذ مضبوط اور معیاری ہوب

اطبہ)

ش

 اُسے Xatiuaخ

 

ا تھا جس کی نظیر دنیا بھر میں نہیں ملتی۔ اپنے بہترین معیار کی بدول

 

 عمدہ کاغذ تیار ہوب

 

 
(میں نہات

اطبہ)

ش

رطبہ )Xatiuaآس ب اس کے بہت سے مالک  کو ت رآمد یا  جانے لگا۔ خ

 

اطہ Cordoba(کے علاوہ ق

 

(، غرب

(Granada( ی ہ
س

 

ت لت
سظلہ اور 
ق
 ،)Valenciaرو کارخانے موجود تھے۔

 

 ( میں بھی کاغذ سازی کے ت 

  



( 

 

 (Textile engineeringٹیکسٹائل انجینئر 

انی زندگی کی س  سے بنیادی ر ورت ہے۔ اس کی ر ورت و اہمیت سے کسی دور کے کسی بھی 

 

واراک کے بعد لباس ان

راوانی اور اخلاقۄ بے راہ روی لباس پہنے ہوئے بھی بے لباسی کی معاشرو نے انکار نہیں یا ۔ یہ الگ ب ا

 

 کی ق

 

ت کہ دول

متعین کی ہیں وہاں اسُ کی زینت کی طرػ بھی توجہ  کیفیت پیدا کر دو۔ اسلاؾ نے جہاں لباس کیلئے ر وری ستر کی حدود 

ت دلائی ہے۔ جہاں ب اطنی حسن و زیبائش کیلئے
ٌ
 ر
َ

 

 خ

َ

ِ
و یی ذیلِ

ق
َ
ّ

 

لئ
 اَسُ ا
ِ
( میں تقویی کا لباس اپنانے کا حکم دب ا گیا 7:26عراػ،)الا ل

 تن کرنے کا بھی حکم دب ا۔
ِ
ری سے قبل بہترین لباس زت  

 

 وہاں جمیع بنی آدؾ کو اللہ کے حضور حار ی اور سجدہ رت 

داوندی ہے:

 

رماؿِ ج

 

 ق

۔

ٍ

د
ِ
 

َ

 مَ

ّ

ِ

ُ

 ك
َ
د

 

ِ
م ع

کَُ

 

ی
َ

 

ت ت

وا زِ
ُ
د

 

ُ

 

ؾَ ج
َ
ِٓ آد

 

َ
 
ا ب
َ
 ب 

 (7:31)الاعراػ،

 اپنا لباسِ زینت ) پہن ( لیا کرو۔او اولادِ آدؾ

 
 

ر نماز کے وق
 
 ! تم ہ

ِ کریمہ میں ا

 

 
س آت
ِ
سی توجہ کا ثمرہ تھا کہ مسلمانوں نے اللهتا

ِ
 العزت نے لباس کی اہمیت اور زینت کی طرػ دلائی، یہ ا

ّ
رب

صنعت میں کماؽ حاصل کر لیا۔ ادائاء میں نو مفتوحہ علاقوں ) پہلے سے  ( میںnewly conqueredب ارچہ ب ای  کی 

س فن میں بھی اپنا ای  
ِ
صنعت مسلمانوں میں متعارػ ہوئی۔ جس کے کچھ ہی عرصے بعد مسلمانوں نے ا مروجہ ٹیکسٹائل کی 

ماؾ )
ِ
رار ب ائے۔leaderتشخص قائم کر لیا اور ٹیکسٹائل کے ب اب میں بھی دنیا بھر کے ا

 

 ( ق

( آس ب اس کے بہت garments تیار شدہ لبوسسات )اسلامی سپین میں ٹیکسٹائل کی صنعت اپنے عروج پر تھی یہاں کے

سلطنت کے دارالخلافہ بغداد میں بھی سپین کے معیار کا کپڑا  ری اسلامی 

 

سے مالک  کو ت رآمد بھی کئے جاتے تھے۔ حتیی کہ مرك

ا تھا۔ سپین کا 

 

راز’اور ‘تدیباج’تیار نہ ہوب
ِ
نیا بھر میں خاص شہرت رکھتے تھے۔ اور اکثر مؤرخین سپین‘تط

ُ
اہی لبوسسات د

ش

 کے خ

اہی لبوسسات پر فوقیت دیتے ہیں۔

ش

 کو بغداد کے خ



رھ کر تھا، جہاں ب ارچہ ‘تدیباج(ت’Almeriaسپین کے جنوبی ساحل پر واقع شہر المریہ )

 

کی تیاری میں س  شہروں سے ت 

خین نے المریہ کے دیباج کی 40500ب ای  کی
ّ
ور کے سیاحوں اور مؤر

َ
نصب تھیں۔ اسُ د مشینیں   کی بہت  سے زائد 

  

ُ

 
اعلیی ن

 تعریفِ  کی ہے۔

ری مقاؾ حاصل تھا۔ کپاس 

 

سلطنت کی طرح سلم  سپین میں بھی روئی کو مرك ری اسلامی 

 

ٹیکسٹائل کے سلسلے میں بغداد کی مرك

ات )

 

رین نباب
 
ا اور ماہ

 

 کا بخوبی انتظاؾ یا  جاب

 
ش

 نئےbotanistsکی وسیع پیمانے پر کاس

 
 

 کیلئے ت

 
ش

 ( اعلیی قسم کی کپاس کی کاس

 تجرب ات کرتے ن  کے تیجے  میں سپین کی ٹیکسٹائل ٹیکنالوجی اپنے دور کے عروج کو جا پہنچی۔

Cotton was in India and ancient Egypt but it became an important 

textile only after the advent of Islam. Indeed, one of the results of 

the Muslim agricultural revolution was that cotton plantations 

spread throughout all Islamic lands, in the east as well as the west. 

Fine cotton was manufactured and exported to various countries, 

including China and the Far East. 

(Ahmed Y. Al-Hassan, Islamic Technology, p.181) 

ی صدی سپین میں ٹیکسٹائل ٹیکنالوجی کو متعارػ کروانے کا سہرا بھی عرب مسلمانوں ہی کے سر ہے۔ مسلمانوں نے دوسر

صنعت بہت عرصہ بعد ب الترتیب چھٹی اور  رمنی میں یہ 
 
رانس اور ج

 

صنعت کا آازز کر دب ا تھا۔ جبکہ ق ہجری میں وہاں ٹیکسٹائل کی 

 آٹھویں صدی ہجری میں پہنچی۔

 (Watchesگھڑب اں )

مئ قاات )astronomyعلم فلکیات )
ل
۔ اؿ ( بھی مسلمانوں کا پسندی دہ علم رہا ہےtime keeping( کی طرح علم ا

اؿ کے زائیدہ 

 

ور کر کے بنی نوع ان
ُ
انی دور کی بے شمار خطاؤں کو د

 

و ؾ میں مسلمانوں نے بیش بہا اضافے کئے اور یوب
عل
دونوں 



 اہم 

 

 
 کی پیمائش نہات

 
 

مئ قاات دونوں میں وق
ل
و ؾ کو حقیقی معنوں مین فطری بنیادوں پر اُتواار یا ۔ علم فلکیات اور علم ا

عل
اؿ 

ں اور دنوں کی پیمائش کیلئے تو قدرت کی طرػ سے مہیا کردہ و رج اور چاند رمائیئی کرتے ہیں، ن  چیز ہے۔ سالوں، مہینو

ا خالصتاً 

 

تقسیم کرب  ں، منٹوں اور سیکنڈوں میں 

 
 

 بناتی ہیں یکن دؿ کو گھ
 
 شماری کے قال

 
 

اؿ کو وق

 

سے بننے والی تقویمات ان

رت

 

اؿ کی شعوری کاوشِ کا جہ خی ہے۔ اور س  سے ت 

 

مختلف پہروں اور ان ا ہے ن  کی مدد سے دؿ کے 

 

ی ب ات ایسے آلات کا بناب

 لمحوں کا شمار ممکن ہو سکے۔

 کی پیمائش کیلئے اسلاؾ کی آمد سے قبل بھی کچھ قدیم پیمانے اور آلات مروجّ تھے یکن سادگی کی بناء پر اؿُ کی کارکردگی 

 
 

وق

 خالی از خطا نہ تھی۔

میکینکل گھڑب اں ایجا اؾ( مسلمانوں نے 

ش

د کیں اور اؿُ میں ڈولولم استعماؽ کر کے اؿ کی کارکردگی کو بہتر یا ۔ جامع دمشق )خ

مختلف طریقوں سے کرتی تھی   ں کا اعلاؿ 

 
 

راں تھی جو دؿ کے پہروں اور گھ

 

  گھڑی آوت 
 
عجیب و غرت ری اور 

 

مین ای  کای  ت 

 عمدہ تھی۔ وہ گھڑی اپنے دور کا نہا

 

 
ی ہ)اور اسُ کی کارکردگی بھی نہات

س

 

ت لت
حسین جوببہ تھی۔   

 

 
امور Velenciaت

 

(کے ب

تفصیل سے بیاؿ یا  ہے۔ )رحلہ ابن جبیر: امہ میں اس گھڑی کی کارکردگی کو کای  

 

 (207سیاح ابن جبیر نے اپنے سفرب

ا تھا۔ اؿُ گھڑیو

 

قلہ" کہا جاب

 

ئ

 

جنہیں "مت سلامی سپین میں ہا س پر ب اندھی جانے والی گھڑب اں بھی بنائی جاتی تھیں 
ِ
ں کی مدد سے ا

 عمدہ گھڑی بنائی تھی جس کی کارکردگی 

 

 
اس نے بھی ای  نہات

 

رب

 

 کا صحیح تعین یا  جا سکتا تھا۔ عباس بن ق

 
 

 کے وق

 

منٹوں ی

مئ قاات )
ل
سلامی خلات  سے timekeepingبے مثل تھی۔ یوں علم ا

ِ
( کے شعبے میں بھی سپین کے مسلماؿ ایشیا کی ا

 کسی طور پیچھے نہ تھے۔

ائی

 

 (Kinetic energy )حرکی تواب

رو کاؾ سر انجاؾ دینا 

 

ائی کا حصوؽ اور اسُ کی مدد سے روز مرہّ زندگی کے کئی ای  چھوٹے ت 

 

ب انی اور بجلی کے ذریعے حرکی تواب

 اسُ سے
ً
ملا
ع

ائی کا استعماؽ سمجھتے تھے بلکہ 

 

ر انجینئرز کے علاوہ الؾ لوگ بھی نہ صرػ حرکی تواب
 
 اسلامی سپین میں عرفوػ تھا۔ ماہ

 فائدہ بھی اٹھاتے تھے۔



ی ااں )
خ ك
ی ااں پورو ملک میں الؾ تھیں۔ پوؿ 

خ ك
اج کی ن ائی وغیرہ کیلئے ب انی اور ہوا کے زور سے چلنے والی 

 

( windmillsاب

ا تھا۔ پن چکیوں )

 

خ ہوا کی سمت گھما لیا جاب
ُ
 ر ورت اؿُ کا ر

 
 

( water millsعموماً ایسے پہیوں پر بنائی جاتی تھیں کہ بوق

ا جس سے نیچے لگی چرخیاں گھومنے لگ کیلئے د

 

رب اؤں کا ب انی نہروں کے ذریعے مخصوص جگہوں پر لا کر بلندی سے یکدؾ گرا دب ا جاب

رو ڈیم آجکل اسی بنیاد پر قائم کئے جاتے ہیں۔ چنانچہ 

 

رو ت 

 

‘تدرب ائے وادی کبیر’جاتیں۔ پن بجلی کیلئے بنائے جانے والے ت 

(Guadalimar River اور)’ت
 

ش 

ش ی ااں غلہ پیسنے Genil River)ت‘درب ائے 
خ ك
(کے کنارو سینکڑوں پن 

نصب ہونے لگ ئی  تھیں۔ ایسی پوؿ  ی ااں کشتیوں پر 
خ ك
ائی کا استعماؽ اس قدر الؾ ہو چکا تھا کہ پوؿ 

 

نصب تھیں۔ حرکی تواب کیلئے 

ی ااں ب العموؾ لوگوں کو کرایہ پر دینے کیلئے بنائی جاتی تھیں اور انہیں بآسانی دوسرو مقامات پر
خ ك

ت منتقل یا  جا سکتا تھا۔

ائی )

 

( کے جس سلسلے کا آازز یا  تھا گیارھویں صدی عیسوی kinetic energyاسلامی سپین میں عربوں نے حرکی تواب

 پہنچ سکا۔ چنانچہ 

 

 بھی پھیل گیا اور وسط یورپ میں یہ طریقِ کار وپدھویں صدی ی

 

 وہ مغربی یورپ کے چند مالک  ی

 

ی

ی ااں )آج بھی یورپ کے اکثر 
خ ك
م میں پوؿ 

 

ج ت ت
 ی ل
ی

ری تعداد میں موجود ہیں۔windmillsمالک  ب الخصوص ہالینڈ اور 

 

 ( ت 

 (Chemical technologyکیمیکل ٹیکنالوجی )

کیمیکل ٹیکنالوجی کی طرػ بھی خاص توجہ دی اور روزمرہّ زندگی میں کارآمد  سلامی سپین کے دورِ عروج میں مسلمانوں نے 
ِ
ا

 بہت سی اشیاء بنائیں۔

ر فن تھا۔ بہترین خطاطی کیلئے معیاری روشنائی اور رنگوں کی ر ورت پڑتی ہے۔ انہوں نے خطا

 

ر دؽِ عزت 
 
طی مسلمانوں کا ہ

ر نہ چھوڑتی تھیں۔ مصوری میں استعماؽ 

ش

رنگوں کے معیار کو بہتر یا  اور خاص قسم کی روشنائیاں ایجاد کیں جو سالہا ساؽ اپنا ات

 ص قسم کی وارنش بھی بناتے جس سے وہ دت رب ا ہو جاتے۔ہونے والے رنگوں کیلئے وہ ای  خا

صنعت  ۔ مسلمانوں کی سپین آمد سے قبل شیشہ کی 

 

اریخ میں بھی مسلمانوں نے کارہائے نماب اں سر انجاؾ دی 

 

شیشہ سازی کی ب

رطبہ )

 

ری کاؿ موجود تھی۔ اسلامی دور کے اوائل میںCordobaوہاں موجود تھی اور ق

 

  شیشے کی ای  ت 
 
رت

 

 شیشے ( کے ق

اہی میں و نے چاندی کے ت رتنوں کی ‘تزرب اب’کے ت رتنوں کا رواج نہ تھا مگر 

ش

یماء پر محلاتِ خ
ِ
کی اندلس آمد کے بعد اسُ کے ا



رقۄ کی اور دیکھتے ہی دیکھتے عواؾ و وااص بھی شیشے 

 

صنعت نے ت  بکئے شیشے کے ت رتنوں کو رواج پڑا۔ یہیں سے شیشہ سازی کی 

 ؽ کرنے لگے۔کے ت رتنوں کا الؾ استعما

ا اور اس سے شیشہ 

 

ی مٹی کو بھٹی میں پکاب

 

خ كت

اس نے شیشہ بنانے کا ای  نیا طریقہ ایجاد یا ۔ وہ 

 

رب

 

ہوائی جہاز کے موج د عباس بن ق

روج( کیلئے اس پر ای  کتاب بھی 

 

ا ۔ شیشہ سازی کا یہ نیا اسلوب جلد ہی سپین میں رواج پکڑ گیا۔ اسُ نے اس نئے طریقے کی ت

 

بناب

رو کارخانے قائم تھے۔ جہاں سے شیشے Almeriaتھی۔ جنوبی ساحل پر واقع شہر المریہ ) لکھی

 

( میں شیشہ سازی کے ت 

ر کی )

ُ

س کے علاوہ م
ِ
(، مالقہ Murciaکی مصنوالت کی اندروؿِ ملک سپلائی کے علاوہ ت رآمد بھی کی جاتی تھیں۔ ا

(Malaga( اطہ

 

رطبہ )Granada(، غرب

 

( اور موجودہ پرتگاؽ میں واقع شہر Lorca(، لورقہ )Cordoba(، ق

ر مقدار میں مصنوالت تیار کی جاتی Bejaب اجہ )

 

دت ر تھی اور مقامی استعماؽ کیلئے واق

 

روغ ی 

 

صنعت ق ( میں بھی شیشہ سازی کی 

 تھیں۔

چمڑو کی مصنوالت کے سلسلے میں بھی سپین کے مسلماؿ کای  آگے تھے۔ انہوں نے چمڑو کی تیاری میں استعماؽ ہونے 

رطبہ )

 

( چمڑو کی صنعت میں Beja( اور ب اجہ )Cordobaوالے ایسے کیمیکلز ایجاد کئے جو چمڑو کو دت رب ا رکھتے۔ ق

رانس میں ای  عرصے 

 

 پورو یورپ میں مشہور تھا ۔ یہی وجہ ہے ق

 

دسٹری کی بدول

  

رطبہ تو لیدر ای

 

خاص مقاؾ رکھتے تھے۔ ق

 چمڑو کو 

 

ا رہا۔ cordonniersوالوں کو  اور چرؾ سازی کا کاروب ار کرنے cordovanی

 

 کہا جاب

سظہ )
ق
ا تھا۔ خلیج بسکونیہ )Zaragozaسمور کی پوستین کے سلسلے میں سر

 

( سے Bay of Biscay( اہم مقاؾ رکھ

ا جہاں چرؾ سازی کا بخوبی انتظاؾ تھا۔ ‘تسمور’

 

سظہ لے جاب ا جاب
ق
ا ۔ جس کے بعد اسُ کی کھاؽ کو سر

 

امی جانور کا شکار یا  جاب

 

‘تسمور’ب

ا۔ ‘تسمور ’کی کھاؽ سے بننے والی پوستین کو بھی 

 

 قیمتی ہوتی اور اس کی ت رآمد سے بھی زر مبادلہ کماب ا جاب

 

 
ا تھا۔ یہ نہات

 

ہی کہا جاب

ری مضبوط اور معیاری Murciaمر کی )

 

ا۔ یہاں کی شیلڈز ت 

 

( میں بعض قسم کے اسلحہ کیلئے بھی چمڑو کا استعماؽ یا  جاب

 ہوتی ۔

  



 (Ordnanceاسلحہ سازی )

اپید کر دینا مسلمانوں پر 

 

اروا صورت کو صفحۂ ہستی سے ب

 

ر ب
 
 کی ہ

 

 
سلاؾ کے بنیادی ارکاؿ میں سے ہے۔ ظلم اور جبر و ت رت رت

ِ
جہاد ا

  بھی کسی مفلوک و مظلوؾ نے مسلمانوں کو مدد کیلئے پکارا آؿِ واحد میں وہ ظلم کا سر کچلنے 
 
اریخِ اللم گواہ ہے کہ ج

 

رض ہے ۔ ب

 

ق

اریخ کے صفحات میں بکھرو ہوئے ہیں۔ کو پہنچ

 

 ئے ۔ چنانچہ ایسے بہت سے واقعات ب

سلطنت کی طرح اندلس  ری اسلامی 

 

 تھی۔ مرك

 

جہاد کے سلسلے میں س  سے اہم اور ر وری شے اسلحہ سازی میں واد کفال

 بھی اسلحہ سازی میں مکمل طور پر واد کفیل تھی۔ سپین کے بہت سے اضلاع میں 

 

لوہے کی کانیں موجود کی اسلامی حکوم

ا تھا۔ چنانچہ دیگر بہت سی ر ورب اتِ زندگی کے سا س سا س اسُ سے تلواریں، 

 

تھیں ن  سے بھاری مقدار میں لوہا نکالا جاب

( کی تلواریں اپنی مضبوطی اور کاٹ Toledoتیر، نیزو، زرہیں اور واد )ہیلمٹ( وغیرہ بھی بنائے جاتے تھے۔طلیطلہ )

نیا بھر میں اپنا
ُ
شبیلیہ )میں د شیر س سازی میں ا انی نہیں رکھتی تھیں۔ 

ش

رطبہ Seville ب

 

( کا بھی اچھا مقاؾ تھا۔ اؿُ کے علاوہ ق

(Cordoba( اطہ

 

ر کی )Granada(، غرب

ُ

رِریہ )Murcia(، م
م
ل

سظہ Almeria(، ا
ق
( اور سر

(Zaragozaبھی اسلحہ سازی میں مشہور تھے۔ اؿ شہروں میں عمدہ قسم کے ہتھیار تیار ہوتے )  
ِ
حس  اور انہیں 

ا تھا۔

 

وسرو شہروں میں بھی بھیجا جاب
ُ
 ر ورت ملک کے د

اپنے دور کے روایتی ہتھیاروں کے علاوہ اسلامی سپین کے مسلماؿ ب ارود اور توپ کا استعماؽ بھی شروع کر چکے تھے۔ ب ارود کا 

ری اسلامی خلات  سے سیکھا تھا۔ مسلمانوں نے حجاج 

 

ء میں پہلی 692بن یوسف کے دور میںاستعماؽ انہوں نے ایشیا کی مرك

ب ار توپ اور ب ارود کا استعماؽ یا ۔ بعد میں اسلامی سپین میں توپ کا استعماؽ الؾ ہونے لگا اور اسے متعدد جنگوں میں استعماؽ یا  

 میں توپ کا س  سے پہلا استعماؽ

 

 
روں کی طرػ سے اسلامی سپین کے خلاػ ج

 

 انگرت 
 
ت1346گیا جبکہ مد مقال

 

 
 ء کی ج

 میں یا  گیا۔

  



 (Aeroplaneہوائی جہاز )

ا آدؾٰؑ کو دانۂ 

 

تجس ہی تھا جو سیدب تجس کا مادہ کوٹ کوٹ کر بھرا ہوا ہے۔ یہ  اؿ کے دؽ میں 

 

تخلیق کے اوؽّ روز سے ہی ان اپنی 

رؿ یا ۔ سمندر کے ب ار اور پہاڑ 

 

راہ پر  م
 
اہ

ش

رقۄ کے خ

 

اؿ کو ت

 

تجس نے ہمیشہ بنی نوع ان  لے گیا۔ 

 

کی اوٹ میں یا  واقع گندؾ ی

اؿ نے پورو کرۂ ارضۃ کا چپہ چپہ چھاؿ مارا اور 

 

 آب ا کہ ان

 
 

ا رہا اور ای  وق

 

اؿ کو صحرا نورَدی پر مجبور کرب

 

ن
ِ
تجس ا ہے؟ یہ 

  پرندوں کو آزادانہ فضا کی بلندیوں میں اڑتے دیکھتا 
 
اؿ ج

 

تو انچ انچ کے نقشے بنانے میں کایانب ہو گیا۔ سطحِ زمین کا قیدی ان

نسبت فضائی اڑُاؿ ممکن  اسُ کے دؽ میں بھی اڑُنے کی وااش  جنم لیتی۔ پرندوں کیلئے اپنی خالی والی اور ہلکی پھلکی ہڈیوں کی 

مختلف معاشروں کے  مختلف ادوار میں  اہم 

 

اؿ کے اعصاب اسُ کے بدؿ کے وزؿ کو اڑُانے کیلئے کای  نہ تھے۔ ب

 

تھی جبکہ ان

شش کی اور پہاڑی ڈلاننوں سے کود کر مختصر سی اڑاؿ بھی کی مگر لوگوں نے اپنے ب ازوؤں کے سا س  پر ب اندھ کر اڑُنے کی کو

تکمیل    1903ستمبر17اؿُ میں سے اکثر اپنی جاؿ سے ہا س دھو بیٹھے۔ اس دت رینہ وااش  کی 
 
 ہوئی ج

 
 

ء میں اسُ وق

 ت رادراؿ نے اپنے واد ساختہ ہوائی جہاز کی پہلی کایانب پرواز کی جو صر

 
 

ء میں 1903منٹ پر مشتمل تھی۔12ػ رات

اؿ ای  صدی گزرنے سے بھی بہت پہلے ستاروں پر کمندیں ڈالنے لگا اور اُ س نے آواز سے تیز رفتار سفر 

 

کایانب ہونے والا ان

ا ہے۔

 

انی شعور اسُ کی پشت پناہی کرب

 

 صدیوں کا ان

 
 

 کرنے والے جہاز ایجاد کر لئے۔ ایسا کرتے وق

اس’ائی جہاز اسلامی سپین کے مسلماؿ سائنسداؿ دنیا کا س  سے پہلا ہو

 

رب

 

نے نویں صدی عیسوی میں ایجاد یا  ‘تعباس بن ق

رو پر بھی لگائے تھے جو جہاز اور اسُ کا بوجھ 

 

رو ت 

 

اور اُسے اڑُانے میں کایانب ٹھہرا۔ اسُ نے اپنے جہاز کے دائیں ب ائیں ت 

ٹھیک   

 

اہم وہ جہاز کی لینڈ 

 

 چلے ئے ، ب

 

 کی بناء پر اپنی جاؿ سے ہا س دھو ٹھا۔ ۔ دراصل اٹھائے دور ی

 

طرح سے نہ کر سکت

رتے 

 

ؾ کی مدد سے زمین پر واپس اتُ
ُ
ؾ نہیں بنائی تھی اور وہ اس ب ات سے آ ہ نہیں تھا کہ پرندو اپنی د

ُ
اسُ نے اپنے جہاز کی د

 ہیں۔

اؿ کے اذہاؿ پر

 

شش بنی نوع ان اس کی یہ کو

 

رب

 

 عباس بن ق

 

ری ایجادات کے پس ہوائی اڑُاؿ کی حد ی

 

ری ت 

 

 ای  دتک  تھی۔ ت 

اریخ میں میسر اس ای  مثاؽ سے اس ب ات کا بخوبی 

 

ششیں بنیاد بنتی ہیں۔ اسلامی سپین کی ب اؿ کی ایسی ہی ادائائی کو

 

منظر میں ان



روغ میں کز قدر جنونی انداز اختیار کر

 

ا ہے کہ وہاں کے مسلماؿ سائنسداؿ سائنس و ٹیکنالوجی کے ق

 

چکے تھے کہ  اندازہ ہوب

ر نہیں کرتے تھے۔

 

 اپنی جاؿ کو بھی داؤ پر لگا دینے سے گرت 

  



( 

 

 ؽ انجینئر 
ِ
 (Civil engineeringس

روغ کے 

 

  و تمدؿ کے ارتقاء اور اسُ میں اسلامی رواب ات کے ق
 
ا ارضۃ میں بھی حکمراؿ ہوئے وہاں کے تہذت

 

ظہ

 

مسلماؿ جس ذ

سلامی سپین کے مسلماؿ حکمراؿ بھی تعمیرات کا علاوہ تعمیرات کی صورت میں بھی انہوں نے وہاں اتَ
ِ
نمٹ نقوش چھوڑو۔ ا

راہیں اور 
 
اہ

ش

 عمدہ ذوؼ رکھتے تھے۔ اندلس میں انہوں نے بہت سی ب اقۅت چھوڑیں۔ اؿُ کی تعمیرات میں عمارات، خ

 

 
نہات

رانہ کاریگری کا منہ بولتا 
 
امل ہیں، جو سپین کے انجینئروں کی ماہ

ش

 خ
 
 کے ذیل درب اؤں پر بنائے ئے  ل

 

 ؽ انجینئر 
ِ
ثبوت ہیں۔ س

اکہ قارئین پر سپین کے 

 

تفصیل میں جائے بغیر چند اہم عمارات کا ذکر کرتے ہیں ب میں اسلامی سپین بہت آگے تھا۔ یہاں ہم 

 اسلامی دور کا یہ نقشہ بھی واضح ہو سکے:

رطبہ

 

 مسجدِ ق

رطبہ کی عظیم جامع مسجد جس کا سنگِ بنیاد عبدالرحمن و ؾُ نے اپنی

 

ء میں رکھا تھا، بعد کے خلفاء 959 وفات سے دو ت رس پہلے ق

مستطیل شکل کی مسجد ہے  سلاؾ کی عظیمُ الشاؿ مسج د میں سے ای  ٹھہری۔ وہ ای  
ِ
اریخِ ا

 

سعت دی اور وہ ب ری د و

 

نے اُسے م

رو قیمتی اور نفیس پتھروں سے بنی ہیں۔ اسُ کے مینار 

 

فانوس  40700میںفٹ بلند بنائے ئے ۔ مسجد  70جس کی دیواریں ت 

ا تھا۔ مسجد کے توانوں کی کل تعداد240000روشن ہوتے ن  کے لئے سالانہ 

 

ستعماؽ ہوب
ِ
د زیتوؿ کا تیل ا

  

 10390ب اؤی

ری محرابیں بنا کر اؿُ کے حسن 
 
ہ
ُ
  ماربلز سے تعمیر کئے ئے  تھے۔ توانوں کے اوُپری حصہ میں د

 
ہے جو اعلیی کوالٹی کے دی دہ زت

ری د اجاگر یا  گیا

 

اؿ و شوکت اور کو م

ش

سلامی خ
ِ
سلاؾ میں اپنی نوت ک کا انوکھا کاؾ ہے۔ مسجد کی تعمیر میں ا

ِ
 ہے، جو تماؾ اللمِ ا

جود یرتت انگیز ب ات 
ُ
حسین و جمیل اور مضبوط عمارت کا و رطبہ کے اندر ایسی 

 

 دی دنی ہے۔ آٹھویں صدی عیسوی میں ق

 

ستقام
ِ
ا

نیا میں الؾ طور پر 
ُ
تنی قابلیت بھی نہیں ب ائی جاتی تھی۔ مسجد کی تعمیر میں کاشی کاری کا ہے، جبکہ اسُ دوراؿ میں د

ِ
انجینئرز میں ا

ختیار کر گیا ہے، جسے دیکھ کر آج بھی 
ِ
نتہائی وابصورت شکل ا

ِ
متزاج سے ا

ِ
حسین ا   رنگوں کے 

 
 اور دی دہ زت

 

کاؾ اپنی نفاس

نکھیں خیرہ ہوتی ہیں۔ اؿ کی آ

 

ن
ِ
 ا

ر مؤرخ نے اسُ مسجد کے 

 

 لکھا ہے کہ:ای  انگرت 

 

 ب ارو میں یہاں ی



Whatever the human eye has witnessed this is the most charming 

of them all, and its craftsmanship and splendour are not to be 

found in any of the ancient or modern monuments. 

انی آنکھ کے سامنے سے گزرنے والے تماؾ 

 

ن
ِ
رجمہ: "یہ ا

 

مناظر میں سے س  سے زب ادہ دِلکش منظر ہے اور اس کی مہارت ت

عظمت قدیم ب ا ج دی د عمارات میں کہیں نہیں ملتی۔"  اور 

رطبہ پر ب اؽِ جبریل میں ای  طویل نظم لکھی، جو اندلس میں مسلمانوں کے عروج و زواؽ میں مخفی اسرار 

 

علامہ اقباؽؒ نے مسجدِ ق

رطبہ  سے پردہ سرکاتی نظر آتی ہے اور دورتِ

 

نقلاب کا درس دیتی ہے۔ اسُ طویل نظم میں مسجدِ ق
ِ
حار  کے مسلماؿ کو ای  عظیم ا

 کی تعریفِ  میں کہے ئے  چند اشعار یوں ہیں:

دا کی دلیل

 

 تیرا جلاؽ و جماؽ، مردِ ج

 وہ بھی جلیل و جمیل، تو بھی جلیل و جمیل

 تیری بناء ب ائیدار، تیرو تواں بے شمار

اؾ کے صحرا میں ہو جیسے

ش

لخ
ی 

 

خ

 

ي

 
ِ
  جومؾ

ر و ب اؾ پر وادئ اَیمن کا نور
َ
 تیرو د

 تیرا منارِ بلند جلوہ ہ ِ جبرئیل

 نہیں سکتا کبھی مردِ مسلماں، کہ ہے

 

 م

 اسُ کی اذَانوں سے فاش سرِ کلیم و خلیل

  



راء
 
 قصرُ الزہ

رطبہ سے 

 

راء’نے ای  محل ‘تعبدالرحمن و ؾ’میل مغرب کی طرػ  400ق
 
اسُ کی ای  بیوی  تعمیر کرواب ا، جو‘تقصرالزہ

راء’
 
ردگرد ‘تالزہ

ِ
اؾ سے موو ؾ تھا۔ بعد ازَاں اسُ محل کے ا

 

راء’کے ب
 
راء ای  ایسی ‘تمدینۃُ الزہ

 
امی شہر آب اد ہو گیا۔ قصر الزہ

 

ب

 

ش

س

قّ

 

مئ

اریخی عمارات میں کسی کے سا س بھی یا  جا سکتا ہے۔اسُ کے در و دیوار 

 

عظیم الشاؿ عمارت تھی جس کا مقابلہ عظیم ب

عظمت کا منہ بولتا  تھے اور سلامی فنِ مصورّی کی 
ِ
 سے تصاوت ر بھی کندہ کی ئی  تھیں جو اندلس میں ا

 

اؿُ میں جگہ کی مناس 

راء’ثبوت ہیں۔ 
 
ور دراز مالک  سے انجینئروں اور کاریگروں کو بلاب ا گیا تھا ‘تقصر الزہ

ُ
قسطنطنیہ جیسے د کی تعمیر کے لئے بغداد اور 

دُِ مست  جنہوں نے اپنی کماؽِ صناعی 
 
سے عمارت کو وہ حسنِ دواؾ بخشا کہ وہ رشکِ خلاپر ہو ئی ۔ ب انی کی بہم رسانی کے لئے ب

ا بلکہ مقامی آب ادی کے 

 

پر واقع پہاڑوں سے نہر کاٹ کر لائی ئی  تھی جس سے نہ صرػ محل کے حوض اور فواّروں کو ب انی میسر آب

ا۔ 

 

راء’پینے کے لئے بھی کای  ہوب
 
سلاؾ کی تہذیبی رواب ات کا امین ‘تلروضہدارا’کو ‘تقصر الزہ

ِ
اؾ بھی دب ا گیا جو اندلس میں ا

 

کا ب

 تھا۔

اریخ ابن خلدوؿ، 

 

 (4:172)ب

راء’
 
راء’کے دروازو پر عبدالرحمن و ؾ کی محبوب بیوی ‘تقصر الزہ

 
اؾ ‘تزہ

 

اؾ پر اسُ کا ب

 

قصر ’کی تصوت ر نقش کی ئی ، جس کے ب

راء
 
 پڑ گیا۔‘تالزہ

 الاسلاؾ ی  الاندلس

ُ

ا

 

 (4:510، )دول

خ 
ّ
رکی مؤر

 

س قدر عظیم فن کا آئینہ دار تھا کہ ای  ت
ِ
ا’یہ جوببۂ روز ر ا

ش

ا ہے:‘تضۄء ب اخ

 

 بیاؿ کرب

This palace is such a wonder of the world that a concept of the 

design of this type could not occur to any human being from the 

dawn of creation to this day and human intellect has through the 



ages failed to produce a parallel or even approaching it in beauty of 

design. 

(Dr. Mustafa Siba', Some Glittering Aspects of the Islamic 

Civilization) 

 کا تصورّ 

 
 

نیا کا ای  ایسا جوببہ ہے کہ اسُ کی ساج
ُ
رجمہ: "یہ محل د

 

اؿ کے بس میں نہیں۔ ت

 

ن
ِ
 کسی ا

 

روزِ اوؽّ سے لے کر آج ی

  بھی کوئی مثاؽ پیدا کرنے سے قاصر رہا 
 
رت

 

  ق
 
رت

 

 میں اسُ کے ق

 
 

انی شعور کئی ادَوار سے اسُ جیسی ب ا جمالیاتی ساج

 

ن
ِ
ا

 ہے"۔

 کبیر’
 
راء’( کے کنارو تعمیر ہونے والے Guadalimar River‘ت)درب ائے وادی

 
ں میں کو صحیح معنو‘تقصر الزہ

اج کہا جا سکتا ہے۔ اسُ محل میں کل 

 

ستعماؽ ہونے والا بہت سا تعمیراتی ساماؿ  400سپین کا ب
ِ
کمرو تعمیر کئے ئے ۔ تعمیر میں ا

امل ہے، 

ش

را ذخیرہ سایہیہ مسلماؿ ‘تقسطنطنیہ’جس میں سنہری تواؿ اور دیگر ساماؿِ آرائش خ

 

سے منگواب ا گیا تھا۔ سنگِ مر مر کا ت 

 

 

ریقی رب اس

 

اریخی روِاب ات کے مطابق اسُ محل کی تعمیر‘تمراکش’اق

 

ردوروں کی  100000سے درآمد یا  گیا تھا۔ بعض ب

 

م

دت ر ہوئی۔  4ت تھ سے صرػ 

 

تکمیل ی  راء’ساؽ کی مختصر مدتّ میں 
 
اہکار تھا جس کا گنبد ‘تقصر الزہ

ش

صنعتِ تعمیر کا عظیم خ

ر طرػ رواں رہتیں جو اسُ کے سنہری توانوں پر قائم تھا۔ محل میں صاػ شفاػ ب انی کی 40613
 
 چھوی  چھوی  نہریں ہ

ستعماؽ یا  
ِ
رات کا الؾ ا

 
اّشی کے مودنوں میں سنگِ مرمر، و نے اور جواہ

 
 

حسن کو اور بھی دوچند کئے دیتیں۔ اسُ کی دیواروں پر ت

 گیا تھا۔

 تیرو کنارو کوئی‘تکبیر’؂ آبِ رواؿِ 

 دیکھ رہا ہے کسی اوَر زمانے کا وااب

 الحمراء



رطبہمسجدِ’

 

 کھڑی ‘ت ق

 

سلامی فنِ تعمیر کے منہ بولتے ثبوت کے طور پر زندہ سلام
ِ
وسری اہم عمارت جو سپین میں ا

ُ
کے علاوہ د

ر رقبے پر محیط ہے۔ اگرچہ اسُ کی تعمیر  20200ہے، جو‘تالحمراء’ہے، وہ 

 

 
رطبہ’مربع م

 

کی طرح مضبوط بنیادوں پر ‘تمسجدِ ق

جود صدب ات
ُ
 رہنا ای  معجزو سے کم نہیں۔ نہیں ہے مگر اسُ کے ب او

 

 سلام

 

ں گزرنے کے بعد بھی عمارت کا ابھی ی

فصیل اور ‘تالحمراء’  کے سا س تعمیر یا  گیا تھا۔ وہ اپنی 

 

 نفاس

 

 
نیا کی ب اد ر عمارات میں سے ای  ہے جسے صدیوں قبل نہات

ُ
د

اطہ کی سرخ مٹی

 

 سے ای  پہاڑی کی ڈلانؿ پر کی ئی  تھی اور اسُ ت رجوں کی وجہ سے ای  قلعہ دکھائی دیتا ہے۔ اسُ کی تعمیر غرب

ائی 

 

ضای  تواب
ِ
نصب ہیں۔ ب انی کے بہاؤ کے لئے قدرتی ڈلانؿ سے مدد لی ئی  ہے جس کی وجہ سے ا میں جا  بک حوض اور فواّرو 

ری حصے کی سی دِلکشی کا حامل ہے اور دیکھنے والا اسی

 

ر حصہ مرك
 
ر  کی بہم رسانی ر وری نہیں رہی۔ محل کا ہ

 

حصہ کو اسُ کا مرك

سلامی فنِ خطاطی 
ِ
 اور عربی اشعار و عبارات کندہ ہیں، جو ا

ش

 
ر حصے میں آب ات، احادت

 
سمجھنے لگتا ہے۔ اسُ کے ہ

(calligraphy کے بہترین شہ ب ارو ہیں۔ )’اہ نے بھی محل ‘تالحمراء

ش

کے پہلو میں بعد کے ادَوار میں ای  عیسائی ب ادخ

ا ہے۔ پورو محل میں بنواب ا تھا جو پختہ پتھروں 

 

سے بنا ہے۔ اسُ محل کے تضاد کے سا س الحمراء کا حسن اور بھی دوب الا ہو جاب

مختلف انداز کی محرابیں اسُ کے حسن کو چار چاند لگائے ہوئے ہیں۔ یہاں مصورّی اور سنگ  راشی ہوئی جالیاں اور 

 

پتھر کی ت

ت
َ
راشی کے بھی چند بہترین مودنے موجود ہیں، ن  میں اسُ د

 

 یا  گیا ہے۔ت

ش

س

قّ

 

مئ

 ور کے لوگوں کا طرزِ بود و ب اش 

حیثیت کا حامل ہے۔ مسج د کے مینار مربع شکل کے ہیں  سلاؾ میں فرد د 
ِ
نیائے ا
ُ
سلامی سپین کا طرزِ تعمیر مجموعی طور پر تماؾ د

ِ
ا

ور کی عمارتوں پر جا  بک خطاطی کے بے
َ
سلاؾ میں ای  انوکھا طرزِ تعمیر تھا۔ اسُ د

ِ
مثل مودنے ثبت ہوتے تھے۔ عمارات  جو اللمِ ا

رین ہوتیں۔ اندلس کا فنِ خطاطی )

 

  خطاطی سے م
 
رآنیہ کی دی دہ زت

 

( اپنے calligraphyعربی عبارتوں اور آب اتِ ق

ییٰؑ اور سیدہ مریم علیہ ا السلاؾ کی تصاوت ر

عت س

ا 

 

دت ر ہوا، چنانچہ اکثر عیسائی سیدب

 

روغ ی 

 

 کماؽ کی بنا پر یورپ کے بہت سے ملکوں میں ق

ا طیبہ کی قابشی بھی کرواتے، اگرچہ وہ یہ نہ جانتے تھے کہ یہ یا  

 

مہ
کل
رئین و آرائش کے لئے اؿُ پر س کے علاوہ 

 
 

و ں کی ت
م
خ س
م

اور 

 الفاظ نقش کئے جا رہے ہیں۔

 



عظمت  
ِ
عتراػ
ِ
 اغیار کا ا

 

سلاصلى الله عليه وسلمتبعثتِ  محمدی 
ِ
ر عربوں میں شروع ہونے والی علمی و ثقافتی تحری  نے اللمِ ا

ش

  و کے زت ر ات
 
تحقیق اور تہذت ؾ میں علم و 

ور میں بھی دیکھے ئے  ہیں۔
َ
 کے د

 

سلامی حکوم
ِ
رات سپین کی ا

ش

روغ دب ا، جس کے نماب اں ات

 

 ثقات  کو واب ق

E. Rosenthal :ا ہے

 

 بیاؿ کرب

In Muslim days, Cordova was the centre of European civilisation 

and one of the greatest seats of learning in the world. After the 

expulsion of the Moors from Spain, however, Cordova sank to the 

level of a provincial town. Yet her wonderful mosque is a superb 

legacy of the days when Cordova was the capital of the Arab 

Empire in Spain. "Traces of Arabic Influence in Spain" 

(Islamic Culture 11:336 July, 1937) 

اہم مسلمانوں کے 

 

را علم و دانش کا مقاؾ تھا۔ ب

 

نیا کا س  سے ت 
ُ
ر اور د

 

  کا مرك
 
رطبہ یورپی تہذت

 

 میں ق

 

ورِ حکوم
َ
سلامی د
ِ
رجمہ "ا

 

ت

حیثیت صوب ائی شہر کی سی رہ ئی ۔ وہ عظیم الشاؿ مسجدِ  رطبہ کی 

 

راج کے بعد ق

 

ج
ِ
رطبہ اؿُ عظیم دنوں کی ب اد دلاتی ہے سپین سے ا

 

ق

 تھا"۔

 

 الحکوم
ُ
سلطنت کا دار رطبہ سپین میں عرب 

 

  ق
 
 ج

حقیقت کو  سی 
ِ
 نے یوں بیاؿ یا  ہے: Sir Thomas W. Arnoldا

تحسین اور یرتاؿ کن   
 ِ
نیا کے قال

ُ
رین اور متمدؿّ شہر بن چکا تھا۔ یہ د

 

بّ ت رطبہ یورپ کا 

 

د و یں صدی عیسوی میں ہی ق

  یہ ب ات 
 
ا تھا۔ شماؽ سے جانے والے سیاحوں کے علم میں ج

 

 ہائے بلقاؿ کا "وینس" کہلاب

 

امل تھا۔ یہ رب اس

ش

عجائبات میں خ



ہارر کرتے۔ لیوؿ  900لائبرت رب اں اور  70آتی کہ اسُ شہر میں 
ِ
دب ات کا ا

 

حماؾ ہیں تو وہ واػ اور یرتت کے ملے جلے ج 

(Leon( اقار

 

 Barcelona( اور ت رشلونہ )Navarre(، ب
ِ
ر
 
  کبھی سرن ، ماہ

 
( کی رب اتواں کے حکمرانوں کو ج

 لبوسسات )Architectتعمیرات )
ِ
ر
 
دمات کی Singer( ب ا کسی عظیم موسیقار )Dressmaker(، ماہ

 

( کی ج

رطبہ کی طرػ ہی اُٹھتی تھیں اور وہ اُنہیں یہیں سے منگواتے تھے۔

 

 ر ورت ہوتی تو اؿُ کی نظریں ق

(The legacy of Islam) 

 س موواع پر 
ِ
 کے الفاظ ملاحظہ ہوں: C. H. Haskinsا

The broad fact remains that the Arabs of Spain were the principal 

source of the new learning for Western Europe. 

(Studies in the History of Medical Science) 

حقیقت ہے کہ سپین کے عر ردی د 

 

 ت
 ِ
اقال

 

رجمہ "یہ ای  ب

 

و ؾ و فنوؿ کا سرچشمہ اور منبع ت
عل
ب ہی مغربی یورپ کے تماؾ ج دی د 

 تھے"۔

سی طرح 
ِ
ؿ الفاظ میں یا  ہے: H. E. Barnesا

ِ
عتراػ ا
ِ
حقیقت کا ا اریخی 

 

س ب
ِ
 نے ا

In many ways, the most advanced civilisation of the Middle Ages 

was not a Christian culture at all, but rather the civilisation of the 

people of the faith of Islam. 

(H.E. Barnes, A History of Historical Writings) 

رگز عیسائی ثقات  نہیں تھی بلکہ یہ 
 
  و ثقات  ہ

 
رقۄ ب افتہ تہذت

 

سطی کی س  سے زب ادہ ت
ُ
روؿِ و

 

رجمہ: "بہت سی جہتوں سے ق

 

ت

سلامی عقیدہ رکھنے والی اقواؾ کی تھی"۔
ِ
 ثقات  ا



ررؼ منٹگمری واٹ لکھتا ہے:

ش

ش

 

سُت
م

 عرفوػ 

"Yet it was the culture of the Arabs which became the matrix of 

the new Islamic civilisation, and all that was best in the older and 

higher culture was assimilated into the new culture." 

(W. Montgomery Watt, A History of Islamic Spain, p.166) 

G. R. Gibb  سلامی
ِ
 سپین کی ا

 

س امر کی تصریح کی ہے کہ دو یں صدی سے تیرھویں صدی عیسوی ی
ِ
نے بھی ا

رقۄ ب افتہ ثقات  تھی۔

 

 ثقات  یورپ کی س  سے بلند اور ت

 

  



 

 حصہ دوؾ

 

 

رۂ کار

 

و ؾ کا دات
عل
رآنی و سائنسی 

 

 ق

  



 ب اب اوؽّ

سعت
ُ
و ؾ کی و
عل
رآنی 

 

 ق

 

 کے لئے اشرػُ 

 

 ی

 

رآؿِ مجید کی صورت میں قۅم

 

ری کلاؾ حتمی وحی ق

 

 العزت کا آج
ّ
اؿ سے اللہ رب

 

ن
ِ
المخلوقات بنی نوع ا

منقطع ہو گیا، چنانچہ اللہ تعالی  سلسلۂ وحی ہمیشہ کے لئے  ری وحی ہے اور اسُ کے بعد 

 

محفوظ کر دب ا گیا۔ وپنکہ یہ اللہ تعالی کی آج

دت ر

 

قوع ی 
ُ
 و

 

 ی

 

اؿ نے اسُ میں قۅم

 

ی کی جاعیت  بنی نوعِ ان

لیی
ِ
 ا
ِ
ر قسم کے ئق پر کا علم جمع کر دب ا ہے۔ کلاؾ

 
 ہونے والے ہ

و ؾ کو محیط ہے۔ یہ وہ کتاب ہے جو 
عل
ر دو قسم کے 

 
ر ہے جو عقلی و نقلی ہ

 

 کے لئے رمائیئی کی حتمی دستاوت 

 

 ی

 

کے لئے روزِ قۅم

ت
عل
 اصلاً تماؾ ئق پر و معارػ اور جملہ 

 

ر ی

 

ائید اوؽّ سے آج

 

حقیقت کی ب س 
ِ
رآؿ واد کئی مقامات پر ا

 

و ؾ و فنوؿ کی جامع ہے۔ ق

ا ہے۔

 

 کرب

ادِ ب اری تعالی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

۔

ٍ
 

 

َ

ش

 ش

ّ

ِ

ُّ

ِ
اً لِ

 

اب
َ
 
 
ِ

 

 ئ
َ
اَاب

 

یِ
لك
 ا
َ
ی ك
لَ
َ
ع
ا 
َ

 

لَ
ّ
ر

 

َ

 

 ت
َ
 و

 (16:89)النحل، 

را واضح بیاؿ ہے۔

 

ر چیز کا ت 
 
رمائی ہے جو ہ

 

ازؽ ق

 

 اور ہم نے آپ پر وہ عظیم کتاب ب

 کے لفظ کا 

ش 

تخلیق ہے ج ا ہے، وااہ وہ مادیّ ہو ب ا غیر مادیّ۔ جو چیز بھی ربِ ذوالجلاؽ کی 

 

جود پر ہوب
ُ
ر و
 
لاقؼ کائنات کے ہ

ِ
ت’ا

ش 

‘تج

رآؿ کے دامن میں موجود ہے۔

 

تفصیلی بیاؿ ق ر شئے کا 
 
 کہلاتی ہے، چنانچہ ہ

رماب ا گیا ہے:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ا

۔

ٍ
 

 

َ

ش

 ش

ّ

ِ

ُ

لَ ك
یِ 
فض
َ

 

ب

 
َ
 و



 (12:111)یوسف، 

ر شئے
 
رآؿ( ہ

 

 کی تفصیل ہے۔ اور )ق

اد ہے:

ش

رخ
ِ
 ای  اور مقاؾ پر ا

۔

ٍ
 

 

َ

ش

 ش

 ِ

اَابِ م

 

یِ
لك
ِ ا

 

اَ ف

 

طَ
ّ
ر
َ

 

ا ق
َ
 م

 (6:38)الانعاؾ، 

 ب ا کنایۃً بیاؿ نہ کر دب ا ہو(۔

ً

ا

 

 ہم نے کتاب میں کوئی چیز نہیں چھوڑی )جسے صراح

 جملہ ئق پر اور 

 

 ؿوپنکہ ازَؽ سے ابد ی

ُ

َ
 
ا ی
َ
 م
َ
اؿَ و

َ

ا ک
َ
رآؿِ مجید م

 

و ؾ ق
عل
س انداز  کے جمیع 

ِ
حقیقت کو ا س 

ِ
س لئے ا
ِ
میں موجود ہیں ا

 سے بیاؿ یا  گیا ہے:

ت

 ٍ

 ِ
 

ُ
ّ

 م
ٍ
اب
َ

 

ِ
ِ ک

 

ا ف

َ
ّ
ل
ِ
 ا

ٍ
ِ
 

اب
َ
ا ب 
َ
طبٍ وَّ ل
َ
ا ر
َ
 ل
َ
 Oو

 (6:59)الانعاؾ، 

خشک چیز مگر روشن کتاب میں )س  کچھ لکھ دب ا گیا ہے(۔ ر چیز ہے اور نہ کوئی 

 

 اور نہ کوئی ت

طٍب
َ
ِ کریمہ میں دو لفظ ر

 

 
س آت
ِ
یجاز  ا

ِ
رآنی ا

 

 ق

 

 
خشک۔ یہ آت ر ہے اور ب ابس کا 

 

ستعماؽ ہوئے ہیں۔ رطب کا معنی ت
ِ
 ا

ٍ
ِ
 

اب
َ
اور ب 

ری کی دونوں 

 

ہ ایسا نہیں جو خشکی اور ت
ّ
جود اور کوئی ذر

ُ
 کی دلیلِ اتم ہے کیونکہ کائناتِ ارض و سماء کا کوئی و

 
 

 و بلاک

 

اور فصاج

ات  حالتوں سے خارجِ ہو۔ بحر و ت ر، شجر و حجر، زمین

 

ات اور آبی قطرات، حیواب
ّ
نس، خاکی ذر

ِ
ات، ن  و ا

 

و آسماؿ، جمادات و نباب

ر ب ا دونوں حالتوں کا مرکب ہو 

 

خشک ہو گی ب ا ت اور دیگر مخلوقات الغرض اللمِ پست و ب الا کی جس شے کا بھی تصورّ کر لیجئے وہ ب ا تو 

ستعماؽ کر
ِ
 ا

ٍ
ِ
 

اب
َ
ا ب 
َ
طبٍ وَّ ل
َ
ا ر
َ
ل
َ
رآؿ نے صرػ دو لفظ و

 

و کا بیاؿ کر دب ا کہ گی۔ ق
ّ
حقیقت ساری کائنات کے ای  ای  ذر  کے در

رآؿ میں موجود ہے۔

 

 اسُ کا علم ق



رماب ا گیا ہے:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ای  اور مقاؾ پر ا

 اًت
ِ

 

َ

 

ت  
ُ
اَاہ

 

ی
ضّلَ
فَ
 

ٍ
 

 

َ

ش

 ش

َ
ُّ

 ك
َ
 Oو

سرائیل، 
ِ
 (17:12)بنی ا

تفصیل سے واضح کر دب ا ہے۔ ر چیز کو پوری 
 
رآؿ میں( ہ

 

 اور ہم نے )ق

رماتے ہیں:علامہ ابنِ

 

ائید میں ق

 

سی کی ب
ِ
  ت رہاؿ ا

و  ی  القرآؿ أو فیہ أصلہ۔
ھ
ف

 

ش 

 ما من ج

 (2:126)الاتقاؿ، 

 نہ ہو۔

 

 
ات

ش

رآؿ سے ب

 

 کائنات کی کوئی شئے ایسی نہیں جس کا ذکر ب ا اسُ کی اصل ق

 کے سا س ملے   ب ا اسُ کی اصل ر ور موجود ہو گی۔ یہ 

 

ر چیز کا ذکر صراج
 
رآؿ میں ب ا تو ہ

 

ستعداد گوب ا ق
ِ
ب ات لوگوں کی اپنی اپنی ا

د 

  

رآؿ سے اجَ

 

تفصیل ق ر شئے کی 
 
ر کوئی ہ
 
ستخراج کے پیشِ نظر کہی ئی  ہے کیونکہ ہ

ِ
ستنباط و ا
ِ
، فہم و بصیرت اور قوتِ ا

 

و صلاح 

ا۔

 

ستعداد نہیں رکھ
ِ
 کرنے کی ا

نشراحِ صدر ہو چکا ہو، حجاب ات 
ِ
 ذِوُالجلاؽ نے اگر قدرت کی طرػ سے کسی کو نورِ بصیرت حاصل ہو، ا

ّ
اٹھ چکے ہوں اور رب

ا ہے۔

 

تفصیلی بیاؿ بھی نظر آب ر شئے کا 
 
رآنی معارػ کا اہل بنا دب ا ہو تو اُسے ہ

 

 کو ق

 

 اسُ کے سی 

رماتے ہیں کہ اصلاً ذکر کا معنی یہ ہے:

 

ماؾ سیوطیؒ ق
ِ
سی موقع پر ا

ِ
 ا

مہ ا
ّ
ھ
ف

 إستخراجہ من القرآؿ لمن 

 

ن

مك
 
ي

 إلا 

ش 

 ۔اللهما من ج

و ؾ و معارػ اسی پر آشکار ہوتے کائنات میں 
عل
رآؿ سے نہ کر سکیں یکن یہ 

 

ستنباط آپ ق
ِ
ستخراج و ا

ِ
کوئی ایسی چیز نہیں جس کا ا

رما دیں۔

 

ر ق
َ
 ذِوُالجلاؽ خصوصی فہم سے بہرہ و

ّ
 ہیں جسے رب



ا عبداللہ بن عباسؓ نبی   اکرؾ 

 

 القرآؿصلى الله عليه وسلمتکے وہ جلیلُ القدر صحابی ہیں جنہیں حضور صلى الله عليه وسلمتسیدب
ُ
رجماؿ

 

کے لقب سے  نے ت

رماب ا تھا۔ اؿُ کے ب ارو میں جبرئیلِ  اَمینٰؑ نے یہ واشخبری بھی دی تھی:

 

راز ق

 

 سرق

ا۔

 

دہ ال اخ

 

ّ کائن خ ر ھد

 

 إب

رو اللم ہیں۔

 

 کے س  سے ت 

 

س اُم
ِ
 وہ )عبداللہ بن عباسؓ( ا

رماتے ہیں:

 

 آپ ق

ُ ی  کتابِ ا

 

 ۔اللهلو ضاع لی عقاؽُ بعیرٍ لوج دب

 (2:126)الاتقاؿ، 

 کی رسی بھی  ہ ہو جائے تو  )صحبتِ نبوی کے

 
 

س قدر عرفت  حاصل ہو چکی ہے کہ( میرو اوُت
ِ
رآؿ کی ا

 

فیضاؿ سے مجھے ق

راؿ کے ذریعے تلاش کر لیتا ہوں۔

 

 ق

رآؿ سے معلوؾ کر 

 

ا کتنا معمولی واقعہ ہے یکن اہلِ بصیرت ایسا معمولی سے معمولی واقعہ اور حادثہ بھی ق

 

 کی رسی کا  ہ ہوب

 
 

اوُت

 الاعجاز’ بن سراقہ لیتے ہیں۔ محقق

ُ

رآؿ پر روشنی ڈالتے ہوئے لکھتے ہیں:‘تکتاب

 

 میں جاعیت ِ ق

 ی  العالم إلا و ھو ی  کتاب ا

ش 

 (2:126۔)الاتقاؿ، اللهما من ج

رآؿ میں موجود نہ ہو۔

 

 کائنات میں کوئی شئے ایسی نہیں جس کا ذکر ق

رآؿ میں مذکور نہ ہو تو 

 

 ہوا کہ اگر کوئی شئے ق

 

 
ات

ش

س سے یہ ب
ِ
رآؿ میں کسی چیز کا مذکور ا

 

وہ کائنات میں موجود نہیں ہو سکتی، گوب ا ق

رآؿ کی جاعیت  کا یہ اللم ہے کہ اسُ میں کسی چیز کے ذکر ب ا 

 

ا ہے۔ ق

 

 کرب

 

ا کائنات میں اسُ کے موجود نہ ہونے پر دلال

 

نہ ہوب

جود و عدؾ کی دلیل تصورّ یا  گیا ہے۔ یہی وجہ
ُ
نسبت عدؾ ذکر کو کائنات میں اسُ کے و رآؿ کی 

 

افعیؒ نے جاعیت ِ ق

ش

ماؾ خ
ِ
 ہے کہ ا

 یہ دعویی یا :



م، أخبرکم عنہ ی  کتابِ ا

 

ت

 

تِ

ش

س

ا 

ّ

 (2:126۔ )الاتقاؿ، اللهسلونی عَ

رآؿ سے دوں  ۔

 

تمہیں اسُ کا جواب ق نسبت چاہو مجھ سے پوچھ لو، میں   جس چیز کی 

رماب ا ہے:میں نقل ‘تالاؾ’آپ نے حضرت سعید بن جبیرؓ کا یہ قوؽ بھی اپنی کتاب 

 

 ق

 عن رو ؽ ا

ش

 
ی حدت

 

ت

 

ت لع

ھہ إلا وج دت مصداقہ ی  کتاب االلهتما 
 
د

 ۔اللهعلی و

 (2:126)الاتقاؿ، 

 رو ؽ اللہ

 

رآؿ مجید میں نہ ب اب ا ہو۔صلى الله عليه وسلمتآج ی

 

 مجھے ایسی نہیں لی  جس کا واضح مصداؼ میں نے ق

ش

 
 کی کوئی حدت

و ؾ و معارػ کی جامع بھی یہی
عل
 تماؾ آسمانی کتابوں کے ثمرات و مطال  اور 

 

 
 کتاب ہے۔ اماؾ یہقی  ؒ حضرت حسنؓ سے روات

۔ پھر اؿُ 

 

و ؾ و معارػ بیاؿ کر دی 
عل
رمائیں، ن  میں کائنات کے تماؾ 

 

ازؽ ق

 

کرتے ہیں کہ اللہ تعالی نے ای  و  چار کتابیں ب

رآؿ( میں جمع کر دب ا۔ پھر اؿُ میں سے پہلی تین کتابو

 

و ؾ کو چار کتابوں )تورات، زبور، انجیل اور ق
عل
ں کے تماؾ معارػ کو تماؾ 

رماتے ہیں:

 

ص ق

ست 

لفضل المر رار ب ائی کی ابنِ ابی ا

 

رآؿ ایسی جامع کتاب ق

 

رماب ا اوریوں یہ ق

 

رآؿِ حکیم میں جمع ق

 

 ق

م، ثم رو ؽ ا

کل

 

مئ
ل

 لم یح بھا علما حقیقۃ إلا ا

ش

 
 

رین ب

 

و ؾ ال اوّلین و ایاج
عل
 ۔اللهصلى الله عليه وسلمجمع القرآؿ 

 (2:126)الاتقاؿ، 

 ،

 

ر ی

 

رآؿ نے اوؽّ سے آج

 

س ق
ِ
س طرح جمع کر لیا ہے کہ ی  ا

ِ
و ؾ و معارػ کو اپنے اندر ا

عل
 کائنات کے تماؾ 

 

نتہا ی
ِ
دائاء سے ا

ِ
ا

دا اور اسُ کے بعد رو ؽ

 

لحقیقت ج  کر سکا اور نہ کر سکے  ۔صلى الله عليه وسلمتا

 

حاطہ نہ کوئی آج ی
ِ
و ؾ کا ا
عل
 کے و ا اؿُ 

س سلسلے میں مروی ہے:
ِ
 چنانچہ حضرت عبداللہ بن مسعودؓ سے ا

 أراد العلم

 

َ
رین۔م

 

اؿّ فیہ خیر ال اولین و ایاج

ٔ

 

  لیہ ب ب القرآؿ، ف

 (2:126)الاتقاؿ، 



ر 

 

رآؿ میں ہی اوؽّ سے آج

 

سی ق
ِ
رآؿ کا دامن تھاؾ لے کیونکہ ا

 

ا چاہے اسُ کے لئے ر وری ہے کہ وہ ق

 

شخص علم حاصل کرب جو 

 سارا علم موجود ہے۔

 

 ی

ا، تماؾ موجوداتتِ

 

و ؾ و معارػ کا جامع ہوب
عل
ری و ب اطنی 

 
ا اور تماؾ آسمانی کتابوں کے ثمرات و  تماؾ ظاہ

 

اللم کے احواؽ کا جامع ہوب

اؾ اللہ تعالی نے 

 

س مقدس کتاب کا ب
ِ
 ا

ش

ا، یہ وہ نماب اں خصوصیات تھیں ن  کے ب اک

 

رکھا ہے۔ ‘تالقرآؿ’مطال  کا جامع ہوب

رآنی کی ہمہ

 

 ق
ِ
و ؾ
عل
اکہ 

 

رآؿِ مجید کی جاعیت  پر چند ملی  شہادتیں پیش کرتے ہیں ب

 

و ؾ کی تنگ ابَ ہم ق
عل
 اور سائنسی 

 

 
 گیرت

 دامانی عیاں ہو سکے۔

 

رآؿ کی ملی  شہادتیں

 

 جاعیت ِ ق

 

ر معاملے میں اصولی رمائیئی’پہلی شہادت ۔ ۔ ۔ 
 
 ‘ہ

 

اؿ کی نجی زندگی کی فکری و 

 

ن
ِ
عتبار سے ا

ِ
رآؿ اپنی تعلیمات کے ا

 

 وقیع اور ملی  شہادت یہ بھی ہے کہ ق

 

 
رآؿ کی نہات

 

جاعیت ِ ق

وحانی پہلو ہو ب ا مادیّ و سماننی، ملی  ر 
ُ
انی کا مذہبی و ر

 

ن
ِ
ورب ات سے لے کر اللمی زندگی کے جملہ معاملات پر حاوی ہے۔ حیاتِ ا

دارت کی 
ِ
سیس ہو ب ا ا ا

 

سلطنت کی ب  و 

 

تعلیمی و ثقافتی، حکوم الئلی و خاندانی پہلو ہو ب ا سماجی و معاشرتی، سیاسی و معاشی پہلو ہو ب ا 

س تشکیل، مختلف طبقا
ِ
رآنی احکاؾ و تعلیمات ا

 

قاات، الغرض ق
ّ
عل

 

 اللم کے ب اہمی ب
ِ
راالت و معاہدات ہوں ب ا اقواؾ

 
 

انی کے ت

 

ن
ِ
تِ ا

رآؿ ہی سے میسر آتی ہے۔

 

ر مسئلے میں اصولی رمائیئی ق
 
 قدر جامع ہیں کہ ہ

ستنباط کہیں 
ِ
رآنی احکاؾ کا بیاؿ و ا

 

ص’ق

ّ

 

لئ

 ا

ُ

ا ہے اور کہیں ‘تعبارۃ

 

 ا’سے ہوب

ُ

ارۃ

ش

خ
ِ
صا

ّ

 

لئ

ص’سے، کہیں ‘ت

ّ

 

لئ

 ا

ُ

ا

 

ا ہے ‘تدلال

 

سے ہوب

ص’اور کہیں 

ّ

 

لئ

قتضائُ ا
ِ
۔ کہیں ‘کنایہ’ہے، اور کہیں ‘تصریح’،کہیں ‘تمجاز’ہے، کہیں ‘تحقیقت’سے۔ کہیں اسُ کا انداز ‘تا



ر’
 
کہیں ہے اور ‘تالؾ’، کہیں ‘مقید’ہے، کہیں ‘تمطلق’۔ کہیں ‘مفسر’ہے، اور کہیں ‘تمجمل’، کہیں ‘خفی’ہے، کہیں ‘تظاہ

مختلف صورتوں اور طریقوں میں موجود ہیں۔ اؿُ میں اصل احکاؾ )‘خاص’ رآنی تعلیمات 

 

 substantive۔ الغرض ق

laws( بھی ہیں اور ضابطہ جاتی احکاؾ )procedural laws:ہے 

 

 
ات

ش

ِ کریمہ سے ب

 

 
س آت
ِ
 ( بھی، جیسا کہ ا

ا۔ )المائدہ
ً
ھاَاج 

 

متِ

 وَّ 

ً

ا

 

ہ
َ
رع
ِ

ش

م ش

کُ

 

یِ
م

اَا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 

ّ

ٍ

ُ

ِ
 (5:48، لِ

ر ای  کے لئے ای  اصل قانوؿ بناب ا اور ای  اسُ کا ضابطہ و طریقِ کار۔
 
 ہم نے تم میں سے ہ

رآؿ ہی 

 

ستخراج اصلاً ق
ِ
سلاؾ نے تماؾ شعبہ ہائے حیات سے تعلق  قوانین اور اصوؽ و وااط  کا ا

ِ
چنانچہ یہی وجہ ہے کہ فقہائے ا

 سے یا  ہے۔

عتبا
ِ
و ؾ کے بیاؿ کے ا

عل
رآؿ 

 

سی طرح ق
ِ
رآؿ نہ ہو۔ ا

 

نیا کا کوئی مفید علم ایسا نہیں جس کا سرچشمہ ق
ُ
ر سے بھی جامع و ماع  ہے۔ د

و ؾ کی تعداد‘تقانوؿ التا ویل’قاضۃ ابوبکر بن عربیؒ اپنی کتاب 
عل
رآنی 

 

دائائی طور پر ق
ِ
بیاؿ کرتے ہیں۔  7770450میں ا

حقیقت س سے یہ 
ِ
رآؿِ مجید کے کل کلمات کی بھی ہے، تو ا

 

 یہی تعداد ق

 

اس ی

َ
ّ

 

ال
َ
مَدد سے و
ح
ل

رآؿِ حکیم میں اَ

 

ح ہوئی کہ ق

ّ

ش

ش

 متر

رآنی حرػ سے کوئی نہ کوئی علم اور فن جنم 

 

ر ق
 
مستقل علم اور فن کی بنیاد ہے۔ گوب ا ہ ر کلمہ یقینا کسی نہ کسی 

 
ستعماؽ ہونے والا ہ

ِ
ا

ِ رو ؽ اللہ

ش

 
ا عبداللہ بن مسعودؓ سے مروی یہ حدت

 

ر حرػ بھی پیشِ صلى الله عليه وسلمتلے رہا ہے۔ یہاں سیدب
 
رآؿ کے ہ

 

نظر رہے کہ ق

رآنی 

 

ر ق
 
س لحاظ سے ہ

ِ
ختتاؾ۔ ا
ِ
ر و ب اطن کے لئے ای  حدِ آازز ہے اور ای  حداِ

 
ر ظاہ
 
ر ہے اور ای  ب اطن اور پھر ہ

 
کا ای  ظاہ

رماتے 

 

 الصدر تعداد کو پھر چار سے ر ب دیتے ہوئے ق

ُ

متعین ہوئے۔ چنانچہ قاضۃ ابوبکر بن عربیؒ متذکرۃ حرػ کے چار پہلو 

و ؾ کی تعداد کم از کم ہیں 
عل
رآنی 

 

حقیقت ق ر کز بقدرِ   30090800کہ در
 
سعتِ نظر ہے، فکرِ ہ

ُ
ررگ کی و

 

ہے۔ یہ تو ای  ت 

تِ

 

حمی
َ
 اللہِ الّر
ِِ
 

ِ اور بِ
 
ِ
 

ج
َ
ااؿِ الّر
َ
ت ظ
َ
ّ

ش

س
ل
 ا
َ

 ِ

اللہِ م
ِ
عُ ذُ ب 
َ

 
رماتے ہیں کہ صرػ تعوذّ و تسمیہ )ا

 

ماؾ رازیؒ ق
ِ
۔ ا

 

ِ( میں ہمتِ اوُس
 
ِ

ج
َ
 الّر

رآؿ کی لاکھوں 

 

عتبار سے بھی ق
ِ
و ؾ کے ا
عل
مسئل کا بیاؿ ہے اور ب اقۄ آب ات و کلمات کا تو ذکر ہی یا ۔ ہم یہ سمجھتے ہیں کہ 

اؿُ کے ذاتی جاعیت  کا یہ اللم ہے کہ اؿُ کی صحیح تعداد کا شمار ہو سکتا ہے اور نہ اندازہ۔ اَیسے اقواؽ ب ا تو اؿُ اکات ر کی تحقیقات ہیں ب ا 

نکشافات،
ِ
صنعت و حرت  ہو ب ا پیشہ و تجارت،  ا حصاء و تحدی د سے ماوراء ہیں۔ کوئی علم ہو ب ا فن، کوئی 

ِ
و ؾ ا
عل
رآنی 

 

حقیقت ق در



جود میں نہیں آئی اور 
ُ
س کائنات میں کوئی ایسی شئے عرفضِ و

ِ
 قدیمہ کی، ا

ِ
و ؾ
عل
ج دی د سائنس اور ٹیکنالوجی کی کوئی درب ات  ہو ب ا 

اؼتِ

ّ

 

رآؿِ مجید میں نہ کر دب ا ہو۔ نہ آ سکتی ہے جس کا ذکر خ

 

 اللم نے کسی نہ کسی انداز سے ق

ا ہے۔ علمِ طبیعیات )philosophyفلسفہ )

 

و ؾ کا سرچشمہ اور مبداء تصور یا  جاب
عل
( اور علمِ حیاتیات physics( تماؾ 

(biologyو ؾ یہی
عل
 فلسفے ہی کا حصہ تھے۔ طبیعی کائنات کے ئق پر سے بحث کرنے والے 

ً
دائاء
ِ
  تین ہیں۔( بھی ا

حقیقت یا  ہے؟ علم یا  ہے اور philosophyفلسفہ ) ا چلا آب ا ہے کہ 

 

 تین چیزوں سے بحث کرب

 

( شروع سے آج ی

نصبُ العین یا  ہے؟ گوب ا فلسفے کی بحث  رین 

 

سی ‘تنصبُ العین’اور ‘تعلم’، ‘حقیقت’کیونکر ممکن ہے؟ اور اعلیی ت
ِ
سے ہے۔ ا

تحقیقphysicsطرح طبیعیات )  طبیعی کا آازز کب ہوا؟ کز طرح ہوا؟ ( کا موواعِ 
ِ
ر
 
 یہ ہے کہ موجوداتِ اللم اور مظاہ

 یا  ہے؟ حیاتیات )

 

ّ
 طبیعی کی حرکت کی عل

ِ
ر
 
 حیات کی biologyاور اؿُ مظاہ

ِ
ر
 
اؿ اور دیگر مظاہ

 

ن
ِ
( کا موواع یہ ہے کہ ا

 ں

 

 

 

 یا  ہے؟ ت

 

ّ
 حیات کی حرکت اور زندگی کی عل

ِ
ر
 
مبحث یہ ہواکہ: اصل یا  ہے؟ اور تماؾ مظاہ و ؾ کا خلاصۂ 

عل
 

 طبیعی اور اؿُ کی 
ِ
ر
 
نصبُ العین اور اسُ کے علم کی تلاش میں سرگرداں ہے۔ طبیعیات مظاہ حقیقت، اعلیی  فلسفہ کائنات کی 

 یہ 

 

رتقاء کو سمجھنے میں شغولؽ ہے۔ آج ی
ِ
 حیات کے آازز اور اؿُ کے ا

ِ
ر
 
حرکت کو جاننے میں مصروػ ہے جبکہ حیاتیات مظاہ

ت
عل

قداؾ و خطاء )
ِ
رتقائی منازؽ طے کرتے چلے آ رہے ہیں اور اؿُ میں سے کسی ای  trial / errorو ؾ ا

ِ
( کے انداز میں اپنی ا

 حیات کے نقطۂ آازز کو یقینی طور پر جاؿ لیا ہے ب ا اسُ نے اؿُ کی 
ِ
ر
 
علم و فن نے بھی یہ حتمی دعویی نہیں یا  کہ اسُ نے مظاہ

 کو حتمی طور پر

 

ّ
حقیقت ب ا لی ہے جو حرکت کی عل  یہ دعویی نہیں کر سکا کہ اسُ نے وہ 

 

سی طرح فلسفہ آج ی
ِ
متعین کر لیا ہے۔ ا  

حقیقت ہے۔ ہندوستاؿ کے  حقیقت مانتے ہیں اور مادہّ کو بھی۔ )سائنسی  9کے  9کائنات کی حتمی و ابدی  اطقہ کو بھی 

 

فلسفے سِ ب

قداؾ خطاء کی روشِ پر
ِ
و ؾ میں ب ائی جانے والی ا

عل
 حاؽ بحث کی ئی  ہے۔( 

ِ
 آئندہ فصل میں مناس 

رآؿ

 

 فلسفہ اور ق



صحت اور کماؽ کی حتمی منزؽ کو نہیں پہنچ سکے یکن  و ؾ و فنوؿ اپنی 
عل
 یہ 

 

جود آج ی
ُ
انی ج دوّجہد کے ب او

 

ن
ِ
راروں ساؽ کی ا

 

 
ہ

ق کی صرػ پہلی ہی ب انچ آیتوں نے فلسفے 

عل

رآؿ کا یہ اللم ہے کہ و رۂ 

 

لہامی کتاب ق
ِ
ری ا

 

کے تماؾ مسئل کو حل کر دب ا ہے۔ آج

 آب ات ملاحظہ ہوں:

ت
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

َ

ِّ
ی 
َ
اسمِ ر
ِ
 ب 
 
ا
َ
ر

 

ق
ِ
ت Oا

ٍ
ق

لَ
َ
ع

 

 ِ

اؿَ م
َ

 

 الانِ
َ
ق

لََ

 

خ

O ُالاکرؾَت 

َ

ُ
ّ
ی 
َ
 ر
َ
 و
 
ا
َ
ر

 

ق
ِ
ت Oا

ِ
م

لقلََ

ا
ِ
 ب 

َ
َ
ّ

َ
ی عَل
ِ
د

 

َ
ّ

م Oال

ب عَلَ

 

َ

ا لَ
َ
اؿَ م
َ

 

 الانِ

َ
َ
ّ

َ
 Oعَل

 (5۔96:1)العلق،

اؾ سے )آ

 

حبیب!( اپنے رب کے ب رماب ات)او 

 

ر چیز کو( پیدا ق
 
ے، جس نے )ہ

 

ئ
 
ھت
اؿ کو )رحمِ  Oازز کرتے ہوئے( پڑ

 

اسُ نے ان

جود سے پیدا یا 
ُ
ق و

ّ
معل

 کی طرح 

 

را ہی کریم  Oمادر میں( جوی

 

 پڑھئے اور آپ کا رب ت 

اؿ کو )اسُ کے علاوہ بھی( وہ )کچھ( سکھا Oجس نے قلم کے ذریعے )لکھنے پڑھنے کا( علم سکھاب ات Oہے

 

ن
ِ
 دب ا جو وہ )جس نے( ا

 Oنہیں جانتا تھا

وا 
ُ
رِر
یَ 

 

ی
ع

اَ

 

 ئے  ہیں۔ ف

 

ات میں فلسفے کے جملہ موواالت اور اؿُ کے حتمی جواب ات بیاؿ کر دی 

 

 ّ
 
ؿ آب اتِ ئ

ِ
اگر غور کریں تو ا

ار
َ
 یی۔آ اوُلِِ الابَ 

ت
ِ
ا مقصود ہے کہ ا

 

س قدر بیاؿ کرب
ِ
تفصیلی معانی میں جائے بغیر یہاں صرػ ا  اور 

 

ؿ آب ات کی وضاج
ِ
س کائنات کی حقیقتوں کو ا

 سے محروؾ رہیں یکن 

 

مئ ت

 

ذت
قطعیت و  ششیں ہوئی ہیں وہ س   انی میں ی کا فلسفیانہ کو

 

ن
ِ
اریخِ ا

 

 ب

 

جاننے کے لئے آج ی

تحقیق اور اؿُ  قطعیت کا یہ اللم ہے کہ صرػ ب انچ مختصر فقرات میں فلسفے کے تماؾ موواالت، مسئلِ  رآؿ کی جاعیت  و 

 

ق

ؿ ئق پرِ کائنات کے حتمی جواب ات کی
ِ
خ پر ریسرچ کریں اور ا

ُ
س ر
ِ
تحقیق کا کاؾ ہے کہ وہ ا اندہی کر دی ئی  ہے۔ ابَ یہ اہلِ 

ش
 

 ن

 کی کامل عرفت  حاصل کریں۔

رآؿ

 

 سائنس اور ق

صطلاحات کی صورت میں درج ذیل ہیں:
ِ
تحقیق سے عبارت ہے وہ ا سی طرح طبیعی اور حیاتیاتی سائنس ن  مسئل پر 

ِ
 ا



تشکیلی نظاؾ۔ تخلیقِ 1  کائنات اور اسُ کا 

Creation of Universe and its structural system 

رتقاء2
ِ
تخلیق اور ادَوارِ ا  ۔ زمانہ ہائے 

Periods of creation and eras of evolution 

جودِ کائنات کی طبیعی اور کیمیائی اساس3
ُ
 ۔ و

Physical and chemical basis of the formation of universe 

 ۔ زمین اور ظہورِ حیات4

Earth and appearance of life 

رتقائے حیات کے طبیعی اور کیمیائی مراحل5
ِ
 ۔ ا

Physical and chemical process of evolution of Life 

 کار6
ِ
 فلکی کی ماہیت اور نظاؾ

ِ
راؾ
 
 ۔ اجَ

Nature and phenomena of heavenly bodies 

انی زندگی کا آازز ا7

 

ن
ِ
رتقاء۔ ا

ِ
 ا
ِ
 ور نظاؾ

Origin of human life and its development 

ات کی زندگی8

 

ات و حیواب

 

 ۔ نباب

The vegetable and animal kingdoms 



انی کا نظاؾ9

 

ن
ِ
 ۔ افخشائشِ سل ِ ا

System of human production and self-perpetuation 

رآؿِ حکیم نے بہت سا بنیاد

 

ؿ تماؾ سائنسی موواالت پر ق
ِ
مختلف مقامات پر مذکور ا راہم یا  ہے، جو اسُ میں سینکڑوں 

 

ی مواد ق

اندہی کرتے ہیں:

ش
 

ستشہاد کے طور پر یہاں صرػ تین مقامات کی ن
ِ
 ہے۔ ہم ا

 

َ
ُّ

 ك
ِ
آء

َ

 ال
َ

 ِ

اَا م

 

ی
ل
َ
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ِ
د
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َ
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َ

 لَ
َ
 اَ و

 تھے یعنی ای  یا 

 

س پر غور نہیں یا  کہ کائنات کے ب الائی اور زت ریں حصے دونوں ب اہم پیوس
ِ
روں نے ا

 

  اؿُ کاق

 ؿتَ
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 

َ

َ

 

ّ افَ
ٍَ
 حٰ

 

َ

ش

دَدوُؿتَ Oج

 

ی
ھَ
ي 

م 
ُ
ھ

َ
ّ
ل
َ
ع

َ
لّ

ا سُ اًُ 
ً
ااج 
َ
ج 
فِ
 ھاَا 

فتِ

اَا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
م و
ِ
ھِ
ي 

یِ ددَ 
م
َ

 

ي

َ اؿَ 

ِ

اج
َ
و
َ
ِ الارَضِ ر

 

اَا ف

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
اَا  Oو

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
م و

ُ
ھ

اً وَّ 

 

 ط
ُ

 

َ
ّ

َقفاًا مّ
ص
 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا

 ؿتَ
ُ

 

ض
ِ
ر

ُ

ا مُ
َ
ِ

 

ی
 
 ایی

 

ن
َ
ع

O َوُ ؿت
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

 ك
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
 و
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

َ
لّ

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
  Oو

 

ِ

 

اَن

 

لُددَ أف

 

ج
ل

 ا
َ
ی لكِ
قَ
 

 
ّ

ِ

 م
ٍ
رر
َ

ش

 شَ
لتِ

اَا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
ا 
َ
 م
َ
و

وؿتَ
ُ
د
ِ
ال
َ

 

مُ ال
ُ
ھ
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ّ

 

ّ
ِ
 Oم

 اء
 

 

 (3430-:21، )الائ

( کی صورت میں موجود تھے۔ ہم نے اؿُ دونوں کو ج دا ج دا کر کے کھوؽ دب ا اور ہم unit of creationتخلیقی وحدت )

تخلیق یا  ر جاندار چیز کو ب انی سے 
 
جنبش کو م ہ کرنے  Oنے ہ  اسُ میں پیدا ہونے والی 

ش

اور ہم نے زمین کی تیز رفتاری کے ب اک

دت ر رہے اور ہم نے کے لئے اسُ میں پہاڑوں کے 

 

اکہ وہ اپنے اوُپر بسنے والی مخلوؼ کو لے کر کانپے بغیر حرکت ی 

 

 ب

 

لنگر ڈاؽ دی 

 جا سکیں

 

اکہ لوگ اپنی اپنی منازؽ سفر ی

 

ی اور فضائی( کشادہ راستے بنائے ب
ّ
اور ہم نے آسمانی کائنات کو  Oاسُ میں )بحری، ت ر

انیوں سے

ش
 

چھت بناب ا۔ اور )یا ( وہ اسُ کی ن و گرداں  ہیں؟محفوظ 
ُ
ہی ذات ہے جس نے رات اور دؿِ بنائے  O ابَ بھی ر

ُ
اور و

دت ر ہیں

 

اور ہم نے آپ سے پہلے کسی بشر )ارضۃ مخلوؼ( کو ایسی  Oاور و رج اور چاند جو اپنے اپنے مدار اور فلک میں گردشِ ی 

اؾ نہیں بخشا )کہ وہ ہمیشہ اپنے حاؽ پر بدلے ب ا م ہ ہوئے بغیر قا
َ
رما ئے  تو یا  یہ عنہ ہمیشگی اور دو

 

تقالؽ ق
ِ
ئم رہی ہو( اگر آپ ا

 Oزنی کرنے والے ہمیشہ رہیں گے؟



ا
ً
م اطواَر

لََقکَُ

 

خ

د 
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 ق
َ
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اف
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ِ
 ط
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 اللہُ سَ
َ
ق

لََ

 

خ

 
َ
ئَ ف
ک
وا 
َ
ر
َ

 

 ت

َ

ات Oاَ لَ
ً
راَج 
ِ
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م
لقَ

لََ ا
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 و
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اج 
َ
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جُ
ِ
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 ت
َ
 ھاَا و

فتِ

 

ُ

یِ ددکُ
ب عُ
 
َ
ّ

ُ

ش

ات Oث
ً
اط
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ِ
 
 ن
َ
مُ الارَض

لکَُ

لََ 
ع
َ
ذ 

 اللہُ 
َ
ات Oو

ً
ااج 
َ
ج 
فِ
ھاَا سُ اًُ 

 

متِ

و ا 
سلكُُ
َ

 

لتِّ

O 

 (2014-:71)نوح، 

تخلیق کے کئی مراحل، ادوا تمہیں  تخلیق یا  )یعنی  تمہیں نوع بنوع اور درجہ بدرجہ  ر اور احواؽ سے گزار کر حالانکہ اسُ نے 

اور اؿُ میں چاند کو  Oیا  تم غور نہیں کرتے کہ اللہ نے کز طرح آسمانی کائنات کے سات تدریجی طبقات بنائے Oمکمل یا ( 

نعکاسی نور سے( روشن یا  اور و رج کو چراغ )کی طرح روشنی کا منبع( بناب ا
ِ
اور اللہ نے تمہیں زمین میں سے سبزو  O)ا

(genealogical treeکی طرح اٹھاب ا )O   تمہیں دوب ارہ نئی زندگی کے سا س تمہیں اسی میں لے جائے  ۔ اور  پھر وہ 

ر نکالے  
 
اکہ تم اسُ کے کشادہ راتواں پر چلو  Oاور اللہ نے تمہارو لئے زمین کو بچھاب ا ہوا قطعہ بناب ات  Oب اہ

 

 Oب
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O ،(94-:32)السجدہ 

ہی ہے جس نے آسمانوں اور زمین کو اور جو کچھ اؿُ کے دریانؿ ہے چھ دنوں )یعنی چھ ادَوار( میں پیدا یا  پھر وہ عرش یعنی اللهتا

روز ہوا۔ اُسے 

 

قتدار پر جلوہ اقَ
ِ
چھوڑ کر نہ تمہارا کوئی کارساز ہے نہ سفارشی، یا  تم نصیحت حاصل نہیں کائنات کے تختِ ا

ا ہے کہ زمین )یعنی نچلی کائنات( میں اؿ کا نفاذ اور تعمیل   Oکرتے؟

 

س لئے کرب
ِ
وہ اپنے اوَامر اور معاملات کی تدبیر آسماؿ سے ا

س تد
ِ
تکمیل ای  دؿ )ہو، پھر وہ امور رفتہ رفتہ اسی کی طرػ اوُپر اٹھائے جائیں گے۔ ا  one era ofریجی مرحلے کی 

evolutionرار ساؽ پر محیط ہے

 

 
ر نہاں اور عیاں کا جاننے والا  o( میں ہو گی جس کا عرصہ تمہارو شمار کے مطابق ہ

 
ہی ہ
ُ
و

 اَحسن اور  o)اور( عزت و رحمت والا ہے

 

 
ر اسُ چیز کو، جسے اسُ نے پیدا یا ، )اسُ کے حاؽ کے مطابق( نہات

 
جس نے ہ

امی مادّو )منا

 

دائاء زمین کی مٹی یعنی غیر ب
ِ
تخلیق کی ا انی 

 

ن
ِ
تشکیل دب ا اور اسُ نے ا  inorganicس  صورت میں 



matter( سے کی، پھر اسُ کی سل  کو کمزور اور بے قدر ب انی )despised fluidکے نچوڑ سے چلاب ات )o  جود
ُ
پھر اسُ و

و
ُ
 اور دؽِ و کو صحیح شکل و صورت دی اور اسُ میں اپنی طرػ سے ر

 

تمہیں سماک ح پھونکی۔ یعنی اُسے زندگی عطا کی، بعد ازَاں 

ؿ نعمتوں پر شکر  بک لاتے ہیں physical / mental facultiesدماغ )
ِ
( سے نواز دب ا یکن تھوڑو لوگ ہی ا

ستعماؽ کرتے ہیں(
ِ
 o)یعنی اؿُ کا صحیح ا

شواری نہیں ہو گی کہ طبیعیات اگر ہم فقط مذکورہ ب الا تین مقامات پر ہی غور و فکر کریں 
ُ
تو یہ فیصلہ کرنے میں کوئی د

(physics( اور حیاتیات )biology رآؿ کی

 

رآؿ میں موجود ہے۔ ق

 

( کے جملہ مسئل پر اصولی اور بنیادی رمائیئی ق

اؾ 

 

سعتِ علمی کا ب
ُ
سی و
ِ
 ہے۔‘تجاعیت ’ا

وسری شہادت ۔ ۔ ۔ 
ُ
د ہے’د

  

و ؾ و فنوؿ کا ماج
عل
رآؿ تماؾ نقلی 

 

 ‘ق

ت
عل

و ؾ کی انواع و 
عل
سلاؾ نے جملہ 

ِ
س امر سے بھی لگاب ا جا سکتا ہے کہ علمائے ا

ِ
رآؿ کا اندازہ ا

 

عتبار سے جاعیت ِ ق
ِ
و ؾ و فنوؿ کے ا

تقسیم اور علم و فن کی صیلات ت  و ؾ و فنوؿ کی ب اقاعدہ 
عل
  تماؾ 
 
سطی میں ج

ُ
روؿ و

 

د کی ہیں۔ ق

  

رآؿِ حکیم سے ہی اجَ

 

اقساؾ س  ق

  کرنے کا کاؾ 

 

ریضہ اپنے ذمہ مرت

 

رآؿ کے ضبط و تحرت ر کا ق

 

 نے لغات و کلمات ق

 

سر انجاؾ دب ا جانے لگا تو علماء کی ای  جماک

لے لیا۔ اسُ نے مخارجِ حروػ کی عرفت ، کلمات کا شمار، و رتوں اور منزلوں کی تی ک، سجدات و علاماتِ آب ات کی تعداد و 

حصا
ِ
 آب ات کا ا

ش

رات کا کاؾ سرانجاؾ تعین، حصرکلمات، متشابہ و متماثل

 

ء، الغرض تعرضِ معانی و مطال  کے بغیر جملہ مسئلِ ق

اؾ 

 

اء’دب ا۔ اؿُ کا ب
ّ
ر

 

س طرح ‘تق
ِ
 و التجوی د’رکھا گیا اور ا

ِ
رآؿ کے عرفب و مبنی، اسماء و ‘تعلمُ القراۃ

 

ضہ شہود پر آب ا۔ بعض نے ق

 

مئ

رآؿ، اؿُ کی ‘ت النحوعلمُ’افعاؽ اور حروػِ الملہ و غیر الملہ وغیرہ کی طرػ توجہ کی تو 

 

جود میں آب ا۔ بعض نے الفاظِ ق
ُ
عرفضِ و

ر حکم کی صیلات ت بیاؿ کیں تو 
 
قتضاء اور اؿُ کے مطابق ہ

ِ
 و ا

 

ی ہ ‘تعلمُ التفسیر’دلال
 عقل
ّ
رآؿ کی ادلِ

 

جود میں آب ا۔ بعض نے ق
ُ
و

ت
ُ
جود و بقاء، قدؾ و و

ُ
لتفات یا  اور اللہ تعالی کے و

ِ
  ا

 

 و اور شواہدِ نظریہ کی جات

 

 

 

جود، علم و قدرت، تنزیہہ و تقدیس، وحدان

س قسم کے دیگر مسئل بیاؿ کئے تو 
ِ
، حشر و نشر، حیات بعد الموت اور ا

 

‘تعلمُ الکلاؾ’اور ‘تعلمُ الاصوؽ’الوہیت، وحی و رسال

رآنی احکا

 

راؿ کے معانی خطاب میں غور یا  اور ق

 

 میں سے بعض نے ق

 

 ّ
 

جود میں آئے۔ پھر اُنہی اصول
ُ
قتضاء کے لحاظ و

ِ
ؾ میں ا

مشکل، متشابہ، امر و نہی، انواعِ  ر، مجمل، محکم، خفی، 
 
لاقؼ و تقیید، نص، ظاہ

ِ
حقیقت و مجاز، صریح و کنایہ، ا سے عموؾ و خصوص، 



ستخراج یا  تو فنِ 
ِ
 کا ا
ّ
رآنی احکاؾ سے حلاؽ و حراؾ کی صیلات ‘تاصوؽِ فقہ’قۅس اور دیگر ادلِ

 

دت ر ہوا۔ بعض نے ق

 

ت و تشکیل ی 

روالت طے کیں تو 

 

فقہ’ق
ل
رآؿ سے گزشتہ زمانوں اور امتوں کے واقعات و ‘تعلمُ الفروع’ب ا ‘تعلمُ ا

 

جود ملا۔ بعض نے ق
ُ
کو و

ار و وقائع کو بیاؿ یا  جس سے 

ش

 کے آب

 

 ی

 

جود میں ‘تعلمُ القصص’اور ‘تعلمُ التاریخ’حالات کو جمع یا  اور آاززِ اللم سے قۅم
ُ
و

رآ

 

ار آئے۔ بعض نے ق

 

 و ب

  

 
عد و وعید، تحذت ر و تبشیر، موت و معاد، حشر و نشر، حساب و عقاب اور ح

َ
، و

 

ت

 

حکمت و موعغ ؿ سے 

د کئے جس سے 

  

ات اجَ

 

دکیر’کے بیاب

 

ّ

 

مختلف وااب اور اؿُ کی ‘تعلمُ الوعظ’اور ‘تعلمُ ال رآؿ سے 

 

تشکیل ہوئی۔ بعض نے ق کی 

د کئے تو 

  

رآؿ سے کی‘تعلمِ تعبیراُلرؤب ا’تعبیرات کے اصوؽ اجَ

 

تشکیل ہوئی۔ بعض نے ق  رراث’ 
می
ل

کی ‘تعلمُ الفرائض’اور ‘تعلمُ ا

رآنی ذکر سے 

 

مئ قاات’صیلات ت بیاؿ کیں۔ بعض نے رات، دؿِ، چاند، و رج اور اؿُ کی منازؽ وغیرہ کے ق
ل
حاصل ‘تعلمُ ا

یجاز وغیرہ سے 
ِ
رآؿ کے حسنِ الفاظ، حسنِ سیاؼ، بدیع، نظم اور اطناب و ا

 

تُ’یا ۔ بعض نے ق علمُ ’اور ‘تعلمُ البیاؿ’، ‘ المعانیعلم

نکشاػ یا ۔ ‘تالبدیع
ِ
ی ہ کا ا
ف

 

خ
م

ہ اور دقاپرِ 

 

ی
ط
رآؿ میں نظر و فکر کے بعد اسُ سے معانی  ب ا

 

کو مدوؿّ یا ۔ عرفائے کاملین نے ق

 اور قبض و بسط وغیر

ش 

حس
َ
غیبت و حضور، واػ و ہیبت، اُنس و و رکیہ و تصفیہ، فنا و بقاء، 

 
 

ہ کے ئق پر و انہوں نے اسُ سے ت

د کئے، ن  سے

  

دسہ، ‘تعلمُ التصوّػ’تصورّات بھی اجَ

 

ِ
 
راؿِ مجید ہی سے طب، ہیئت، ہ

 

تشکیل ہوئی۔ بعض علماء نے ق کی 

س طرح یہ 
ِ
د کئے اور اؿُ کی صیلات ت بھی طے کیں۔ ا

  

و ؾ و فنوؿ اجَ
عل
ج دؽ، جبر و مقابلہ، نجوؾ اور مناظرہ وغیرہ جیسے عقلی 

لہامی کتا
ِ
تفصیل کے مقدس اور جامع ا ری د 

 

ماؾ موسیؒ نے م
ِ
رار ب ا ئی ۔ ا

 

ر فن اور علم کے لئے منبع و سرچشمہ ق
 
نیا کے ہ

ُ
ب ب افعل  د

ماؾ جلاؽ ادلین سیوطیؒ نے الاتقاؿ میں کی ہے۔ 
ِ
تلخیص ا  سا س مذکورہ ب الا موواع پر روشنی ڈالی ہے، جس کی 

ستشہادصلى الله عليه وسلمتحضور’تیشی شہادت۔ ۔ ۔ 
ِ
 ‘کی عمرِ مبارک کا ا

اج دارِ کا

 

ماؾ جلاؽُ ادلین سیوطیؒ صلى الله عليه وسلمتئنات ب
ِ
 نقل کرتے ہیں:‘تالاتقاؿ’کی عمرمبارکہ کے حوالے سے ا

 

 
 میں یہ آت

ھاَا  )المنافقوؿ، 

لُ
َ
خ 

 اَ
َ
آء
َ
ذاَ ج 
ِ
اا ا
ً
س
ف
َ

 

ب
 اللہُ 
َ
رّ
ِ

 

ج
َ
 

 

ُ
 بّ 

 

َ

 ل
َ
 (63:11و

ا۔

 

رماب

 

اخیر نہیں ق

 

  کسی کی اَجل آ جائے تو اللہ تعالی ای  لمحہ کی بھی ب
 
 ج



س 
ِ
رآؿِ کریم کی ا

 

س کے ق
ِ
ا ہے یکن اہلِ علم و بصیرت جانتے ہیں کہ ا

 

اؿ کی موت پر ہوب

 

ن
ِ
ر ا
 
لاقؼِ عمومی ہ

ِ
ِ مبارکہ کا ا

 

 
آت

س میں وصاؽِ محمدی 
ِ
 ا

 
 

روؽ کے وق

 
 

ارہ کر دب ا گیا تھا۔صلى الله عليه وسلمتت

ش

خ
ِ
 کی طرػ ا

 

 

 
 المنافقوؿ’یہ آت

ُ

ریسٹھویں ‘تو رۃ

 

رآؿ مجید کی ت

 

س و رت کے 63)جو ق
ِ
 ہے۔ ا

 

 
ری آت

 

بعد  و رت ہے( کی آج

 ذِوالجلاؽ نے 
ّ
نیست ہو جانے کو کہتے ہیں۔ ‘تو رۃ التغابن’رب ہست سے  اپید ہو جانے اور 

 

رماب ا۔ تغابن ب

 

ویں 63کو منتخب ق

ارہ تھا کہ حضور

ش

خ
ِ
س امر کی طرػ ا

ِ
 اَجل آ جانے کا ذکر ا

 
 

ختتاؾ پر کسی پر وق
ِ
ری عمرِ مبارک صلى الله عليه وسلمتو رۃ کے ا

 
ویں 63کی ظاہ

ختتاؾ کو پہنچ
ِ
س  ت رس پر اپنے ا

ِ
 کے لئے تھا کہ ابَ ا

 

ری د صراج

 

نتخاب م
ِ
 التغابن کا ا

ُ

 کے فوراً بعد و رۃ

 

 
س آت
ِ
جائے گی اور ا

ور 
َ
 کا د

 

ور آئے  ۔ دریانؿ میں کسی اور نبی ب ا اُم
َ
 کا ہی د

 

نعقادِ قۅم
ِ
اپید ہو جانے کے بعد ا

 

ری کے ب
 
ہستیِ مبارک کی حیاتِ ظاہ

ورِ نبوتّ روزتِصلى الله عليه وسلمتممکن نہیں۔ یعنی حضور
َ
متصل ہے اور دریاننی سارو عرصے کو یہی محیط ہے۔ کسی اور کا  کا د  سے 

 

قۅم

رماب ا تھا:صلى الله عليه وسلمتزمانہ ب اقۄ نہیں رہا جیسا کہ حضور

 

نگشتِ شہادت کو ملا کر ق  نے واد اپنی دریانؿ والی انگلی اور ا

رمذی، 

 

ا کھاتین۔ )جامع ت

 

ا و الشعہ

 

 (2:44أب

 دونوں آپس میں 

 

ور( اور قۅم
َ
متصل ہیں۔میں )یعنی میرا د ؿ دو اُنگلیوں کی طرح 

ِ
 ا

 کے دریانؿ کوئی فاصلہ ب ا زمانہ 

 

سی طرح میرو دورِ نبوت اور قۅم
ِ
ؿ دو اُنگلیوں کے دریانؿ کوئی فاصلہ نہیں ا

ِ
جیسے ا

ِ مقدسہ آنحضرت

 

 
علاؿ صلى الله عليه وسلمتکی عمرِ مبارک کے تعین کے سا س سا س آپصلى الله عليه وسلمتنہیں۔ گوب ا یہ آت

ِ
کے م ہِ نبوت کے ا

س شہادت سے پر بھی مشتمل ہے۔ 
ِ
رآؿ’ا

 

اؿِ جاعیت  پر بخوبی روشنی پڑتی ہے۔‘تق

ش

 کی خ

ری گردشِ’وپتھی شہادت ۔ ۔ ۔ 
 
ہ
ُ
 فلکی کی د

ِ
راؾ
 
 ‘اجَ

 فلکی یعنی و رج، چاند اور دیگر سیار ؿ فضا میں جو حرکت کرتے ہیں 
ِ
راؾ
 
ماؾ غزالی ؒ سے ای  غیرسلم  نے و اؽ یا  کہ جملہ اجَ

ِ
ا

وسرو سیارو کے تناس  سے دائیں سے ب ائیں وہ دو طرح کی ہے، ای  سیدھی او
ُ
وسری معکوس یعنی ای  سیارہ اگر کسی د

ُ
ر د

ا ہے کیونکہ تماؾ سیاروں 

 

ا ہے تو وہ مدار میں اپنا چکر پورا کرنے کے لئے واپس پلٹ کر ب ائیں سے دائیں طرػ بھی آب

 

طرػ جاب



رآؿتِ

 

س ب ارو میں اسُ غیرسلم  نے و اؽ یا  کہ ق
ِ
مجید میں ای  سمت کی حرکت کا ذکر تو موجود ہے  کے مدار بیضوی ہیں۔ ا

 پڑھی:

 

 
وسری کا کہاں ہے؟ پہلی حرکت کے ب ارو میں اسُ نے یہ آت

ُ
 یکن د

وُ ؿتَ
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

،  Oك

 

ی 
 

 (36:40)ی

 Oتماؾ )سیارو اپنے اپنے( مدار میں تیر رہے ہیں )یعنی گردشِ کر رہے ہیں(

سی
ِ
رماب ا کہ ا

 

ماؾ غزالیؒ نے ق
ِ
 کے الفاظ کو الٹا کر کے )یعنی  ا

ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

 میں اؿُ کی حرکتِ معکوس کا ذکر بھی موجود ہے۔ اگر ك

 

 
آت

 کے 
ٍ
 کی ‘تک’معکوس طریقے سے پڑھا جائے( یعنی فلَكَ

ٌ
ُّ

ِ ‘تک’سے شروع کر کے ك

 

 ف

ٌ
ُّ

 پڑھا جائے تو پھر بھی "ك

 

ی

س حصہ کو سیدھی
ِ
 کے ا

 

 
" ہی بنے  ، گوب ا آت

ٍ
سمت میں پڑھنے سے سیار ؿِ فلکی کی سیدھی حرکت کا ذکر ہے اور معکوس  فلَكَ

 سمت میں پڑھنے سے حرکت معکوس کا ذکر ہے۔

 بن گیا، ابَ الٹی سمت سے اگلا 

ٌ
ُّ

ری حرػ "ک" ہے پھر "ؽ" ہے تو یہ ك

 

 میں آج
ٍ
 کو الٹی سمت سے پڑھئے، فلَكَ

ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

ك

س طرح
ِ
ری حرػ "ک" ہے تو  حرػ "ػ" ہے اور پھر "ی" ا

 

ا ہے پھر "ؽ" اور آج

 

ِ بن گیا، اسُ کے بعد "ػ" آب

 

یہ ف

نہی لفظوں میں اؿُ کی
ِ
ا ہے۔ یہی سیار ؿ کی سیدھی حرکت ہے اور ا

 
 

 
 ہی ئ
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

رتیب سے بھی ك

 

 ہو گیا، چنانچہ الٹی ت
ٍ
 فلَكَ

 الٹی حرکت بھی مذکور ہے۔

ا تسخیرِ ما’ب انچویں شہادت ۔ ۔ ۔ 

 
 

رآؿواق

 

 ‘ہتاب اور ق

س ضمن میں ای  اور شہادت تسخیر ماہتاب کے واقعہ سے تعلق  ہے۔ جولائی 
ِ
ء میں امریکہ کے خلائی تحقیقاتی 1969ا

دارو 
ِ
اسا’ا

 

( کے تحت تین سائنس دانوں کے National Aeronautic Space Agency‘ت)ب

دت ر ہوا۔ اسُ

 

امہ انجاؾ ی 

 

اریخی کارب
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  وہ پورا دکھائی دیتا ہے
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وسرو طبق ی
ُ
یقینا ای  طبق سے د
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یماؿ نہیں لاتے
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 دیکھ کر بھی( ا

 
 

پیشین گوئی کی صداق رآنی 

 

 Oتو اُنہیں یا  ہو گیا ہے کہ )ق

رآؿِ حکیم کا انداز بیاؿ، رط  بین ایاب ات اور نظم عبارت کا ای  ای  پہلو بلکہ 
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ِ
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سی وجہ سے رکاب کہتے ہیں۔
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ا ہے اُسے بھی ا

 

 جس پر ب اؤں رکھا جاب

 
 

 ہونے ب ا بیٹھنے کی جگہ۔ گھوڑو پر و ار ہوتے وق
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حقیقت اور مجاز دونوں معنوں پر دلال اوَقات کوئی لفظ 
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ِ
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ُ
ِ متذکرہ میں بیاؿ ہونے والا واقعہ بہرصورت ر
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پے قسموں کا ذکر من
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 پرواز کر کے جائیں گے اور وہ غیرسلم  
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ّ

 

ُ
 

َ

رک
َ

 

َ

ئی  کہ ل

ر تین ہی تھے او Apolo-11ہوں گے۔ چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کہ 

 

 ں میں تسخیرِ ماہتاب کے لئے جانے والے مسق

 

 

 

ر وہ ت
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ر )Neil Armstrongغیرسلم  تھے: نیل آرمسٹرا 

 

ُ
دوؿِ ت 
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(Collinsرکیب ملاحظہ کیجئے۔

 

ؿ آب اتِ کریمہ اور اؿُ کی ت
ِ
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  وہ پورا ہو جائے۔ او بنی آدؾ! تم میں سے کم از کم تین
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وسرو طبق کا تعین بھی حکیمانہ انداز میں یا  گیا۔ اگر یہاں 
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وسرو طبق ی
ُ
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وسرو طبق کے لفظ کی
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 ہی محود و محصور  د

 

ا تو پھر تسخیرِ کائنات کی مہم صرػ طبقِ مہتاب ی

 

 بکئے سیدھا چاند ہی کہہ دب ا جاب

اؿ کی پرواز زمین کے بعد چاند پر جا کر رک جائے بلکہ وہ چاند کے بعد دیگر 

 

تصور کی جاتی۔ ربِ ذوالجلاؽ کو یہ منظور نہ تھا کہ ان
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ِ
راؾ
 
راؾ و طبقاتِ  اجَ

 
اؿ اجَ

 

ن
ِ
اکہ یکے بعد دیگرو ا
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 کائنات کو تسخیر کرب

س لئے اسُ کی قسم پہلے کھائی ئی 
ِ
  چاند ہی کا طبق تھا اور ب اقۄ س  اسُ کے ہو  ۔ ا

 
رت

 

 کیونکہ زمین کے س  سے زب ادہ ق

شخص کسی چیز پر  پیشینگوئی سنائی ئی  کہ تم میں سے کم از کم تین  ور تھے۔ آج سے وپدہ و  ساؽ قبل اہلِ زمین کو یہ 
ُ
مقابلے میں د

پہنچیں گے، یکن  

 

و م ہ نہیں و ار ہو کر پرواز کریں گے اور زمین کے طبق سے چاند ی
َ
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ن
ِ
 تسخیرِ مہتاب کے بعد ا

انی 

 

ن
ِ
ا دکھائی دو رہا ہے۔ ا

 

اؿ رسائی حاصل کرب
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سی طرح مریخ کے طبق ی
ِ
ہو جائے گی بلکہ جاری رہے گی۔ ابَ ا

لیلیں بنتی جا رہی وشن مادیّ د
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صحت و ئق ن ا عرفاج کی 

 
 

قباؽؒ: پرواز کی یہ کایانب کاوِشیں دراصل واق
ِ
 ہیں۔ بقوؽ ا

 ؂ سبق ملا ہے یہ عرفاجِ مصطفی سے مجھے

وں
ُ
 کی زد میں ہے گرد

 

 
 کہ اللمِ بشرت

انی عقل منطقی پیمانوں پر سمجھنے سے قاصر تھی، 

 

مکاؿ و وقوع کو ان
ِ
حقیقت بھی ہے کہ معجزات و کرامات ن  کے ا اور یہ 

 اؿُ کے سمجھنے کی

 

روغ نے کسی حد ی

 

 گزرنے کے سائنس و ٹیکنالوجی کے ق

 
 

راہم کر دی ہیں اور وق

 

 مادیّ اور عقلی بنیادیں ق

مستقبل میں نہ صرػ ممکن بلکہ واقع  اممکن سمجھتا ہے وہ 

 

ور میں ب
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اؿ جسے ای  د

 

ا جا رہا ہے کہ ان

 

منکشف ہوب سا س سا س یہ امر 



نکارِ واارؼ کی یہ دلیل کہ یہ ب ات
ِ
اؾ نہاد تعقل پسند طبقے کے ا

 

س لئے ب
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عقل کے خلاػ ہے اور سمجھ میں نہیں آتی  ہو جاب

حقیقت محسوس نہ ہو   کوئی 
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ا ہے اور ج

 

نحصار صرػ محسوسات و مشاہدات پر ہوب
ِ
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نکار کر دینا ب
ِ
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 الرو ؽ کی جلد نہم ملاحظہ کی جا سکتی ہے۔(‘تسائنسی تحقیقات
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 پر سیر حاصل مطالعہ کے لئے سیرت

نسبت رآنی تعبیر کی 

 

ری د ت رآں تسخیرِ ماہتاب کی متذکرہ ب الا ق

 

کے سفر میں  Apollo-11 یہ خیاؽ بھی پیدا ہو سکتا ہے کہ م

د ماڈؽ میں ٹھا۔  کسی مصنوعی سیارو 

  

شخص کمای رو تھے اور تیشا 

 

تین امریکی سائنسدانوں میں سے صرػ دو چاند کی سطح پر اتُ

رنے والے حصے )

 

اکہ بعد ازَاں  ڑی کے چاند پر اتُ

 

( کو سا س ملا کر lunar modelکی طرح چاند کے گرد گھومتا رہا تھا ب

 پیدا ہو   کیو

ش

راد پر کیسے ہو گیا؟ ایسا خیاؽ دراصل غور و فکر نہ کرنے کے ب اک
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رنے کی نہیں بلکہ چاند کے طبق ی
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راد پہنچے تھے۔ اؿُ میں سے ای  جس کا ب

 

 تو تین ہی اقَ

 

( Collinsکے الفاظ سے مستفاد ہے۔ اسُ طبق )چاند( ی

ر ئے  تھے۔ طبق محض کسی سیارو کی سطح )

 

د ماڈؽ میں ٹھا۔  چاند کے گرد گھومتا رہا اور ب اقۄ دونوں اسُ کی سطح پر اتُ

  

 soilتھا کمای

surface مشتمل اسُ وسیع و عریض حلقے کو کہتے ہیں جہاں ( کو نہیں کہتے بلکہ کسی سیارو اور اسُ کے گرد فضائی حدود پر 

( 

ش 

کششِ ث  اسُ سیارو کی 

 

رانداز ہوتی ہے اور یہ علاقہ ب ا طبق سیارو کی سطح کے gravitational forceی

ش

( ات

ا ہے۔ جس

 

 محیط ہوب

 

راروں میل ی

 

 
طرح ہوائی جہاز کی پرواز زمین کی سطح پر نہیں بلکہ اس سے اوپر فضا میں  گرد فضا میں ہ

رآؿ بھی طبق ارضۃ سے پرواز کر کے 

 

راروں فٹ کی بلندی پر ہوتی ہے یکن طبق ارضۃ میں ہی تصور کی جاتی ہے۔ چنانچہ ق

 

 
ہ

اؿ کی ایسی کایانبیو

 

 پہنچنے کی پیشگوئی کر رہا ہے۔ ان

 

اؿ کے دیگر طبقات فلکی ی

 

ں کی وجہ یہ بھی ہے کہ اس کائنات کے اندر ان



اؿ ہی کے لئے مسخر یا  گیا 

 

تخلیق یا  گیا ہے اور ان اؿ کے لئے 

 

ن
ِ
یعنی آسمانوں اور زمین کی وسعتوں میں جو کچھ موجود ہے وہ ا

ادِ ب اری تعالی ہے:

ش

 ہے، جیسا کہ ارخ

ت
ً
مَئِ ع
د 
ِ الارَضِ 

 

ا ف
َ
 م
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

ِ ا

 

اَ ف
ّ
م م

لکَُ

 
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
ش

 
َ
۔ )الجاثیہ، و

ُ

 

ّ
ِ
 (45:13اا مِ

 نے آسمانوں اور زمین میں جو کچھ ہے وہ س  تمہارو لئے مسخر کر دب ا ہے۔الله(تاور اسُ )ا

رماب ا گیا:

 

 سے آگے ق

 

 
نشقاؼ کی زت ر مطالعہ آت

ِ
 اس کے بعد و رۂ ا

 ؿتَ
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 
َ
م ل
ُ
ھ
لَ

ماَا 
فَ

O  ،(84:20)الانشقاؼ 

پیشین  رآنی 

 

یماؿ نہیں لاتےتو اُنہیں یا  ہو گیا ہے کہ )ق
ِ
 دیکھ کر بھی( ا

 
 

 Oگوئی کی صداق

ارو 
 
عجیب ب ات ہے کہ ہ پہنچیں گے، یکن کتنی   

 

راد زمین سے اٹھ کر چاند کے طبق ی

 

رزنداؿِ آدؾ! تم میں سے کچھ اقَ

 

اَو ق

یماؿ نہیں لا
ِ
جود ا
ُ
اری قدرت کا نظاؾ دیکھ لینے کے ب او

 
س دعویی کے پورا ہو جانے اور اسُ طبق پر بھی ہ

ِ
ئیں گے۔ ایماؿ نہ ا

نیا نے دیکھا کہ تین 
ُ
مسلموں کے ہا س سے سر ہو گی۔ د ا ہے کہ تسخیرِ ماہتاب کی مہم غیر 

 

 کرب

 

س ب ات پر دلال
ِ
لانے کا ذکر ا

رآنی 

 

 قدرت کا مشاہدہ یا  یکن ق
ِ
داوندی کے مناظر دیکھے، اسُ کے نظاؾ

 

تخلیقِ ج  پہنچے، وہاں بھی 

 

غیرسلم  سائنسداؿ چاند ی

یماؿ نہ لائی۔ دعویی کے
ِ
 پر ا

 

 

 

رآؿ کی ئق ن

 

 عین مطابق اؿُ کی قوؾ ق

رانسیسی سکالر 

 

رآنی بیاؿ کے حوالے سے ای  غیر سلم  ق

 

نے  Maurice Bucailleتسخیرِ کائنات کے مذکورہ ب الا ق

ا  167کے صفحہ نمبر The Bible, the Qur'an and Scienceاپنی کتاب 

 

 Theپر  169ب

Qur'an and Modern Scienceکے ب اب میں "تThe Conquest of Space کے زت ر "

 عنواؿ لکھا ہے:

The Conquest of Space 



From this point of view, three verses of the Qur'an should 

command our full attention. One expresses, without any trace of 

ambiguity, what man should and will achieve in this field. In the 

other two, God refers for the sake of the unbelievers in Makka to 

the surprise they would have if they were able to raise themselves 

up to the Heavens; He alludes to a hypothesis which will not be 

realized for the latter. 

There can be no doubt that this verse indicates the possibility men 

will one day achieve what we today call (perhaps rather 

improperly) "the conquest of space." One must note that the text of 

the Heavens, but also the Earth, i.e. the exploration of its depths. 

1.The first of these verses is sura 55, verse 33: "O assembly of 

jinns and men, if you can penetrate regions of the heavens and the 

earth, then penetrate them; You will not penetrate them save with a 

power." 

2. The other two verses are taken from sura 15, verses 14-15. God 

is speaking of the unbelievers in Makka as the context of this 

passage in the sura shows: "Even if We opened unto them a gate to 

Heaven and they were to continue ascending therein, they would 



say: our sight is confused as in drunkenness. Nay, we are people 

bewitched." 

The above expresses astonishment at a remarkable spectacle, 

different from anything man could imagine. 

When talking of the conquest of space, therefore, we have two 

passages in the text of the Qur'an: one of them refers to what will 

one day become a reality thanks to the powers of intelligence and 

ingenuity God will give to man, and the other describes an event 

that the unbelievers in Makka will never witness, hence its 

character of a condition never to be realized. The event will 

however, be seen by others as intimated in the first verse quoted 

above. 

It describes the human reactions to the unexpected spectacle that 

travellers in space will see: their confused sight as in drunkenness 

the feeling of being bewitched . . . . . . 

This is exactly how astronauts have experienced this remarkable 

adventure since the first human spaceflight around the world in 

1961. It is a completely new spectacle therefore, that presents itself 

to men in space and the photographs of this spectacle are well 

known to present-day man. 



رآؿ کے اند

 

 ر موجود ہے۔چنانچہ یہ دعویی  بک طور پر حق ہے کہ کائنات کے اندر جو کچھ ہو چکا ب ا ہونے والا ہے اس کا ذکر ق

رتقاء کے لئے
ِ
روغ و ا

 

انی زندگی کی بقا و دواؾ اور ق

 

ن
ِ
جتماعی اور اللمی سطح پر ا

ِ
نفرادی، ا

ِ
صنعت جو ا ر فن و 

 
نیا میں موجود ہ

ُ
 الغرض د

حقیقت بھی اظہر  رآؿِ مجید کی جاعیت  کے بیاؿ سے یہ 

 

و ؾ و فنوؿ کے حوالے سے ق
عل
 ہے۔ 

 

 
ات

ش

رآؿ سے ب

 

ر وری ہے اصلاً ق

س 

م

ش

لس

ر من ا
 
 کا ہی درس نہیں دیتا بلکہ دنیا میں ہ

 

 

 

رآؿ اپنے ماننے والوں کو محض ذکر و عبادت اور اخلاؼ و روحان

 

ہو ئی  کہ ق

 کے 

 

رقۄ پسند اُم

 

اکہ ملتِ اسلامیہ ای  ہمہ گیر ت

 

ا ہے ب

 

رقۄ کی راہیں بھی کشادہ کرب

 

قسم کی علمی، نی ، صنعتی، سائنسی اور فوجی ت

ا حق کا وااب شرمندہ طور پر اُبھرو اور آفاقۄ سطح

 

ی ہ
ل

 

نقلاب بپا کر کے عظیم مقاؾ حاصل کر لے کیونکہ اسُ کے بغیر اللمگیر ع
ِ
 پر ا

سلاؾ 
ِ
رآؿ نے پیغمبرِ ا

 

اندہی ق

ش
 

رما دی ہے۔صلى الله عليه وسلمتتعبیر نہیں ہو سکتا۔ جس کی ن

 

مقصدِ بعثت کے حوالے سے ق  کے 

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

 دیِن
َ
ی و
ی
ھدُد

ل

ا
ِ
سُ لَٗ ب 
َ
 ر

َ

َ
ی ارَسِ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ؿتَ ھ
ُ
ک
ِ
رر

ش

شُ
م
ل

 ا
َ
رہِ
َ
  ك

َ

 ل
َ
 و
ٖ
ہ
ّ
 ادلینِ کلُِ

َ
َ
ہٗ عَل
َ
رِر
ھ

 

ع
ُ
لئِ 

 ّ
ِ

 

َ
ضف،  Oال

ل
 (61:9)ا

معظم  نیا کے تماؾ صلى الله عليه وسلمتاللہ وہ ہے جس نے اپنے رو ؽِ 
ُ
 حق کو د
ِ
س لئے بھیجا کہ اسُ نظاؾ

ِ
 اور دینِ حق دو کر ا

 

 
کو ہدات

 O( اسُ کی مخالفت کرتے رہیںنظاموں پر ازل  کر دو۔ وااہ شرقک )یعنی کفر و طاغوت کے علمبردار

اؿ کو 

 

ن
ِ
ر ای  الہامی کتاب کا بدؽ الے  زمانے میں بنی نوع ا

 
سلسلہ جاری تھا اور ہ  ائے کراؾ کے زمانوں میں وحی کا 

 

 

گزشتہ ائَ

س قدر جامع بنانے کی ر ورت 
ِ
س لئے اؿُ کتابوں کو ا

ِ
لہامی کتاب ب ا صحیفے کی صورت میں میسر آ رہا تھا۔ ا

ِ
نہ تھی کسی دوسری ا

 اء 
 

 

حیثیت میں ب اقۄ رہنا تھا۔ اس کے ت رعکس خاتم الائ کے بعد نہ کوئی اور صلى الله عليه وسلمتاور نہ ہی کسی کتاب کو ہمیشہ کے لئے اپنی اصلی 

راؿ کے بعد کوئی آسمانی وحی۔ چنانچہ ر وری تھا کہ نبوت محمدی 

 

کو آفاقۄ، کائناتی، ابدی، کلی، صلى الله عليه وسلمنبی ب ا رو ؽ آ سکتا تھا اور نہ ق

ر الزماں حتمی، قطعی 

 

س طرح وہ کتاب جو نبی آج
ِ
عتبار سے کامل اور جامع بناب ا جائے اور ا

ِ
ر ا
 
ری بنانے کے لئے ہ

 

پر صلى الله عليه وسلمتاور آج

 کو س  کچھ اسُ کتاب کے دامن سے 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
س قدر جامع یا  جائے کہ ا

ِ
ازؽِ ہوئی اُسے بھی اللمگیر اور ابدی بنانے کے لئے ا

 

ب

وسری سمت متوجہ
ُ
 ہونے کی کوئی ر ورت ہی نہ رہے۔ میسر آ سکے اور کسی کو د



ا ہے:

 

س انداز میں کرب
ِ
رآؿ اپنی جاعیت  کا ذکر ا

 

 ق

ت

ً

ۃ
َ
رر

َ
ھَّ
ع
ُ
ّ
م

فاًا 
ُ
خُ
ض

و ا 
لُ

 

ی
َ
ی 

O  ت

ٌ

ا

 

مِّہَ
قتَ 
 
ٌ
 ُ

 

ُ
 ھاَا ک

فتِ

O ،(98:2،3)البینہ 

رآؿ( کی تلاوت کرتے ہیں

 

مستحکم احکاؾ )درج( ہیں  Oوہ )اؿُ پر( ب اکیزہ اوَراؼِ )ق  اور 

 

س
ُ
 Oن  میں در

و ؾ و کوئی 
عل
قلتِ  بڑ کے اسُ میں وہ تماؾ  جود 

ُ
رآؿ سے خارج نہیں۔ ب او

 

نحصار ہو ق
ِ
انی زندگی کا ا

 

ن
ِ
ر ورت کی چیز جس پر ا

رد نہیں کر سکتا تھا۔

 

ئ فااء کوئی ق

 

سِت
حصاء و ا
ِ
 ئے  ہیں، ن  کا ا

 

 معارػِ بیاؿ کر دی 

ا ہے:

 

علاؿ کرب
ِ
رآؿ ا

 

 واد ق

 

ٍ

ۃ
َ
زَر
خ 
َ

ش

ش

 

 ِ

ِ الارَضِ م

 

ا ف
َ
 م
َ
  اؿَّ

َ

 ل
َ
 او

ُ
ماَات
ِ
کلَ
دَت 
ِ

 

َ

 

اَ ت
ّ
 م

ٍ

رُ

 

 اتَ

ُ

ا

 

ہ
َ
َت ع
 س
ٖ
دَہِ
 
 ب

 

ِ
ہٗ مِ
ُ
مَدُدّ
ي 

 
ُ
زر
خَ
لت 

اؾٌ وَّ ا

َ

 

ف
َ

 
 االلهِتا

َ
ؿّ
ِ
متٌاللهَتا

 

كتِ
َ
خ

 
ٌ
ر

 

ت 
ِ
ر

 

)لقماؿ، Oحَ

31:27) 

 ہیں س  قلم بن جائیں اور سمندر اؿُ کی سیاہی، اسُ کے بعد سات سمندر اور ہوں تو بھی اللہ کے 

 
 

اور اگر زمین میں جتنے درج

حکمت والا ہے کلمات م ہ نہ بیشک اللہ تعالی ازل   سعت و جاعیت  کا احاطہ نہیں ہو سکے  (، 
ُ
ی کی و

لیی
ِ
 ا
ِ
 Oہوں گے )یعنی کلاؾ

ماؾ جلاؽُ ادلین سیوطیؒ یہ شعر نقل کرتے ہیں:
ِ
عجازِ جاعیت  اور ابدی فیضاؿ کا ذکر کرتے ہوئے ا

ِ
سی ا
ِ
رآؿِ مجید کے ا

 

 ق

ت

 

ن 
 
 را

 

فت

 

 کالبدرِ من حیث الئ

سِ 

م
ّ

ش

لس

اتکا
ُ

 

 و وات
ِ
ماآء
لس

 ا
ِ
 ی  ک د

 اًت

 

اق

ش

ا ب
ً
ی ك نور

 

ی ت
ع
 ھددی إلی 
ي

 

ا
ً
اً و مغارب 

 

ی البلاد مشارف

ش

س

 

ب ع

 



رآؿ وپدھویں رات کے چاند کی مانند ہے، تو اُسے جس طرػ سے بھی دیکھے وہ تیری آنکھوں کو چمکتا ہوا نور عطا 

 

رجمہ: "ق

 

ت

رآؿ آفتاب کی طرح آسماؿ کے وسط میں ہے یکن اسُ کی رو

 

  رہی کرو  ۔ یہ ق

 

نیا کے مشارؼ و مغارب س  کو ڈھات
ُ
شنی د

 ہے"۔

 

  



 ب اب دوؾ

قداؾ و خطاء
ِ
 سائنسی طریقِ کار اور تصورِّ ا

 

ور میں علم کا 
َ
انی سائنس اور فلسفہ کے د

 

انی کو اپنی گرت  میں لے رکھا تھا۔ یوب

 

ن
ِ
انی فلسفے نے ذہنِ ا

 

 یوب

 
 

سلاؾ کے وق
ِ
طلوعِ ا

تحقیق اپنے ذِہن میں پہلے سے چند کلیوں کو طے کر لینے کے بعد آازز ذِہن سے خارجِ کی طرػ ہوا  ا تھا۔ اؿُ کا طریقِ 

 

کرب

ر 
 
ا ہے، پھر ہ

 

ستخراجی اندازِ فکر میں غور و فکر سے حاصل شدہ ای  قاعدہ کلیہ پہلے سے ذِہن میں رکھ لیا جاب
ِ
ا ہے۔ ا

 

شروع ہوب

 پہنچنے کی سعی پیش آمدہ معاملے ب ا قضیئے کو اسی پہلے قضیئے کی روشنی میں 

 

ا ہے اور یوں کسی ملی  تجربے کے بغیر تیجے  ی

 

پرکھا جاب

ا ہے اور ما حاصل کو 

 

ُو سے "صغریی" اور "کبریی" کو ب اہم ملا کر "حدِ اوسط" کو گرا دب ا جاب
صطلاحات کی ر

ِ
کی جاتی ہے۔ منطقی ا

حقیقت" ردی  یہی جہ خی "

 
 

فلسفیوں کے ت انی 

 

ا ہے۔ یوب

 

رار دو دب ا جاب

 

مکاؿ ہی سرو  "جہ خی" ق
ِ
ظُلاؿ کا ا
ب 
ا ہے، جس کے 

 

کہلاب

حقیقت  ری خامی یہ ہے کہ تیجے  ب ا 

 

تحقیق میں س  سے ت  س طریقِ 
ِ
تحقیق کجی سے خالی نہیں۔ ا ا ہے۔ یہ طریقِ 

 

سے م ہ ہو جاب

ا۔ یہی وجہ ہے کہ جہ خی اکثر

 

رار نہیں دب ا جاب

 

س پورو عمل میں خارجِ میں موجود ئق پر کو سوٹی  ق
ِ
 رسائی کے ا

 

 و بیشتر ی

انیوں کا سارا علم 

 

حقیقت سمجھتے رہے۔ یوب سی کو 
ِ
س لئے وہ ا

ِ
اا ہے۔ مگر اؿُ کے ب اس وپنکہ یہی طرزِ فکر تھا، ا

 

ی
کل

 

ب
حقیقت  خلاػِ 

ا 

 

انیوں کی سائنس اور فلسفے کو ج دا کرب

 

 محود رہا۔ یہی وجہ ہے کہ یوب

 

محض غیر سائنسی بنیادوں کئے جانے والے غور و فکر ی

اممکن کی حد

 

 شگافیوں میں اُجھے  رہے اور اللمِ خارجِ میں کسی قسم ب

ُ

ر ذنی  ضیوںں اور فکری م

 

انی زعماء زب ادہ ت

 

 محاؽ ہے۔ یوب

 

 ی

س کے راز ہائے سربستہ 
ِ
 و بو پر غور و واض کر کے ا

 

عزاز حاصل نہ کر سکے۔ وہ کائناتِ ر 
ِ
 ج د ہونے کا ا

ُ

یجادات کے م
ِ
کی ا

ستعماؽ سے اُنہیں سے آ ہی حاصل کرنے کے شوقین ر 
ِ
نیا میں کسی قسم کی تبدیلی ب ا عناصرِ حیات کے بہتر ا

ُ
س د
ِ
ور تھے مگر ا

ا غورث Ptolemyدورِ حار  کے تناس  سے کوئی خاص دِلچسپی نہ تھی۔ بطلیموس )

ش

 

 

نعطاػِ نور کے تجربے اور ف
ِ
( کے ا

 والے تجربے کے علاوہ موجودہ سائنس اؿُ کے کسی سائنسی

 

 
ار کی تھرتھراہ

 

نکشاػ سے آ ہ نہیں۔کے ب
ِ
   ا



روغ

 

 سائنسی طریقِ کار اور اسُ کا ق

 

انی 

 

د کئے جاتے۔ یوب

  

ور تھا، جہاں فلسفے کی سوٹی  پر ہی ئق پر کو پرکھ کر نتائج اج
َ
ور دراصل سائنس کا نہیں فلسفے کا د

َ
انی د

 

یوب

ہارر
ِ
خصت ہوا تو و چ اور ا

ُ
نیا سے ر
ُ
سی ادُھیڑ بن کے سا س د

ِ
ور ا
َ
کے نئے پیمانے درب ات  ہونے لگے اور ذہنِ  سائنس کا د

دی پر و چ کے قافلے 

  

ل ئی ۔ تفکر کی پگڈی
ھُ
انی پر جمی صدیوں کی گرد ب ارشِ رحمت میں د

 

ن
ِ
رنے لگا۔ ذِہنِ ا

 

 اتُ

 

انی کا ز 

 

ن
ِ
ا

انی تِسخیر

 

ن
ِ
رھنے لگے اور فکرِ ا

 

یماؿ کی قدؾ بوسی کے لئے ت 
ِ
 کائنات اور نئے آفاؼ روانہ ہوئے تو نئے نئے راستے واد بخود اہلِ ا

دہ و دؽِ پر نئے نئے نقش و نگار بننے لگے۔ علم، تقویی اور 
  و تمدؿّ کا آازز ہوا۔ لوحِ دی 

 
سلامی تہذت

ِ
کی درب ات  پر آمادہ ہوئی۔ ا

ا بلکہ نئے نئے زاویہ ہائے نگاہ سے امور و مس

 

سلاؾ و چ پر پہرو نہیں بٹھاب
ِ
رار دب ا گیا۔ ا

 

 ق

 

ی لت

 

فض
ائی کو معیارِ 

 

ئل کے جملہ داب

نیاؤں کے دروازو کھولتا ہے۔
ُ
ات کی وسیع و عریض د

 

مکاب
ِ
ہاررِ خیاؽ کی دعوت دو کر ا

ِ
 پہلوؤں پر ا

س لئے قدرتی طور پر مسلماؿ اہلِ علم کی 
ِ
سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات کی بنیاد ہوائی مفروواں کی  بکئے ٹھوس ئق پر پر مبنی ہے۔ ا

ِ
ا

اہد الدؽ ہے کہ و چ بھی سائنسی و چ ٹھہری، جس سے تحقیق

ش

اریخ خ

 

ور کا آازز ہوا۔ ب
َ
 و جستجو کے ای  نئے درخشاں د

تحقیق کرنے کی طرح ڈالی۔ اؿُ کے   شگافیوں سے جاؿ چھڑا کر ج دی د سائنسی طریقِ کار سے 

ُ

انی م

 

مسلماؿ سائنسدانوں نے یوب

ر نے

 

ررگ و ت رت

 

دائے ت 

 

 کی اؿُ تعلیمات سے مہمیز لی  تھی ن  میں ج

 
 

رآؿ و س

 

کے ذریعے صلى الله عليه وسلمتاپنے محبوب نبی فکر کو ق

موز پر غور و واض کا جا  بک حکم دب ا ہے۔ چنانچہ مسلماؿ سائنسدانوں نے تجربی تویق  کی بنیاد 
ُ
اپنے بندوں کو کائنات کے اسرار و ر

رہ experiment( اور تجربہ )experienceڈالی۔ انہوں نے واردات )

 

 از یا  اور اؿُ کے الگ الگ دات

 

م
ِ
( میں ا

رار دب ا۔ سائنسی ہائے کا

 

روِ لاینفک ق

 

 
تحقیق میں مشاہدو کے سا س سا س تجربہ کو بھی سائنسی تحقیقات کا ج متعین کئے۔  ر 

 ا

 
 

 
ص سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات اللهتطریقِ کار کے ب انی عرفوػ مسلماؿ سائنسداؿ "ابوالبرکات 

ِ
بغدادی" ہیں جنہوں نے ا

سلاؾ قبوؽ یا  تھا۔ چنانچہ آج بھی سائنسی تحقیقات اور اؿُ کے سائنسی شواہد کے سا س مطابقت پر گہرو غو
ِ
ر و فکر کے بعد ا

ر آؿ بدلتی ہوئی
 
روغ ملا تو ہ

 

ہی ہے جسے ابوالبرکات بغدادیؒ نے اپناب ا تھا۔ سائنسی طریقِ کار کو ق
ُ
 میں اپناب ا جانے والا طریقِ کار و

انی کو تسخیرِ کا

 

ن
ِ
نیائیں ذہنِ ا

ُ
ات کی اؿَ گنت د

 

مکاب
ِ
 ئنات کی دعوت دینے لگیں۔کائنات میں ا



 رسائی کا واحد ذریعہ 

 

حقیقت ی و ؾ میں 
عل
اؾ ہے۔ تجربہ ہی وہ سوٹی  ہے جو سائنسی 

 

وسرا ب
ُ
اہدو اور تجربے کا د

ش

ُ

سائنس م

ا ہے:

 

 ہے۔ سائنسی طریقِ کار میں ای  سائنسداؿ کو درج ذیل مراحل سے سابقہ پڑب

 تجربہ 1-

experiment 

اہدہ 2-

ش

ُ

 م

observation 

 جہ خیت3-

inference 

 حقیقت )تنظیمِ نتائج(  4-

systemization of inference 

اؿ کو کسی تیجے  پر پہنچنے میں مدد دیتا ہے۔ یہ طے شدہ امر ہے کہ کسی بھی 

 

ن
ِ
مختلف پہلوؤں پر غور و واض ہی ا کسی مسئلہ کے 

تحقیق کے دوراؿ س  سے پہلے بھرپور غور و فکر کو ہی اوّلیت حاصل  ہے۔ سائنسی طریقِ کار میں پیش آمدہ موواع پر 

ا ہے۔ زت ر غور معاملے ب ا مسئلے کے تعلق  سابقہ تماؾ سائنسدانوں کی آراء اور 

 

 کو زت ر بحث لاب ا جاب

 

رئیات ی

 

 
معاملات کی ج

ا ہے اور بعد ازاں اُسے ل  ارٹری میں "تجربے" کی سوٹی  پر جا

 

ر ممکن طریقے سے پرکھا جاب
 
ا تجرب ات کی روشنی میں اُسے ہ

 

نچا جاب

 بھی ر وری 

 

س امر کی وضاج
ِ
ا ہے۔ یہاں ا

 

اہدہ" کرنے کے بعد اُسے "جہ خی" کہا جاب

ش

ُ

حصل مواد کا "م ہے۔ تجربے سے ما

رہ لیا

 
 

 کا جات

 
 

ا بلکہ ب ار ب ار تجرب ات کے ذریعہ تیجے  کی صداق

 

تحقیق و جستجو کا سفر م ہ نہیں ہو جاب  پہنچ جانے پر 

 

 ہے کہ کسی تیجے  ی

ر 
 
ا ہے۔ ہ

 

ا جاب

 

ہتماؾ یا  جاب
ِ
 کا ا

 

اک

ش

خ
ِ
رار دو کر اسُ کی وسیع پیمانے پر ا

 

د ہونے کی صورت میں اُسے "نظریہ" ق

  

ہی جہ خی اج
ُ
ب ار و

قلب کے لئے اُسے نقد و نظر کی سوٹی  پر پرکھیں جس سے وہ نظریہ واضح اور  اکہ ہم عصر سائنسداؿ بھی اپنے اطمیناؿِ 

 

ہے ب



مکاؿ ہی ب اقۄ نہ رہے۔ رفتہ رفتہ سائنسداؿ جانچنے اور پرکھنے کے بعد اُسے  روشن صورت میں سامنے آئے اور غلطی کا
ِ
کوئی ا

حقیقت کے طور پر تسلیم کر لیتے ہیں۔  ای  

اہم سائنسی طریقِ کار میں کسی 

 

ا ہے، ب

 

 کا درجہ دو دب ا جاب

 

مہ نظری 

ّ
سل
م

ر 

 

تحقیق میں ای  مفروضے کو ب ایاج س طریقِ 
ِ
اگرچہ ا

نیا میں نظریہ کو حقیقت کی حتمی شکل
ُ
س لئے سائنس کی د

ِ
نکشافات کو جنم دیتے ہیں، ا

ِ
ا۔ نئے تجرب ات، نئے ا

 

رار نہیں دب ا جاب

 

 ق

مکاؿ بہرحاؽ موجود رہتا ہے اور یہ بھی ممکن ہے کہ نئے تجرب ات کی روشنی میں 
ِ
ا۔ ممکنہ تبدیلیوں کا ا

 

کوئی نظریہ جامد نہیں ہوب

ردّ کر دب ا جائے۔

 

ُ

 اُسے مکمل طور پر مُ

 

قداؾ و خطاء کا تصورّسائنسی
ِ
  تحقیقات میں ا

 

قداؾ و خطا )
ِ
ر تحقیقات ا

 

( کے اصوؽ کے مطابق ہوتی ہیں۔ ہم یہ جانتے ہیں کہ کل trial / errorج دی د سائنس کی تماؾ ت

 جو اشیاء ئق پر کا درجہ رکھتی تھیں موجودہ سائنس اُنہیں کلی طور پر ب اطل )

 

رار دو چکی ہے اور آج جو rejectedی

 

( ق

اؿ کی نظر میں غیر متبدؽّ )

 

ن
ِ
حیثیت کے حامل ہیں آنے والا کل اُنہیں بھی unchangingئق پر بنی نوع ا مہ 

ّ
سل
م

( اور 

انی کے عین مطابق ہے۔ یہ مقاؾ قطعاً جائے یرتت نہیں کہ صدیوں کے 

 

تحقیق عقلِ ان ردّ کر سکتا ہے۔ یہ روشِِ 

 

ُ

یکسر مُ

رار ب اتے ہیں۔ یہی اتُ

 

رہ مصدقہ ئق پر ب اطل ق

 
 

مہ ئق پر کا از سرِ نو جات

ّ
سل
م

نکشافات کی روشنی میں 
ِ
رتقائے علم ہے کہ ج دی د ا

ِ
صوؽِ ا

رتقائے علم کا عمل جاری رکھا جائے۔
ِ
 لے کر ا

قداؾ و خطا اور اسُ کے اسباب کا تصورّ واضح کرنے کے لئے ای  
ِ
ابَ ہم سائنسی تحقیقات اور اسُ کے طریقِ کار میں مضمر ا

 ۔مثاؽ پیش کرتے ہیں

 شمسی پر تحقیقات
ِ
 نظاؾ



تحقیق و  دبۂ 

 

ر و حور بنا رہا ہے اور اسُ کے ج 

 

اؿ کی نگاہوں کا مرك

 

ن
ِ
 شمسی ا
ِ
انی زندگی کے آازز ہی سے نظاؾ

 

ن
ِ
س کرۂ ارضۃ پر ا

ِ
ا

انی کے مطالعہ 

 

ن
ِ
 ِ سل ِ ا

 
رتقائے تہذت

ِ
اریخِ ا

 

ا رہا ہے۔ ب

 

نیاؤں کی طرػ راب  کرب
ُ
 نئی د

 

ِ

 

ات کی ت

 

مکاب
ِ
سے معلوؾ جستجو کو ا

 سماوی کی کری د میں خصوصی دِلچسپی لیتا رہا ہے۔ ذیل 
ِ
راؾ
 
اؿ کی طرح اجَ

 

ن
ِ
رقۄ ب افتہ ا

 

اؿ بھی آج کے ت

 

ن
ِ
ور کا ا
َ
ا ہے کہ قدیم د

 

ہوب

رہ لیتے ہیں۔

 
 

مختلف ادَوار میں پنپنے والے افکار و نظرب ات کا جات متعلقہ سائنسی تحقیقات کے   شمسی سے 
ِ
 میں ہم نظاؾ

ت1
ِ
اؿ کا اوّلیں نظریہ۔  بنی نوعِ ا

 

 ن

رات کے دوآبے )

 

 دجلہ و ق
ً
دائاء
ِ
انی ا

 

ن
ِ
 ا
ِ
انی کے مطابق تہذت  

 

ن
ِ
اریخِ ا

 

( اور مصر Mesopotamiaمعلوؾ ب

(Egypt ستش کرتے  فطرت کی پر
ِ
ر
 
انی معاشروں کے لوگ مظاہ

 

ن
ِ
اریخ ہمیں بتاتی ہے کہ قدیم ا

 

رھی۔ ب

 
 
( میں پرواؿ ج

( اقواؾ کا Egyptians( اور مصری )Babylonians، ب ابلی )(، کلدانیSumeriansتھے۔ اؿُ میں سمیری )

  اؿُ کی 
 
اہدہ کرتے اور ج

ش

ُ

ذکر ملتا ہے۔ وہ لوگ و رج اور چاند، ستاروں کی حرکات پر غور کرتے، اؿُ کے طلوع و غروب کا م

ا کا درجہ

 

 فطرت کو دیوب
ِ
ر
 
ر آ جاتی تو وہ اُنہی مظاہ

 

 
 فطرت کو سمجھنے سے الج

ِ
س سارو نظاؾ

ِ
 دو کر اؿُ کی پوجا شروع کر عقل ا

 دیتے۔

 سماوی زمین کے گرد گردشِ کرتے ہیں۔ و رج کے طلوع و 
ِ
راؾ
 
اؿُ قدیم اقواؾ کا نظریہ تھا کہ زمین ساکن ہے جبکہ تماؾ اجَ

د کر سکتا تھا کہ و رج کی زمین کے گرد گردشِ سے دؿِ رات پیدا ہوتے ہیں۔

  

 غروب سے سادہ ذِہن یہی جہ خی اج

ا غور2

ش

 

 

 ث کا نظریہ۔ ف

اؿ 

 

شخص ہے جس نے یہ نظریہ قائم یا  کہ و رج ساکن ہے جبکہ زمین اسُ کے گرد حرکت کرتی ہے۔ یوب ا غورث وہ پہلا 

ش

 

 

ف

(Greece سی نظریہ کی تعلیم دب ا
ِ
اگردوں کو سکوؿِ شمس اور حرکتِ زمین کے ا

ش

( میں اپنی قائم کردہ اکیڈمی میں وہ اپنے خ

ا تھا۔ تقریباً ای  و  ساؽ 

 

اریخ کرب

 

 پر کاربند رہے، جس کے بعد رفتہ رفتہ یہ نظریہ ب

 

سی نظری 
ِ
اگرد اور پیروکار ا

ش

 اسُ کے خ

 

ی

 کے جھروکوں میں کھو گیا۔



 ( کا نظریہPtolemy۔ بطلیموس )3

اغورث کے بعد بطلیموس )

ش

 

 

 فلکی کے اسُ کے حوگردشِ Ptolemyف
ِ
راؾ
 
( نے دوب ارہ زمین کے ساکن ہونے اور اجَ

  ہونے کا نظریہ

 ِ

 کو م

 

دت رائی حاصل ہوئی اور زمین کے ساکن ہونے کے نظری 

 

 ی 

 

اؿ میں زت ردس

 

پیش یا ، جسے پورو یوب

روغ دب ا تھا۔ Aristotleو عن تسلیم کر لیا گیا۔ درحقیقت یہ کوئی نیا نظریہ نہ تھا، بطلیموس نے ارسطو )

 

 کو ق

 

( ہی کے نظری 

س نظریہ کی وسیع پیمانے پر تشہیر کی
ِ
وشناس  بطلیموس نے ا

ُ
اور زمین کے گرد سیار ؿِ فلکی کی گردشِ سے لوگوں کو ملی  سطح پر ر

ی" 

سع
خ 
م
ل

ا چلا گیا۔ اسُ نے اپنی مشہورِ زمانہ کتاب "ا

 

اؾ سے منسوب ہوب

 

سی وجہ سے یہ نظریہ بطلیموس کے ب
ِ
کراب ا، ا

(Almagestس نظریہ کی توضیح و تشریح کی۔ بطلیموس کا
ِ
رائن و ت راہین کے سا س ا

 

ر ( میں ق

 

 کہنا ہے کہ زمین کائنات کا مرك

اہم وہ اپنے مداروں )

 

رِ کائنات کے گرد حوِ گردش ہیں۔ ب

 

س مرك
ِ
( میں واقع کسی اؿَ orbitsہے اور تماؾ سیار ؿِ سماوی ا

 کے گرد بھی گھوؾ رہے ہیں۔

 
 

 دیکھی طاق

ردی  تما

 
 

 ہیں کہ بطلیموس کے ت

 

 یوں کر سکت

 

 کی وضاج

 

س نظری 
ِ
ور میں ہم ا

َ
ل تھا، آج کے د

ش

یِ
م

ؾ سیاروں کا معاملہ چاند کی 

رو کی صورت میں زمین 

 

جو ای  لحاظ سے و رج کے گرد گردشِ کر رہا ہے جبکہ اسُ کے سا س سا س وہ ای  مختصر سے دات

سی طرح بطلیموس کے خیاؽ کے مطابق تماؾ سیارو زمین کے گرد گردش کے علاوہ 
ِ
کے گرد بھی حوِ گردش ہے۔ ب الکل ا

روں میں گردشِ کر رہے ہیں۔اپنے اپنے مد

 

 ار میں موجود کسی اؿَ دیکھی قوتّ کے گرد بھی چھوٹے چھوٹے دات

 کے گرد چھوٹے مداروں اور سیاروں کی حرکات میں 

 
 

رو مداروں، اؿَ دیکھی طاق

 

 میں زمین کے گرد واقع ت 

 

س نظری 
ِ
ا

اہم

 

نسبت کی صحیح پیمائش کے دوراؿ بہت سی بے قاعدگیاں سامنے آئیں، ب  یورپ ب اہم 

 

 یہ نظریہ و لہویں صدی عیسوی ی

  کے حصے کے طور پر متعارػ رہا۔
 
 میں خاصا مقبوؽ رہا اور عیسائی مذہ

 ( کا نظریہArzachel۔ قالی )4

 

 

اؿ م

ش
 

ر ن
 
رو دگی کا ہ

 

 چمکا تو ق

 

 
ریں تبدیلیوں کا پیامبر بنا۔ فاراؿ کی وپٹیوں پر نورِ ہدات

 

نقلاب آق
ِ
ر شعبۂ زندگی میں ا

 
سلاؾ ہ
ِ
ا

نیا )آفاؼ( گیا
ُ
رد کے خارجِ کی د

 

س( کے سا س ق
 
رد کے اندر کی کائنات )ا

 

ا ہوئے، ق
َ
ہارر کے نئے نئے دروازو و

ِ
۔ و چ اور ا



 
ِ
و ؾ
عل
ر ہے۔ مسلماؿ سائنس دانوں نے 

 

رین دستاوت 

 

ری کتاب سائنسی حوالوں کی معتبر ت

 

کی تسخیر کا آازز بھی ہوا۔ واد اللہ کی آج

ر ج دی دہ کی بنیاد رکھتے ہوئے سا
 
سعت کے جواہ

ُ
ل توڑو اور ذِہنِ ج دی د کو کشادگی اور و

قُف

 فك و چ کے دروازوں پر پڑو 
ئ

 

ت

 

ی

 

ی

رطبی )

 

 یی زرقالی ق
 خت
ي

ت راہیم بن 
ِ
سحق ا
ِ
امور سائنسداؿ ابو ا

 

سلامی اندلس کے ب
ِ
( نے بطلیموس Arzachelسے آراستہ یا ۔ ا

 کا مضبوط دلائل اور مصدقہ شواہد کے سا س 

 

ا یرتت میں ڈاؽ دب ا۔ بطلیموسی نظاؾ کے مذکورہ ب الا نظری 

 

نیا کو ورطہ
ُ
ردّ کر کے د

نیا میں تسلیم یا  جا رہا تھا۔ صدیوں سے ذہنوں میں راسخ ط ف نظرب ات 
ُ
مہ ئق پر کے طور پر پوری د

ّ
سل
م

رار ساؽ سے 

 

 
تقریباً ای  ہ

ج اور زمین دونوں کے حوِ حرکت ہونے ء میں و ر1080کو یکسر بدؽ کر رکھ دینا یقیناً ای  غیر معمولی واقعہ تھا۔ زرقالی نے 

یت د تماؾ  رِ کائنات نہیں اور زمین 

 

س تھیوری کے مطابق و رج اور زمین دونوں میں سے کوئی بھی مرك
ِ
کا نظریہ پیش یا ۔ ا

 میں بعد میں آنے والے کوپرس جی )

 

س نظری 
ِ
( کے نظریہ Copernicusسیارو و رج کے گرد چکر لگا رہے ہیں۔ ا

ردی  و رج کے گرد تماؾ سیارو بیضوی مدار ) کی طرح گنجلک

 
 

( elliptic orbitsپن بھی نہیں ہے۔ زرقالی کے ت

 میں گردشِ کرتے ہیں۔

قداؾ و 
ِ
رین ہے اور یہ سچائی کی درب ات  کے سفر میں ای  واشگوار پیش رت  تھی۔ ا

 

  ت
 
رت

 

زرقالی کا یہ نظریہ فطرت سے ق

سلاؾ تو گیارہویں صدی عیسوی کے اوَائل ہی میں خطاء کا سلسلہ یہاں بھی آ کر تھما نہیں اور تحقیق
ِ
 کا سفر جاری رہا۔ اللمِ ا

از ہے۔ ۔ ۔ نے و لہویں 

 

 کو مستردّ کر چکا تھا مگر یورپ۔ ۔ ۔ جسے آج اپنی روشن خیالی پر ب

 

بطلیموس کے غیرفطری نظری 

ت

 

س نظری 
ِ
  کی اساس بنائے رکھا اور ا

 
 کو اپنے مذہ

 

رو دہ نظری 

 

س ق
ِ
 ا

 

  کے ای  بنیادی پتھر کی  صدی ی
 
کو عیسائی مذہ

 حیثیت حاصل رہی۔

 ( کا نظریہCopernicus۔ کوپرس جی )5

ا 1473(ت)Copernicusکوپرس جی )

 

ء( زر اِ ذِہن کا ماک  سائنسداؿ تھا۔ اسُ نے و لہویں صدی کے 1543ء ب

رافات پر سے پردہ اٹھاب ا اور اہلِ یورپ کو اس نظر

 

 کی ج

 

رو دگی سے آ ہ یا  اور حرکتِ زمین آازز میں بطلیموس نظری 

 

 کی ق

 

ی 

یت د تماؾ سیارو و رج کے گرد چکر لگا رہے ہیں۔ کوپرس جی کے  س کرۂ ارضۃ 
ِ
 یا  کہ ا

 

 
ات

ش

کا نظریہ پیش کرتے ہوئے یہ ب

رتعاش پیدا ہوا اور ذہنِ ج دی د کے قفل ٹوٹنے
ِ
نکشافات کے بعد اہلِ یورپ کی و چ کے جامد سمندر میں ا

ِ
ؿ سائنسی ا

ِ
 لگے اور ا



سے آسانی سے اپنی و چ
ِ
نیا ا
ُ
نقلابی قدؾ تھا، عیسائی د

ِ
را ا

 

 رسائی کا راستہ دکھائی دینے لگا۔ یہ ای  بہت ت 

 

حقیقت ی نیا کو 
ُ
 مغربی د

نیا کے لئے ممکن نہ تھا کیونکہ وہ اُسے اپنے مذ
ُ
نحراػ بھی عیسائی د

ِ
  ا

ُ

 سے سرمِ

 

  کا کا حور نہیں بنا سکتی تھی۔ بطلیموسی نظری 
 
ہ

اممکن تھا۔

 

 ب

 
 

نحراػ کا راستہ نکالنا اسُ وق
ِ
رار دو چکے تھے اور مذہبی عقائد سے ا

 

رو ق

 

 
 لازمی ج

  



 ( کا نظریہTycho Brahe۔کو ت راہی )6

ر میں ٹیکوت راہی )

 

رد Tycho Braheو لہویں صدی عیسوی کے آج

 

ُ

 کو مُ

 

امی سائنسداؿ نے کو پرس جی کے نظری 

 

( ب

 ت
 
عجیب و غرت تھیوری پیش کی۔ اسُ کے مطابق و رج اور چاند دونوں زمین کے گرد حوِ گردش ہیں جبکہ  کرتے ہوئے ای  

مطلب یہ ہوا کہ و رج اپنے گرد گھومنے والے ب انچ سیاروں  س کا 
ِ
ب اقۄ ب انچوں سیارو و رج کے گرد چکر لگا رہے ہیں۔ ا

مشکل ا س تھیوری نے سائنسدانوں کو ای  
ِ
ا ہے۔ ا

 

ور پیچیدہ صورتحاؽ سے دوچار کر دب ا۔ یت د زمین کے گرد گردش کرب

  نئے افکار کی مٹی میں دفن ہو کر رہ گیا اور و لہویں صدی کے 
 
عجیب و غرت ؿ 

ِ
نیا میں ا
ُ
بہرحاؽ کوپرس جی کا نظریہ سائنس کی د

 مغربی سائنس کی تحقیقات ای  ب ار پھر خطا کی طرػ پیش قدمی کرتے دکھائی دینے لگیں۔

 

ختتاؾ ی
ِ
 ا

 میں بطلیموس )Tycho Braheٹیکوت راہی )

 

س نظری 
ِ
( اور کوپرس جی Ptolemy( کے پیش کردہ ا

(Copernicus اہم بعد میں آنے والوں کی و چ کی

 

 مبہم تھا، ب

 

 قین  حد ی
 ِ
اقال

 

جتماع ب
ِ
( کے نظرب ات کا یہ بے تکا ا

زر )
 ی ل
كت

تحقیق و جستجو کے چراغوں سے منورّ ہوتی رہیں اور  حقیقتKeplerراہیں   آتے آتے 

 

 رسائی آساؿ ہوتی ( ی

 

 ی

 ئی  اور راستے کے پتھر واد بخود ہٹتے رہے۔

 ( کا نظریہGalileo۔  گیلیلیو )7

ازگی 

 

انی کو کشادگی اور ب

 

ن
ِ
ازہ ہوائیں ذہنِ ا

 

تحقیق کے دروازو کھلے رہے۔ ب سائنسی ئق پر کی تلاش کا سفر جاری رہا۔ جستجو اور 

ٹلی کے مشہورِ زمانہ ہیئت 
ِ
  1609( نے Galileoداؿ گیلیلیو )عطا کرتی رہیں۔ ا

 
یجاد کرنے کے بعد ج

ِ
وربین ا
ُ
ء میں د

نیا آب اد نظر آئی۔ ماضۃ کے تماؾ نظرب ات ای  ای  کر کے ب اطل 
ُ
کائنات کا مشاہدہ یا  تو اُسے کائنات میں عجائبات کی ای  د

گیلیلیو نے کوپرس جی کے نظر رار ب اب ا۔ 

 

ھرا بھی ط ف ق
َ
 ب اب ا اور یوں کوپرس جی کا ہونے لگے۔ ٹیکوت راہی کا یا  د

 

 کو قدرو درس

 

ی 

ور کا 
َ
کتشافات کے ای  نئے د

ِ
س حوالے سے تجرب ات و ا

ِ
ر بن گیا اور ا

 

نظریۂ حرکتِ زمین ای  ب ار پھر سائنسدانوں کی توجہ کا مرك

 آازز ہوا۔



زر )8
 ی ل
كت

 (کا نظریہKepler۔ 

زر )
 ی ل
كت

ر

 
 

ت راہی کی دیگر درب افتوں اور رصد ہی آلات ( نے ٹیکوJohannes Keplerگیلیلیو کی تویق  کے بعد جوہات

(observatory کو علمی اور تجرب اتی سطح پر دوب ارہ 

 

رو سے تحقیقات کے بعد کوپرس جی کے نظری 
ِ
( کی مدد سے نئے ش

 میں و رج کے گرد تماؾ سیاروں کے مداروں کو گوؽ )

 

( دکھاب ا circularزندہ یا ۔ واضح رہے کہ کوپرس جی کے نظری 

 کو ردّ کرتے ہوئے کہا کہ یہ مدار بیضوی )گیا 

 

س نظری 
ِ
زر نے ا
 ی ل
كت

( ہیں اور یوں کوپرس جی کی تھیوری میں allipticتھا۔ 

ور ہوتے ہی اُسے 
ُ
م کے د

ق
ُ
ص

س 
ِ
ا رہا تھا۔ ا

 

 نظرانداز یا  جاب

 

م کی وجہ سے یہ نظریہ ای  عرصہ ی

ق
ُ
ص

سی 
ِ
ور یا ۔ ا
ُ
م کو د

ق
ُ
ص

واقع 

نصیب ہوئی۔  دت رائی 

 

ہی نظریہ ہے جو دوب ارہ ی 
ُ
رطبہ )1080یہ ب الکل و

 

( کے مسلماؿ سائنسداؿ Cordobaء میں ق

 ( نے پیش یا  تھا۔Arzachelزرقالی )

 ( کا نظریہNewton۔ نیوٹن )9

نکشاػ منظرِ الؾ پر آتے رہے، سترھویں صدی کے وسط 
ِ
رؿ رہا، قدؾ قدؾ پر نئے نئے ا

 

اؿ تسخیرِ کائنات کی راہوں پر  م

 

ن
ِ
ا

رک 

 
 

( نے یہ نظریہ پیش یا  کہ و رج ساکن ہے اور تماؾ سیارو و رج Sir Isaac Newtonنیوٹن )میں سر آت

 تبدیل )
 ِ
اقال

 

رار دب ا۔unchangingکے گرد چکر لگا رہے ہیں۔ نیوٹن نے ب اقۄ ساری کائنات کو بھی مجموعی طور پر ب

 

 ( ق

 ( کا نظریہEinstein۔ آئن سٹائن )10

ت
ُ
 نئی افکار و نظرب ات میں تبدیلیاں ر

 
 

ری د مراحل طے ہو چکے تھے۔ بیسویں صدی ت

 

رتقاء کے کئی م
ِ
ونما ہوتی رہیں۔ سفرِ ا

 النسل سائنسداؿ البرٹ آئن سٹائن)
 
سی صدی کے مشہورِ زمانہ یہودی

ِ
یجادات کی صدی ہے۔ ا

ِ
 Albertا

Einstein( ضافیت
ِ
ری کے بعد اپنا نظریۂ ا

 

تحقیق اور عرؼ رت  ( Theory of Relativity( نے ت رو ں کی 

س 
ِ
 سماوی )وااہ وہ ستارو ہوں ب ا سیارو( گردش میں ہیں۔ علمی حلقوں نے ا

ِ
راؾ
 
و سے تماؾ اجَ

ُ
س تھیوری کی ر

ِ
پیش یا ۔ ا

 کو سندِ قبولیت عطا کی اور یوں سلم  سائنسداؿ زرقالیؒ کی پیش کردہ نظرب اتی بنیادیں نکھر کر سامنے آگئیں۔ آئن سٹائن 

 

نظری 

ر

 

  ت
 
رت

 

حقیقت کے ق سے کا نظریہ 
ِ
،ین ہے اور ا

 

 
 

وُ ؿَ )ی
خَ
 سَت 
ب

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

ُ ؿَ 36:40ك

ِ

وُ سِ
م
لَ

ا لَٗ 
َ
ّ

 

 وَّ إبِ

ٍ

ی د
َ

 
ا
ِ
ھاَا ب 
ی

 

تَ ت

 

ی
َ
ی 

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ
( اور و



روی طور پر کئی ای  51:47)الارب ات،

 

 
 میں بھی ج

 

س نظری 
ِ
اہم ا

 

ردی بھی حاصل ہے۔ ب

 

ائیدِ ات 

 

(کی صورت میں ب

صلاحات اور تبدیلیاں ممکن ہیں کیو
ِ
ضافے کی گنجائش ا

ِ
رمیم اور ا

 

صلاح و ت
ِ
ر نہیں ہوتی، اسُ میں ا

 

انی کاوشِ حرػِ آج

 

ن
ِ
نکہ ا

 بہرحاؽ موجود رہتی ہے۔

 

قداؾ و خطاء
ِ
 سائنسی تحقیقات کی بنیاد۔ ۔ ۔ ا

 

مختلف سائنسدانوں کے افکار و نظرب ات کی روشنی میں سائنسی تحقیقات میں  مختلف ادَوار میں سامنے آنے والے  پیش ہم نے 

قداؾ و خطاء )
ِ
ر گوشے اور trial / errorآمدہ ا

 
( کے تصورّ کو واضح کرنے کی سعی کی ہے۔ ہم نے دیکھا کہ زندگی کے ہ

تسلسل بھی جاری رہا اور ہے۔ عین ممکن ہے کہ آگے چل  قداؾ و خطاء کا 
ِ
ر شعبے میں مرورِ زمانہ کے سا س سا س ا

 
سائنس کے ہ

تحقیق کی روشنی میں دوب ارہ خطاء کی طرػ پیش قدمی کرو اور آئن سٹائن کے کر کوئی سائنسداؿ اپنے تجرب ات اور  ج دی د 

ااً مستردّ کر کے نئی تھیوری پیش کرو جو سابقہ تماؾ 

 

 ی
کلت
ا ہے۔ ۔ ۔ 

 

ضافیت کو۔ ۔ ۔ جسے آج مستند اور معتبر سمجھا جاب
ِ
نظریۂ ا

مختلف ہو۔  نظرب ات سے یکسر 

تحقیق )یعنی تصورِّ  و ؾ کا اندازِ 
عل
یماؿ اور بھی سائنسی 

ِ
ارا ا
 
قطعیت پر ہ  و 

 

مئ ت

 

ذت
و ؾ کی 
عل
رآنی 

 

قداؾ و خطائ( کو جاؿ لینے کے بعد ق
ِ
ا

و ؾ ا
عل
ستعداد زائیدہ سائنسی 

ِ
انی ا

 

ن
ِ
س تیجے  پر پہنچتے ہیں کہ ا

ِ
ا ہے اور ہم ا

 

ری وحی اللهتپختہ ہو جاب

 

ازؽِ کردہ آج

 

ُ العزت کی ب
ّ
رب

حیثیت نہیں رکھتے، اور اصل ہ بھی 
ّ
رآؿ و کے مقابلے میں ذر

 

ارو عقائد و نظرب ات کا منبع صرػ اور صرػ ق
 
حقیقت اور ہ  

تحقیق کے بعد اپنے بنیادی نظرب ات سے منحرػ ہو  و ؾ کسی بھی نئی پیش آمدہ 
عل
 کی تعلیمات ہی ہو سکتی ہیں، کیونکہ سائنسی 

 
 

س

 ہیں۔

 

 سکت

 ء

  



 ب اب و ؾُ

رۂ کار

 

و ؾ کی بنیادی اقساؾ اور اؿُ کا محوُد دات
عل
 سائنسی 

 

دت ر 

 

ر آؿ تغیر ی 
 
ا، ہ

 

ا بھی ممکن نہیں ہوب

 

کائی یعنی خانداؿ کا نظاؾ چلاب
ِ
س معاشرو کی س  سے چھوی  ا

ِ
نظم اور توازؿُ کے بغیر ا

س کی حدبندی سے بھی قاصر ہے۔ نظم و توازؿ کے بغیر ماہ و نجوؾ 
ِ
انی عقل و شعور ا

 

ن
ِ
ری وسیع و عریض چیز ہے۔ ا

 

کائنات تو ت 

مسلسل رط ، عظیم کائناتی وااط  کی ب ابندی ہی سے ممکن ہے۔ یہ نظم توازؿُِ کائنات کا حسن اور سیار ؿِ فلکی کی گردتِ ش اور پھر 

سی طرح فطرت کے مقاصد کی 
ِ
نیا کو بھی رعنائیوں کا مرقع بنا دیتا ہے۔ ا

ُ
ر کی د
 
رد کے اندر اور ب اہ

 

بھی ہے اور یہی نظم اور توازؿُ ق

  تما
 
 ممکن ہو سکتی ہے ج

 
 

ؾ جاندار اور غیر جاندار مخلوقات اپنے خالق و ماک  کے احکامات کی ب ابندی کریں۔ نگہبانی اسی وق

 
ِ
راؾ
 
نیائیں آب اد نظر آتی ہیں اور اجَ

ُ
نکشافات کی نئی د

ِ
 و بو کے سائنسی مطالعہ سے قدؾ قدؾ پر ا

 

س وسیع و عریض کائناتِ ر 
ِ
ا

ت
ِ
داوندی کی ب ابندی کے کئی فلکی سختی سے قوانینِ فطرت کی ب ابندی کرتے نظر آتے ہیں۔ یہ ا

 

انی پر احکاماتِ ج

 

ن
ِ
نکشاػ ذِہنِ ا

  یہ غیر جاندار مخلوقات ستارو، سیارو،چاند، و رج اور کہکشائیں، س  اپنے خالق کے 
 
بند دروازو کھولتا ہے کہ ج

اؿ کیوں نہ اپنے خالق کے احکامات  بک لائے۔ وہ تو اشرػُ المخلو

 

ن
ِ
س احکامات پر عمل پیرا ہیں تو پھر ا

ِ
قات ہے اور اُسے تو ا

و ؾ جنم لیتے ہیں۔ ذنی  
عل
سی شعور سے ج دی د 

ِ
رغیب بھی واد خالقِ کائنات نے دی ہے۔ تسخیرِ کائنات کے ا

 

کائنات کی تسخیر کی ت

اؿ کائنات میں جاری اؿُ قوانین

 

ن
ِ
رتقاء کی منزلیں طے ہوتی ہیں اور قوانینِ فطرت کو سمجھنے میں مدد ملتی ہے۔ ا

ِ
 اور اور فکری ا

ا 

 

شش کرب ی حاصل کرنے کی کو

لیی
ِ
  کی مدد سے عرفت ِ ا

َ

 

د کردہ نتائج اور شعورِ ب

  

ا ہے اور اجَ

 

ضابطوں کو اپنی عقل کی سوٹی  پر پرکھ

ا ہے۔ چنانچہ 

 

 ماات کی بنیاد رکھ
فہت

 

ب

دراک اور اسُ کی ملی  زندگی میں توجیہات و 
ِ
س عظیم نظاؾ کے فہم و ا

ِ
ہے۔ وہ فطرت کے ا

ا ہے یکن  قدرتی طور پر

 

ا چلا جاب

 

ر ہوب

 

رہ وسیع سے وسیع ت

 

 ج دی د کا دات
ِ
و ؾ
عل
اسُ کے ذِہن پر کشادہ راستے کھلتے جاتے ہیں اور یوں 

تحقیق کے سا س سا س سابقہ  انی بتاتی ہے کہ ج دی د 

 

ن
ِ
رتقائے سل ِ ا

ِ
اریخِ ا

 

انی قوتِّ مشاہدہ پر کامل بھروسہ نہیں یا  جا سکتا۔ ب

 

ن
ِ
ا

 بد

 

انی نظرب ات کی بنیادیں ی

 

ن
ِ
و ؾ کا اپنا ای  انداز ہے جو ا

عل
انی 

 

ن
ِ
تدللاؽ بھی بدلتا رہتا ہے۔ یہ ا

ِ
لتی رہتی ہیں۔ اس کا طرزِ ا



و فطرت کے محض 
َ
 و د

 

ر  

 

رۂ کار اور اسُ کی تماؾ ت

 

انی کا دات

 

ن
ِ
 ا
ِ
و ؾ
عل
عقل و دانش کے اصولوں کے عین مطابق ہے۔ بہرحاؽ 

 ہی محود ہے

 

موز و اسرار سے آ ہی ی
ُ
 ۔چند ر

و ؾ میں مقدور بھر دسترس رکھنے اور ئق پر 
عل
اؿ فطرت سے تعلق  

 

ن
ِ
ختیار کرنے کا ای  فائدہ یہ ہوا ہے کہ ا

ِ
سائنسی طرزِ فکر ا

 رفتہ رفتہ اسُ 

 

رو دگی کا ز 

 

 ہو گیا ہے اور ق
 
د کرنے کے قال

  

 ضمنی نتائج اجَ

 

کو قوانینِ فطرت کی سوٹی  پر پرکھ کر کسی حد ی

رنے 

 

س کے ت رعکس وہ مافوؼ الفطرت واقعات کی ماہیت کو سمجھنے سے قاصر ہے۔ مافوؼ کے ذِہن سے اتُ
ِ
لگا ہے، یکن ا

ر ہے۔ مثلاً اللمِ اَس سے تعلق  علم 
 
الفطرت واقعات کے پس منظر اور پیش منظر کی تفہیم اسُ کے حیطۂ شعور سے ب اہ

، اسُ کے اندر پیدا ہونے والیbiology‘ت)حیاتیات’

 
 

 اچھی ب ا ت ری تبدیلیوں ، اسُ کے لئے مفید اور ( ہمیں جسم کی ساج

اؿ بیماری کی صورت میں اسُ کے علاج معالجے کا 

 

ن
ِ
ا ہے اور ا

 

ر ر رساں اشیاء اور اسُ کی مکمل دیکھ بھاؽ وغیرہ کا طریقہ بتاب

اؿ کی القبت 

 

ن
ِ
انی سے بے خبر ہے۔ ا

 

ن
ِ
تخلیقِ ا س کے ت رعکس یہ علم وجہِ 

ِ
ا ہے، یکن ا

 

س سلسلے میں شعور بھی رکھ
ِ
یا  ہو گی؟ ا

س قسم کے دیگر و الوں کا جواب دینے 
ِ
اُسے کچھ معلوؾ نہیں۔ اچھے ب ا ت رو اعماؽ کا یا  جہ خی نکلے  ؟ وہ کچھ بھی نہیں جانتا۔ وہ ا

متعلقہ علم  تخلیق و توسیع سے  سی طرح اللمِ آفاؼ کی 
ِ
ی اات’کی پوزیشن میں بھی نہیں۔ ا

 ق
لئ

 

ج

 

ي

( ہمیں cosmology‘ت)

Minute Cosmic Egg  سے لے کرBig Crunch  تخلیقِ کائنات ا ہے اور 

 

راہم کرب

 

 جملہ معلومات ق

 

ی

  
 
رانہ بہم پہنچتا ہے، یکن مذہ

 
 

 قیمتی معلومات کا ای  ج

 

 
 کائنات کی کئی ای  ممکنہ صورتوں کی ب ات

ِ
کے تماؾ مراحل اور انجاؾ

را کے قۅؾ جیسے موواالت کے ب ارو میں  سے متعلقہ تماؾ معاملات مثلاً واد خالقِ کائنات، وجہِ تخلیقِ

 

 
کائنات اور روزِ ج

 ا اسُ کے ب اس کوئی چارہ نہیں۔ خلاصۂ بحث یہ ہے کہ جیسے ای  موٹر بوٹ سمندر کے ب انیوں میں 
ِ
ختیار کرنے کے س

ِ
خاموشی ا

رھنے کی بھی صلا

 

 رکھتی ہے یکن خشکی پر ای  قدؾ آگے ت 

 

ر ی  گھنٹہ رفتار کی صلاح 

 

 
 نہیں رکھتی، ب الکل سینکڑوں کلوم

 

ح 

 
ِ
 العزتّ کی الدت کے نظاؾ یعنی نظاؾ

ّ
رہ کار کے اندر رہتے ہوئے اللہ رب

 

و ؾ بھی اپنے ای  محود دات
عل
سی طرح سائنسی 

ِ
ا

ہارر یا  شے ہے؟ 
ِ
 محود ہیں۔ خالقِ کائنات کی قدرت کا ا

 

دراک و شعور ی
ِ
فطرت کے راز ہائے سربستہ کو ب ا لینے اور اؿُ کے ا

ضافہ نہیں اور ما
ِ
اری معلومات میں ای  لفظ کا بھی ا

 
و ؾ ہ
عل
س ب ارو میں ج دی د سائنسی 

ِ
فوؼ الفطرت معاملات یا  ہوتے ہیں؟ ا

رہ 

 

  کے دات
 
ا اور کسی حتمی تیجے  پر پہنچنا ممکن ہی نہیں کیونکہ یہ مذہ

 

ؿ امور کا شرُاغ لگاب
ِ
۔ سائنسی تحقیقات کے ذریعہ ا

 

کر سکت



س ب ات
ِ
تفصیل سے کر چکے ہیں کہ  کار میں آتے ہیں۔ ا وسرو ب اب میں 

ُ
 ہم حصہ اوؽّ کے د

 

 ت’کی وضاج
 
اور ‘تمذہ

عتماد کرتے ‘تسائنس’
ِ
وسرو پر کلی ا

ُ
ؿ میں سے کسی ای  سے صرػِ نظر اور د

ِ
دا ا

 

ی
رۂ کار ہی ج دا نہ ہیں، ل

 

دونوں کے دات

رۂ کار میں آنے والے ئق پر سے آ

 

وسرو کے دات
ُ
 بوتے پر د

 
 گہی کیونکر ممکن ہے!ہوئے فقط اسی کے ل

 

و ؾ کی اقساؾ
عل
 سائنسی 

 

امور سائنسداؿ ابوالبرکات بغدادی )

 

ا 1065اللمِ اسلاؾ کے ب

 

ء( کا وضع کردہ سائنسی طریقِ کار مسلمانوں پر 1155ء ب

ر بنا ہوا

 

 بیاؿ علمی پسماندگی کے بعد گزشتہ ب انچ صدیوں سے اللمِ مغرب کی توجہ کا مرك
 ِ
اقال

 

ہے۔  حاوی ہو جانے والی ب

حقیقت پسندانہ طرزِ عمل اپنانے کا  اؿ کو اپنی اپنی فیلڈ میں اپنی تحقیقات کی بنیاد کے طور پر 

 

ن
ِ
ئنٹفک اپروچ نے بنی نوعِ ا سا

مشتمل ہیں ن  کی کسی بھی حوالے سے بنی  و ؾ پر 
عل
شعور عطا یا  ہے۔ ج دی د مغربی سائنس کی تماؾ تحقیقات اؿُ طبعی اور حیاتیاتی 

اؿ کو

 

ن
ِ
رۂ کار کی بآسانی تفہیم  نوع ا

 

و ؾ جو موجودہ سائنس کے زمرو میں آتے ہیں،اؿُ کے دات
عل
ر ورت ہے۔ وہ فطری 

تقسیم یا  جا سکتا ہے:  کے لئے اُنہیں درج ذیل تین بنیادی اقساؾ میں 

iو ؾ
عل
 ۔مادیّ 

physical sciences 

iiو ؾ
عل
 ۔حیاتیاتی 

biological sciences 

iiiو ؾ
عل
 ۔ نفسیاتی 

psychological sciences 



و ؾ )
عل
 (Physical sciencesمادیّ 

لچسپ مرقع ہے۔ مادّو کی  دت ری کا دِلکش اور دِ

 

 صورت ی 

 

مختلف اشکاؽ اور مادّو کی رنگا ر  یہ کائناتِ ارض و سماء مادّو کی 

ا

 

و ؾ کا ب
عل
ایانتی اشیاء کے 

 

نہیں ہم غیرب
ِ
سی ذیل میں آتے ہیں۔ ا

ِ
و ؾ ا
عل
نیا سے تعلق رکھنے والے تماؾ 

ُ
 ہیں۔ د

 

ؾ بھی دو سکت

و ؾ میں علمِ طبیعیات )
عل
ی اات )astronomy(، علمِ ہیئت )physicsمادیّ 

 ق
لئ

 

ج

 

ي

(، علمِ cosmology(، علمِ 

ارِ قدیمہ chemistry(، علمِ کیمیاء )geography( علمِ جغرافیہ )cosmogonyکونیات )

ش

(، علم آب

(archaeology( الارض 
ُ
(، علمِ ہندسہ meteorology)ت(، علمِ موسمیاتgeology(، علمِ طبقات

(geometry( فنِ تعمیر ،)architectonics( علمِ ت رقۅت ،)electronics اور کمپیوٹر سائنسز وغیرہ ،)

 محوُد ہے۔

 

ایانتی کائنات ی

 

رۂ کار زندگی اور شعور دونوں سے قطع نظر محض غیر ب

 

و ؾ کا دات
عل
ؿ 
ِ
 ذکر ہیں۔ ا

 ِ
 قال

و ؾ )
عل
 (Biological sciencesحیاتیاتی 

و ؾ 
عل
س شعبہ میں زندگی اور اسُ کی نشو و نما سے تعلق  تماؾ 

ِ
و ؾ کو خصوصی اہمیت حاصل ہے۔ ا

عل
و ؾ میں حیاتیاتی 

عل
سائنسی 

انی اور حیوانی زندگی، حشرات الارض، سمندری 

 

ن
ِ
رۂ کار میں تماؾ جاندار اشیاء آ جاتی ہیں۔ ا

 

و ؾ کے دات
عل
ؿ 
ِ
امل ہیں۔ ا

ش

خ

ات وغیر

 

و ؾ کا موواع ہیں۔ علمِ حیاتیات )مخلوقات اور نباب
عل
ؿ 
ِ
 )biologyہ ا

 

ن
 
ت

 

 ی
خ
ل

(، علمِ embryology(، علمُ ا

ات )

 

ااء )zoologyحیواب

 

ض
ع
 medical science(، علمُ الطب )anatomy(، علمِ تشریحُ الا

 

(، علمُ الجراج

(surgery( ات

 

سی ذیل میں آتے ہیں۔ واضح رہے کہ یہ حیاتیاbotany( اور علمِ نباب
ِ
نیوی زندگی ( وغیرہ ا

ُ
و ؾ فقط د
عل
تی 

وحانی زندگی 
ُ
اؿ کی ر

 

ن
ِ
مختلف مراحل تو زت ر بحث آتے ہیں یکن ا مختلف ادَوار اور  سے بحث کرتے ہیں۔ گوب ا سماننی زندگی کے 

و ؾ کو کوئی سروکار نہیں۔ یہ موواال
عل
ؿ 
ِ
س لئے قبل ازَ حیات اور بعد مالت کی زندگی سے ا

ِ
و ؾ کا موواع ہی نہیں۔ ا

عل
ؿ 
ِ
ت ا

و ؾ کے موواع سے خارج ہیں۔
عل
ؿ حیاتیاتی 

ِ
 ا

و ؾ )
عل
 (Psychological sciencesنفسیاتی 



نہیں مجموعی طور پر و شل سائنسز 
ِ
و ؾ کہلاتے ہیں۔ ا

عل
تشکیل ب اتے ہیں نفسیاتی   سے 

 

 
انی کی شعوری رالت

 

ن
ِ
و ؾ جو حیاتِ ا

عل
وہ 

انی رویوں سے بحث کرتے ہیں اور

 

ن
ِ
ا ہے۔ یہ ا

 

اؾ بھی دب ا جاب

 

 کرتے ہیں۔ نفسیاتی  کا ب

 

اس کی فکری اور نظری سمتوں کی وضاج

اخیں ہیں۔ مثلاً: فلسفہ )

ش

مختلف خ و ؾ کی 
عل

philosophy( اخلاقۅت ،)ethics( نفسیات ،)psychology ،)

(، سیاسیات literature(، زب اؿ و ادَب )education(، تعلیم )law(، قانوؿ )journalismصحات  )

(political scienceمعا ،)( شیاتeconomics( اریخ

 

(، عمرانیات histiography(، ب

(sociology( اور تماؾ فنوؿِ لطیفہ )fine arts بھی 

 

س امر کی وضاج
ِ
سی زمرو میں آتے ہیں۔ یہاں ا

ِ
( ا

رانداز ہو کر اسُ

ش

 اتَ

 

اؿ کے جبلی طرزِ عمل پر ت راہِ راس

 

ن
ِ
انی پر اور ا

 

ن
ِ
و ؾ و فنوؿ شعورِ ا

عل
کی شخصیت اور  ر وری ہے کہ یہ تماؾ 

ؿ 
ِ
 کامل رسائی ا

 

و ؾ ی
عل
  کے زمرو میں آنے والے تماؾ مافوؼ الفطرت 

 
اہم مذہ

 

 آلود کرتے ہیں، ب

 

صیقل ب ا ز  کردار کو 

و ؾ کے ذریعہ بھی ممکن نہیں۔
عل
 نفسیاتی 

 

سنگین خطا  ج دی د سائنس کی 

 

اؿ وااہ اسُ کا تعلق کسی بھی ت راِعظم سے ہو، وہ شدی د

 

ن
ِ
رقۄ ب افتہ ا

 

 ذنی  الجھاؤ کا شکار ہے۔ اندرونی لفشارر نے اسُ کی آج کا ت

ریضہ سر انجاؾ دینے 

 

ِ علم کا ق

 

مام
ِ
س کی بنیادی وجہ یہ ہے کہ دورِ حار  میں ا

ِ
ر یا  ہے۔ ا

ش

تخلیقی صلاحیتوں کو ت ری طرح متات

عتداؽ اور توازؿُ کا دامن ہا س سے چھوڑ رکھا ہے۔ مادیّ اور حیاتیا
ِ
نتہاؤں کو چھونے کے والے مغربی سکالرز نے ا

ِ
و ؾ کی ا
عل
تی 

اخیں 

ش

 ں شعبے اور اؿُ کی بیسیوں ذیلی خ

 

 

 

و ؾ کے مذکورہ ب الا ت
عل
و ؾ پر کما حقہٗ توجہ نہیں دی جا ی۔ سائنسی 

عل
سا س سا س نفسیاتی 

 صورتحاؽ کچھ یوں ہے کہ ای  طرػ 

 
 

س وق
ِ
راء مطالعہ کرتی ہیں۔ ا

 

 
الاجَ
ِ
انی ماحوؽ میں واقع فطرت کا محض ب 

 

ن
ِ
اؿ ا

 

ن
ِ
تو ا

 جاری رکھے ہوئے ہے اور 

 

 
مسلسل ج ر بیماریوں کے خلاػ 

 

 پیچیدہ ت

ش

 پہنچنے کے ب اک

 

و ؾ میں درجۂ کماؽ ی
عل
حیاتیاتی 

رقۄ کی ئی  ہے اور 

 

ری میں بے پناہ ت
 
و ؾ کی رِفعتوں کو چھو رہی ہے۔ جہاں ای  طرػ سرج

عل
وسری طرػ ج دی د سائنس مادیّ 

ُ
د



 نئی ادوب ات بیماریوں کے خلاػ کمر

 
 

اروں پر کمندیں ڈالی جا رہی ہیں ت

 

ِ
سعتوں میں س

ُ
وسری طرػ آسماؿ کی و

ُ
بستہ ہیں، وہاں د

رنے کے بعد مریخ کے سفر کی تیاریوں میں مصروػ ہے۔

 

اؿ چاند پر اتُ

 

ن
ِ
ے والا ا

 

کلئ

 

ب
 اور تسخیرِ کائنات کے عزؾ سے 

و ؾ کی طرػ ای  نگاہ 
عل
ور میں نفسیاتی 

َ
رقۄ ب افتہ د

 

س ت
ِ
  ہم ا
 
ِ نہیں ب اتی کہ ایسے میں ج

 

دیکھتے ہیں تو مارو شرؾ کے نظر ی

  نہیں سکا۔ 

 

 
و ؾ کا شعبہ پوری طرح ن

عل
ہنیت کے س   سے نفسیاتی  اکثر مغربی سائنس دانوں اور ارَب ابِ دانش کی مخصوص ذِ

اؿ کی شعوری زتِ

 

ن
ِ
 ا

 

مشتمل ہیں اور ن  کا تعلق ت راہِ راس و ؾ پر 
عل
متعلقہ  انی سے 

 

ن
ِ
ندگی کے سا س و شل سائنسز جو سِ ا

 ذکر پیش رت  دیکھنے میں نہیں آئی۔ یرتاؿ کن امر 
 ِ
س ضمن میں کوئی قال

ِ
ہے، اُنہیں جاؿ بوجھ کر پس ماندہ رکھا گیا ہے اور ا

س درجہ بے 
ِ
انی کی بیداری کی مرہوؿِ منت ہے، شعوری سائنسز سے ا

 

ن
ِ
رقۄ شعورِ ا

 

ر ت

 

یہ ہے کہ موجودہ سائنس جس کی تماؾ ت

عتنائی ت رتنے
ِ
رقۄ کے ذریعہ ا

 

و ؾ میں ت
عل
ارو پیشِ نظر رہنا چاہئے کہ محض مادیّ اور حیاتیاتی 

 
رب ہ ہو رہی ہے۔ یہ امر ہ

ُ

 کی م

قلب کے لئے نفسیاتی سائنسز پر بھی بھرپور  طمیناؿِ 
ِ
س کے ذنی  سکوؿ اور ا

ِ
 کے جمیع مسئل کا حل ممکن نہیں بلکہ ا

 

 

 

ان

 

ن
ِ
ا

 توجہ دینے کی ر ورت ہے۔

وح سکوؿ کی متلاشی ہے۔ وہ جنسی مغرب کا بے 
ُ
اؿ کی مضطرب ر

 

ن
ِ
سکوؿ معاشرہ گوشۂ الفیت کی تلاش میں ہے۔ آج کے ا

  اسُ کی گھٹی میں پڑو ہوئے ہیں۔ اسُ کے نفسیاتی مسئل نے اُسے مفادات 
 
رت

 

بے راہ روی کا شکار ہے۔ دجل، جھوٹ، ق

۔ مغرب میں اپنی مکمل تباہی کے بعد اب شرقؼ میں بھی معاشرو کا قیدی بنا دب ا ہے۔ اخلاقۄ طور پر وہ دیوالیہ پن کا شکار ہے

 سے محروؾ ہو چکے ہیں، 

 
ش

انی معاشرو قوتِّ ت رداس

 

ن
ِ
ا شروع ہو چکا ہے۔ ا

 

کائی یعنی خانداؿ کا شیرازہ بکھرب
ِ
کی بنیادی ا

رد بے جہت منزلوں کی طر

 

س آفاقۄ معاشرو کا ق
ِ
ط کر رہے ہیں اور ا

ّ
سل
م
جنگیں  ػ سفر رواں ہے۔ معاشرو معاشروں پر 

اؾ کی کسی چیز کا اسُ کی زندگی میں عمل دخل نہیں رہا۔ وہ مکمل تباہی کے دہانے پر کھڑا ہے۔ ثقافتی بحراؿ کی سنگینی 

 

 ب

 

 
مقصدت

نحراػ کا مرب ہ ہو رہا ہے۔ اگر مغربی سائنسداؿ اور ارب ابِ علم و دانش 
ِ
رھ چکی ہے کہ وہ اپنی روِاب ات سے ا

 

 ت 

 

س حد ی
ِ
ا

اؿ و شل سائنسز

 

ن
ِ
انی معاشروں کی فلاح کا ضامن نہ ٹھہراتے تو آج ا

 

ن
ِ
رقۄ کو ہی ا

 

 پر بھی مناس  توجہ دیتے اور محض مادیّ ت

ر ہو کر اپنی اعلیی اخلاقۄ روِاب ات 

 

  ت
 
رت

 

انی معاشرہ یوں حیوانی معاشرو کے ق

 

ن
ِ
ا۔ ا

 

کی و وپں کے اندر ای  ٹھہراؤ اور وقار ہوب

رؿ

 

ا۔ سے یکسر محرومی کی راہ پر  م

 

 نہ ہوب



مستحق سمجھا جائے اور  و ؾ کے سا س سا س و شل سائنسز کو بھی بھرپور توجہ کا 
عل
س امر کی ہے کہ مادیّ اور حیاتیاتی 

ِ
ر ورت ا

 لتوں سے ہمکنار یا  جائے۔ 

 
 

مقصدِ زندگی کی بے اَت اؿ کو ذنی  لفشارر اور فکری پراگندگی سے نجات دلا کر اور اُسے 

 

ن
ِ
ا

 تماؾ مادتّ

 

  ی
 
 معاشرو معاشروں کے ج

 

 ی

 
 

ا اسُ وق

 

و ؾ میں فکری رواط  کو مضبوط نہیں بناب ا جاب
عل
ی، حیاتیاتی اور نفسیاتی 

انی کی وحدت اور یگانگت کا وااب کبھی شرمندۂ تعبیر نہیں ہو سکتا۔ شعوری 

 

ن
ِ
جنگیں بپا کرتے رہیں گے اور سل ِ ا خلاػ 

انی سے ت راہِ را

 

ن
ِ
و ؾ ذہنِ ا

عل
 سائنسز ب ا نفسیاتی 

 

و ؾ سے کسی حد ی
عل
و ؾ یعنی مافوؼ الفطرت 

عل
وحانی 
ُ
 تعلق کی وجہ سے ر

 

س

 ہیں۔

 

 ہو سکت

 

 
ات

ش

 رسائی میں قدرو معاوؿِ ب

 

  چلے آتے ہیں اور اؿُ ی
 
رت

 

 ق

 

 

و ؾ کی بنیادی ر ورت
عل
انی 

 

ن
ِ
 ا

 

ر نہیں ہوتی۔ ذنی 

 

انی و چ کبھی بھی حرػِ آج

 

ن
ِ
س جہ خی پر پہنچے ہیں کہ ا

ِ
 کی بحث سے ہم ا

 

رتقاء، فکری ب الیدگی، اب ی
ِ
 ا

صلاح کی گنجائش 
ِ
ضافہ اور ا

ِ
رمیم، ا

 

و ؾ میں ت
عل
دراک اور خلاػِ عقل واقعات کے ظہور سے بشری 

ِ
کائناتی سچائیوں کے ا

ردّ بھی ہو 

 

ُ

نکشافات کی روشنی میں یکسر مُ
ِ
و ؾ اور نظرب ات حالات و واقعات اور سائنسی ا

عل
انی 

 

ن
ِ
بہرحاؽ موجود رہتی ہے۔ ا

 ہیں

 

 بشری کی بنیادی ر ورت ہے۔ سکت
ِ
و ؾ
عل
اپید ہوتی ہے اور یہ مطابقت 

 

ی سے مطابقت ب

لیی
ِ
 بشری کی وحیِ ا

ِ
و ؾ
عل
س لئے کہ 

ِ
۔ ا

ی سے 

لیی
ِ
رتباط کی صرػ ای  ہی صورت ہے اور وہ ہے وحیِ ا

ِ
و ؾ میں ہم آہنگی اور ا

عل
نحصار کرنے والے تماؾ 

ِ
ستعداد پر ا

ِ
انی ا

 

ن
ِ
ا

ری ا

 

ی کی آج

لیی
ِ
نقلاب کی صورت میں حرػ مطابقت۔ وحی ا

ِ
ا ا

 

ئ فہ
خ
ض

سلاؾ کے دامنِ رحمت میں موجود ہے اور 
ِ
ور حتمی صورت ا

 کو رمائی اصوؽ کا درجہ ماؿ کر اگر 

 

 
س کی ای  ای  آت

ِ
رار دو کر اور ا

 

و ؾ کی بنیاد ق
عل
رآؿِ حکیم کو تماؾ 

 

بحرػ محفوظ ہے۔ ق

و ؾ کا ڈھانچہ اُتواار یا  جائے تو یقیناً تماؾ 
عل
کائی کو تماؾ سائنسی 

ِ
رتباط بھی پیدا ہو   اور یہ ای  ہی ا

ِ
و ؾ میں ہم آہنگی اور ا

عل
سائنسی 



انی کے 

 

ن
ِ
و ؾ کایانب حیاتِ ا

عل
کتساب نور کرنے والے یہ تماؾ 

ِ
ی اات سے ا

ّ
ج ل

 

ي

رآؿِ مجید کے انوار و 

 

مکمل کرتے نظر آئیں گے۔ ق

ّ  کرتے دکھائی دیں گے۔

 

 لئے ای  ہی ضابطہ اور لائحۂ عمل مرت

س ضمن
ِ
 واد بخود ا

 

تحقیق و جستجو کی بدول اخیں فقط 

ش

مختلف خ و ؾ اور اؿُ کی 
عل
 توجہ ب ات یہ ہے کہ مادیّ 

 ِ
 میں خاص طور پر قال

 کے ای  ای  لفظ کی تویق  

 

 
ختیار کرتی چلی جا رہی ہے اور قدؾ قدؾ پر آسمانی ہدات

ِ
و ؾ سے مطابقت ا

عل
رآنی 

 

لاشعوری طور پر ق

دا شعوری سائنسز 

 

ی
و ؾ کی ہو رہی ہے، ل

عل
رآنی 

 

تباع میں ق
ِ
و ؾ کی ا
عل
راد کے حصوؽ کیلئے مادیّ 

ُ

 م
ِ
ر
 
کو بھی وحدتِ نتائج کے گوہ

و ؾ کی طرح جگر و زی 
عل
ا ہو گی۔اگر دورِ حار  کے فلاسفرز اور دانشوراؿِ اللم شعوری سائنسز کو بھی ب اقۄ 

 

ختیار کرب
ِ
مطابقت ا

رھائیں تو کچھ بعید نہیں کہ شعوری سائنسز

 
 
و ؾ کے سا س پرواؿ ج

عل
لہامی 
ِ
اؿ کو ا

 

ن
ِ
و ؾ کی طرح بنی نوع ا

عل
 بھی مادیّ و حیاتیاتی 

 کی طرػ لے آئیں۔

 
 

و ؾ کی صداق
عل
 یعنی مافوؼ الفطرت 

 

 مغرب کا کھوکھلا پن
ِ
 تہذت  

 

ری 

 

عظمتوں اور اسُ کی آج  العزتّ کی 
ّ
سعتوں میں بھی اللہ رب

ُ
رآؿ کے لفظ لفظ سے سچائی کی قندیلیں روشن ہیں۔ خلاء کی و

 

ق

 کے و رج چمک رہے ہیں۔ حضور رحمتِ اللم کتا

 

 
ر لفظ کائناتی سچائیوں کا اَمین صلى الله عليه وسلمتبِ ہدات

 
کی زب اؿِ اقدس سے نکلا ہوا ہ

ضتّ  
ع

 

ب
سلاؾ کی آنکھوں پر 

ِ
شمناؿِ ا
ُ
ے ہوئے آہو کو و ئے حرؾ لے چلنے کے لئے پیکرِ دعوتِ عمل بنا ہوا ہے۔ اگرچہ د

ك

 

ی
 ھ
ي

بن کر 

سلاؾ کی پٹی بندھی ہوئی ہے یکن اؿُ کی
ِ
سلاؾ اور پیغمبرِ ا

ِ
 کے پرچم بلند کر رہی ہیں اور صلى الله عليه وسلمت اپنی سائنسی تحقیقات ا

 

 

 

ان
ّ

 

کی ح

اج دارِ کائنات 

 

لہامی کتاب ہے اور ب
ِ
رآؿ ای  ا

 

عتراػ کر رہی ہے کہ ق
ِ
س ب ات کا دبے لفظوں میں ا

ِ
 مغرب ا

ِ
صلى الله عليه وسلمتتہذت  

 اللہ کے سچے نبی ہیں۔ 

ؿ کائناتی 
ِ
  کے ب اس ا

 
ی کی مغرب کی کھوکھلی تہذت

لیی
ِ
 ا کوئی چارہ ہی نہیں۔ اگر مغرب وحیء ا

ِ
عتراػ کرنے کے س

ِ
سچائیوں کا ا

فتراؼ پیدا نہ ہوتے دیتا اور تماؾ 
ِ
و ؾ میں ہی ب اہم ا

عل
ستعداد کے زائیدہ 

ِ
رآؿ حکیم( سے مطابقت نہ سہی فقط اپنی ا

 

حتمی صورت )ق



مقصد اور آفاقۄ سچائی کے و ؾ پر یکساں توجہ دو کر اُنہیں ای  ہی 
عل

ا تو نہ صرػ یہ کہ  

 

رھاب

 
 
حصوؽ کے لئے ای  سا س پرواؿ ج

 عروج کو چھو 
ِ
رقۄ کے ب اؾ

 

ا بلکہ اُسے ت

 

سلاؾ کی طرػ مائل ہو جاب
ِ
رآؿ سے یگانگت اور مطابقت کی بنا پر ا

 

و ؾ کی ق
عل
وہ واد اپنے تماؾ 

ا اور دا

 

ا پڑب

 

نحطاط کے موسموں کو اپنے لے  کا ہار بھی نہ بناب
ِ
اج بدتوار اسُ کے وقار اور لینے کے بعد زواؽ اور ا

 

 کا ب

 

ی لت

 

فض
ائی کی 

 

ب

جتماعی وادکشی کے دہانے پر 
ِ
  مغرب ا

 
س کے ت رعکس ہے۔ تہذت

ِ
 صورتحاؽ ب الکل ا

 
 

س وق
ِ
ا، یکن ا

 

رار رکھ

 

تمکنت کو ت رق

بلاغ و مواصلات کے 
ِ
 اور ج دی د ذرائع ا

 

 

 

نٹرن
ِ
انی معاشرو حیوانی معاشروں میں تبدیل ہو رہے ہیں۔ ا

 

ن
ِ
کھڑی ہے۔ ا

ر ہو رہا ہے۔ ذ

 

وحانی فاصلوں کی خلیج کا ب اٹ وسیع سے وسیع ت
ُ
 فاصلوں کے سمٹنے کے ب اوجود ذنی ، فکری اور ر

 

 
ریعے زمی

رقۄ نے اسُ کی 

 

س لئے کہ مادیّ ت
ِ
اؿ تنہائی کا شکار ہے۔ وہ ا

 

ن
ِ
امی جومؾ میں رہتے ہوئے بھی آج کا ا

 

 ب

 

ح

ت ل

 و
 
انوں کے گلول

 

ن
ِ
ا

ر نقش کو
 
ر ہ
 
نیا کے ہ

ُ
وحانی د
ُ
 چھین کر اُسے محض اپنے مفادات کا قیدی بنا دب ا ہے۔  ر

 

قلب کی دول ا دب ا ہے اور اسُ سے سکوؿِ 

 
ِ
م

 اسُ خیمے کی سی ہے جس کی وپبیں جل چکی ہوں اور طنابیں ٹوٹ رہی ہوں۔ ایسے خیمے کو زب ادہ 

 

 اللمِ مغرب کی حال

 
 

س وق
ِ
ا

 کز طرح کھڑا رکھا جا سکتا ہے؟ وہ عمارت جس کی دیو

 

اروں کو دیمک چاٹ رہی ہو اور جس کی بنیادوں میں ب انی بھرا جا دت ر ی

رہا ہو اُسے زمین بوس ہونے میں زب ادہ دت ر نہیں لگتی اور وہ اپنے ہی قدموں پر ملبے کے ڈروں میں تبدیل ہو جاتی ہے۔ یہی 

وحانی بحراؿ نے اُسے اندر سے کھوکھلا کر کے رکھ
ُ
  کی ہے۔ ثقافتی اور ر

 
 یورپ کی تہذت

 

ابندگی  حال

 

دب ا ہے۔ اسُ کی ساری ب

 علامہ اقباؽؒ نے کہا ہے:

 

 مصنوعی روشنیوں کا کِرشمہ ہے جو ای  روز آؿ کی آؿ میں بجھ جائیں گی۔ حکیم الام

  اپنے خنجر سے آپ ہی وادکشی کرو گی
 
 تمہاری تہذت

ا ب ائیدار ہو  

 

ازک پہ آشیانہ بنے   ب

 

اخِ ب

ش

 جو خ

 

ا فکریہ

 

جہ
م
ل

 سلم  دانش کے لئے 

 



رتیب دینے والے معاشرو  فکرِ

 

و ؾ کی روشنی میں وااط ِ حیات ت
عل
 کو تباہی کے دہانے پر لے آب ا ہے۔ مادیّ 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
مغرب ا

ر 
 
قلب کی آو دگی سے یکسر محروؾ ہو چکے ہیں۔ مادیّ سائنسز کی ہ  اور 

 

 

 

وح کی طمان
ُ
شکست و ریخت کا شکار ہو کر ر اندرونی 

انی کا جمیع بوجھ اتُ

 

ن
ِ
اخ فطرتِ ا

ش

ازک خ

 

 نہیں۔ زواؽ لمحوں کے حصارِ بے اماں میں اُلجھا اللمِ ب
 
رگز قال

 
رگز ہ
 
ٹھائے رکھنے کے ہ

ری د 

 

ا آو دگیوں میں م

 

ری محرویوےں اور ب
ِ

 

وحانی اور ف
ُ
 اسُ کی ر

 
 

بھٹک رہا ہے۔ آنے والا وق مغرب اپنی منزؽ کی تلاش میں 

ضافہ کر دو  ۔ نفسیاتی ب ا شعوری سائنسز کو پسِ پشت ڈاؽ کر صر
ِ
نیا کے ا

ُ
اطہ جوڑنے کا خمیازہ مغربی د

 

رقۄ سے اپنا ب

 

ػ مادیّ ت

  ثقافتی رِشتے ٹوٹتے ہیں اور فطری اقدار 
 
س کا آازز بھی ہو چکا ہے۔ ج

ِ
انی کو بھگتنا پڑو  ، بلکہ ا

 

ن
ِ
سا س سا س پورو اللمِ ا

ا

 

 زندہ لاش میں تبدیل ہو جاب
ً
ملا
ع

اؿ 

 

ن
ِ
ا ہے تو ا

 

دبہ اُبھرب

 

طمیناؿ کا ج 
ِ
  سے عدؾ ا

 

وح کی موت جسم کی موت سے بھیای
ُ
ہے۔ ر

مشکل ہو  اؿ اور حیواؿ میں تمیز 

 

ن
ِ
منظر پیش کرتی ہے۔ اندر کا آدمی مر جائے اور اپنی روِاب ات سے اسُ کا رشتہ کٹ جائے تو ا

اؿ شیطاؿ کے بھی پر کاٹنے لگتا ہے۔

 

ن
ِ
 کے پیرہن میں ا

ش 

حس  جاتی ہے۔ درندگی اور و

ر

 

ر مادیّ ت

 

ا مغرب اپنی تماؾ ت

 

جہ
م
ل

ا آو دگی کی جس آگ میں جل رہا ہے وہ سلم  دانش کے لئے بھی ای  

 

قۄ اور واشحالی کے ب اوجود ب

مختلف  ی کے 

 

مت ت
د

 بھی پہنچ سکتی ہے۔ ۔ ۔ بلکہ عرب انی، فحاشی، بے حیائی اور بے 

 

 کے دامن ی

ّ

فکریہ ہے۔ یہ آگ سلم  اخُ

  
 
ارو دروازوں پر بھی دتک  دو رہی ہے۔ج

 
ا ہے تو اسُ کے پہلو میں بنی آس ب اس ذرائع سے یہ آگ ہ

 

را محل گرب

 

کوئی ت 

سلاؾ کے ارَب ابِ دانش و بصیرت کو اپنے گھر کی حفاظت کے لئے 
ِ
کی جھونپڑب اں بھی اسُ کے ملبے تلے دب جاتی ہیں۔ اللمِ ا

اثوں کو بچانے کے لئے

ش

ا ہوں گے۔ اپنے ثقافتی ابَ

 

قدامات کرب
ِ
ر اور ٹھوس ا

ش

جتماعی سطح پر مؤت
ِ
 ابھی سے بے ملی  اور ابھی سے ا

نتظار 
ِ
 اسُ کے بیدار ہونے کا ا

 
 

غفلت کا شکار رہی تو وق  اگر ابَ بھی واابِ 

ّ

ا ہو گی۔ سلم  اخُ

 

نظری حوالوں سے پیش بندی کرب

سلامی سائنس کے دور کا سنگِ 
ِ
و ؾ کی مطابقت میں ج دی د ا

عل
رآنی 

 

ا ہو   اور ق

 

نہیں کرو  ۔ ہمیں آج ہی اپنے مقاؾ کا تعین کرب

اک کی طرح بہا لے جائے   اور طوفاؿ 

ش

اثوں کو بھی خس و خاخ

ش

 ابَ

ّ

ارو ملّ
 
بنیاد رکھنا ہو   ورنہ آنے والا علمی و ثقافتی بحراؿ ہ

دنے والا بھی کوئی نہیں بچے  ۔

  

اؿ ڈھوی

ش
 

 گزر جانے کے بعد ساحلِ سمندر پر اپنے گھروندوں کے ن

 



  میں رابطے کی واحد صورت
 
 سائنس اور مذہ

 

اؿ 

 

ن
ِ
انی سماننی آو دگی اور مادیّ واشحالی کے ا

 

ن
ِ
رار نہ رہے تو ذہنِ ا

 

عتداؽ اور توازؿُ ت رق
ِ
وحانی زندگی میں ا

ُ
کی مادیّ اور ر

س 
ِ
وح کو ڈستا رہتا ہے، ا

ُ
ر لمحہ اسُ کی ر

 
حساس ہ
ِ
فلاس کا ا
ِ
 و ا

 

 
ا آو دگی کی آگ میں جلتا رہتا ہے اور نظری غرت

 

وحانی ب
ُ
ب اوجود ر

قلب کے بغیر واشحالی اور آو دگی کا مادیّ تصورّ بھی بے معنی ہو کر لئے کہ مادیّ آو دگی طمیناؿِ 
ِ
 کا حصوؽ ہی س  کچھ نہیں۔ ا

ضافہ 
ِ
 ا

 

جود مغرب میں وادکشی کی شرح میں وافناک حد ی
ُ
ر طرح کی واشحالی کے ب او

 
رقۄ اور ہ

 

ا ہے۔ بے پناہ مادیّ ت

 

رہ جاب

س و اؽ کا
ِ
س  کیوں ہو رہا ہے؟ آج مغرب کے مفکرین ا

ِ
ی اات کے ب اوجود اُنہیں ا

عض

 

ب
ر 

 

جواب تلاش کر رہے ہیں۔ اپنے تماؾ ت

دا 

 

حیاء کے ذریعے ج
ِ
وحانی اقدار کے ا

ُ
رقۄ کو ہدػِ تنقید بنائے بغیر ر

 

ا ہے اور وہ یہ کہ مادیّ ت

 

سنگین مسئلہ کا ای  ہی حل نظر آب

ر و حور بناب ا جائے۔ یہی وجہ ہے کہ 

 

انی و چ کا مرك

 

ن
ِ
دبے کو ا

 

نفرادی طور پر تیزی سے وای  کے ج 
ِ
سلاؾ ا
ِ
یورپ اور امریکہ میں ا

اؿ کو اَمن، سکوؿ اور الفیت کی 

 

ن
ِ
حساس تیزی سے اُبھر رہا ہے کہ اگر آج کے ج دی د ا

ِ
نیا میں یہ ا

ُ
پھیل رہا ہے کیونکہ مغربی د

ا ہو  ، جس نبی  محتشم صلى الله عليه وسلمتتلاش ہے تو اُسے اسُ پیغمبرِ اَعظم 

 

 وپدہ و  ساؽ قبل اقُِ نے آج سےصلى الله عليه وسلمتکی دہلیز پر جھک جاب

ا حیات عطا یا  تھا کہ کسی گورو کو کالے پر اور کسی عربی کو 

 

اؿ کو ای  مکمل ضاب 

 

ن
ِ
ارتیں تحرت ر کر کے ا

ش

 
اللم پر دائمی اَمن کی ن

ر 

 

 حاصل نہیں۔ جس رو ؽِ آج

 

ی لت

 

فض
رار دب ا تھا، اسُ رو ؽتِصلى الله عليه وسلمتعجمی پر کوئی 

 

 ق

 

ی لت

 

فض
ائی کو معیارِ 

 

 اور داب

 

ِ
حِک ت ر  نے علم و 

کیسویں صدی ہی صلى الله عليه وسلمتحق 
ِ
تخلیق کے حقیقی مقاصد کو پورا نہیں کر سکتا۔ ا اؿ اپنی 

 

ن
ِ
کے دامنِ رحمت سے وابستہ ہوئے بغیر ا

ر اقُ پر پوری 
 
 ہ

 

عظمت کا پرچم بلادِ عرب سے بلادِ مغرب ی سلاؾ کی 
ِ
سلاؾ کی صدی ہو گی اور پیغمبرِ ا

ِ
ر صدی ا
 
نہیں آنے والی ہ

اب کے سا س لہرائے

 

ر زمانہ حضورآب و ب
 
س لئے کہ ہ

ِ
ر صدی حضورصلى الله عليه وسلمت  ۔ ا

 
کی صدی ہے۔ صلى الله عليه وسلمتکا زمانہ ہے اور ہ

وحانی فلاح کی ضامن ہو سکتی ہے۔ چنانچہ ابَ مغرب میں بھی نفسیاتی صلى الله عليه وسلمتدامنِ حضور
ُ
اؿ کی مادیّ اور ر

 

ن
ِ
سے وابستگی ہی ا

 کی حوصلہ شکنی ہو رہی ہے۔

 

ختیار کرنے کے منفی روی 
ِ
عتنائی ا
ِ
و ؾ سے بے ا

عل
ت

رب ر ور رکھتے ہیں۔ و 

 

و ؾ سے تھوڑا بہت ق
عل
  ہونے کی وجہ سے مافوؼ الفطرت 

 
رت

 

نتہائی ق
ِ
انی کے ا

 

ن
ِ
شل سائنسز شعورِ ا

 العزتّ کی قدرتِ 
ّ
و ؾ کے ذریعہ اگرچہ مافوؼ الفطرت نظاؾ اور اللہ رب

عل
ر قسم کے سائنسی 

 
انی ہ

 

ن
ِ
 ا
ِ
رقۄ ب افتہ تہذت  

 

موجودہ ت



ر کو کماحٗقہ
 
مختلف مظاہ عتراػ  کاملہ کے 

ِ
عظمتوں کا ا رار اور اسُ کی 

 

ق
ِ
و ؾ کی مدد سے اسُ کا ا

عل
اہم نفسیاتی 

 

سمجھنے سے قاصر ہے، ب

رار، روزِ محشر کے قۅؾ پر 

 

ق
ِ
 العزتّ کی ربوبیت کا ا

ّ
جود اور اللہ رب

ُ
 ر ور ہو سکتی ہے۔ مثلاً خالقِ کائنات کے و

 
کرنے کے قال

یماؿ وغیرہ، یکن و لہویں صدی عیسوی میں کلیسا
ِ
جتناب ت رتے  ہیں۔ ا

ِ
ؿ حوالوں سے ا

ِ
 کے ڈسے ہوئے مغربی سائنسداؿ ا

 ذکر پیش رت  نہیں ہو سکتی کیونکہ یہ موواالت مادیّ سائنس کے 
 ِ
رتقاء کے سفر میں کوئی قال

ِ
و ؾ کے ا
عل
ؿ 
ِ
یہی وجہ ہے کہ ا

 فطرت 
ِ
و ؾ صرػ نظاؾ

عل
انی فہم کے زائیدہ سائنسی 

 

ن
ِ
رۂ کار میں نہیں آتے۔ وپنکہ ا

 

 رسائی کے دات

 

داوندی ی

 

اور الدتِ ج

مقصد کماؽ اور ا انی کے ب ا 

 

س لئے حیاتِ ان
ِ
 بوتے اللهتحامل ہیں ا

 
و ؾ کے ل

عل
انی سائنسی 

 

ن
ِ
تکمیل محض ا کی وحی کے تقاواں کی 

سك ہونے سے 
م

 

مت

سلاؾ کے دامن سے 
ِ
روی سعادت کا حصوؽ صرػ اور صرػ ا

 

اؿ کی دائمی فلاح اور اجُ

 

پر ممکن نہیں۔ ان

و ؾ اہی ممکن ہے
عل
ر واد ساختہ مادیّ، حیاتیاتی اور نفسیاتی 

 

اؿ کے تماؾ ت

 

ن
ِ
حقیقتِ کائنات اللهت۔ ا  اور 

 

 

 

رب العزت کی وحدان

ایانتی و حیاتیاتی مخلوقات اور شعوری سطح کے 

 

ایانتی اشیاء، ب

 

و ؾ غیرب
عل
امل 

ش

 ں شعبوں میں خ

 

 

 

ؿ ت
ِ
دراک سے قاصر ہیں۔ ا

ِ
کے ا

 آ کر م ہ ہو جا

 

انی روب ّ ں ی

 

ن
ِ
س حامل ا

ِ
اخ کا موواع نہیں، ا

ش

و ؾ کا مطالعہ سائنس کی کسی بھی خ
عل
تے ہیں۔ مافوؼ الفطرت 

و ؾ کے بس کی ب ات نہیں۔
عل
 رسائی سائنسی 

 

حقیقت" ی  لئے"

  



 

 

 حصہ و ُؾ

 

سلاؾ اور کائنات 
ِ
 ا

 

  



 ب اب اوؽّ

سلامی تعلیمات
ِ
 ا

 

 
 فلکی کی ب ات

ِ
راؾ
 
 اجَ

 

تخلیق  العزت کی 
ّ
ہست و بود میں اللہ رب س کائناتِ 

ِ
 سماوی اور اؿ مجموعہ ہائے نجوؾ کی ا

ِ
راؾ
 
 شمار ہیں۔ اجَ

 ِ
اقال

 

ر ب
 
 کے مظاہ

س کائنات 
ِ
ریل پیل کائنات کے حسن کو دوب الا کرتے ہوئے اُسے ای  خاص انداز میں متوازؿ رکھے ہوئے ہے۔ یہی توازؿ ا

 مادہّ )

ش

 کروڑوں اربوں کہکشاؤں کے ( پر مشتملantimatter( اور ضدِ مادہّ )matterکا حقیقی حسن ہے، جس کے ب اک

ررز میں کہکشاؤں کا ای  عظیم clustersمجموعے )

 

سی
کل

ر کے گرد حوِ گردش ہیں۔ اؿ 

 

( بغیر کسی حادثہ کے کائنات کے مرك

و ؿ کی تفسیر کے طور پر خالقِ 
كُ
َ
ی 
فَ

 

 

ُ

مشتمل سیاروں کا ای  گروہ لئے ک ر کہکشاں میں اربوں ستارو اپنے اپنے نظاؾ پر 
 
سلسلہ اور ہ

س کائنات کا س  سے پہلا اصوؽ ہے۔ حرکت میں ت رکت ہے اور کا
ِ
ئنات کے اوّلیں حکم کی تعمیل میں حوِ سفر ہیں۔ حرکت ا

س کائنات میں حقیقی دواؾ اور ثبات حاصل ہے۔ حرکت زندگی ہے اور سکوؿ 
ِ
ت رکت صرػ حرکت میں ہے۔ حرکت کو ہی ا

 میں آئے 

 

س موجودہ حال
ِ
ارب ساؽ پہلے  15ساؽ کا عرصہ گزر چکا ہے۔ آج سے  ارب 15موت ہے۔ کائنات کو ا

سلسلۂ Big Bangدراصل    بینگ ) ر سُ  بکھرا اور اسُ کے تیجے  میں یہ 
 
دائائی مادہّ ہ

ِ
و نما ہوا تھا جس سے کائنات کا ا

ُ
( ر

وڑ شروع ہوئی
َ
 کی د

 
 

  سے وق
 
تخلیقِ کائنات کا وہ عظیم لمحہ ج جود میں آب ا۔ 

ُ
راؾ سماوی و

 
  افلاک و اجَ

 

ُ

 عظیم لمحہ تھا۔ ک

 

 
نہات

 رسائی کا بہترین 

 

ف ہو سکتا ہے۔ مخلوؼ پر غور و فکر خالق ی

ش

س
ك

 

یُ
م

تخلیقِ کائنات کے سائنسی راز کے کھلنے پر ہی  و ؿ کا راز 
كُ
َ
ی 
فَ

رماب ا کہ میرو محبوب بندو وہ ہیں

 

 العزت نے تبھی تو اپنے نیکوکاروں کے اوَصاػ کے بیاؿ میں ق
ّ
ا ہے۔ اللہ رب

 

 ذریعہ ہوب

تخلیق میں بھی غور و فکر   میں مجھے ب اد کرتے ہیں اور اسُ کے سا س سا س کائناتِ ارض و سماء کی 

 

ر حال
 
جو کھڑو اور بیٹھے ہ

ا ہے اور ب ات 

 

دراک ہوب
ِ
عظمت کا ا تخلیق میں غور و فکر کرنے سے لامحالہ اُنہیں خالقِ کائنات کی  کرتے رہتے ہیں۔ کائنات کی 

رھ

 

لغیب سے آگے ت  یماؿ ب ا
ِ
 العزت نے اپنے محبوب بندوں کی صفات بیاؿ کرتے  ا

ّ
 جا ہنچتی  ہے۔ اللہ رب

 

یقاؿ ی
ِ
کر ا

رماب ا:

 

 ہوئے ق



ولِِ الالَ اَبتِ

ُ

ا 
ِّ
 ل

ٍ

ات
َ
ایب 
َ
ھاَارِ ل

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لِ و
ی 

َ
لّ

اػِ ا

َ

ِ

  

 اخ
َ
رضِ و

َ

 الا 
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

قِ ا

لَ

 

خ

 ِ

 

 ف
َ
ا وَّ  Oإؿِّ

ً
وُ د
قعُ
ا وَّ 
ً
 اَم
ِ

 

وؿَ اللہَ ق
ُ
ر
ُ
دك

 

َ
ینَ ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
م و
ِ
ھِ
ي 

 
ُ

 

ُ
 

 ج

ی
َ
عَل

ارتِ

َ
ّ

 

 ال
َ
اب
َ
د

 

اَا عَ

 

یِ
فقَ
 

َ

َ

 

اای
َ
ج
ت 
ُ
ص
 

ً

ا
ِ
اطِ
َ
داَ ب 

 

َ ھید

 

قت
لََ

 

ا خ
َ
اَ م

 

َ
ّ
 
ب
َ
رضِ ر

َ

 الا 
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

قِ ا

لَ

 

خ

 ِ

 

وؿَ ف
ُ
زر

َ
ّ
فَكَ

 

ئ
َ
ی 
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  و روز کی گردشِ میں عقلِ سلیم والوں کے لئے )اللہ

ش

تخلیق میں اور س انیاں  بیشک آسمانوں اور زمین کی 

ش
 

کی قدرت کی( ن

یہ وہ لوگ ہیں جو )سراب ا نیاز بن کر( کھڑو اور )سراب ا ادَب بن کر( بیٹھے اور )ہجر میں تڑپتے ہوئے( اپنی کروٹوں پر  Oہیں

عظمت اور حسن کے جلوؤں( میں فکر  رما اسُ کی 

 

تخلیق )میں کارق )بھی( اللہ کو ب اد کرتے رہتے ہیں اور آسمانوں اور زمین کی 

! تو نے یہ )س  کچھ( بے کرتے رہتے
ّ
ارو رب

 
 ہیں، )پھر اسُ کی عرفت  سے لتّ آشنا ہو کر پکار اُٹھتے ہیں:( "او ہ

اہیوں اور مجبوریوں سے( ب اک ہے، ہمیں دوزخ کے عذاب سے بچا لے"

 

 Oحکمت اور بے تدبیر نہیں بناب ا، تو )س  کوب

تخلیقِ ارض عقل و شعور کے لئے  ِ کریمہ میں حاملینِ 

 

 
 العزت کی  پہلی آت

ّ
ختلاػِ لیل و نہار میں بھی اللہ رب

ِ
و سماوات اور ا

 العزت نے اپنے محبوب بندوں کے اپنے حضور میں 
ّ
ِ کریمہ میں اللہ رب

 

 
وسری آت

ُ
انیوں کا ذکر کرنے کے بعد د

ش
 

بے شمار ن

وسری وابی یہ
ُ
 گزاری اور تقویی کا ذکر یا  اور اسُ کے معاً بعد اؿُ کی د

 

  کی طاک

ش

بیاؿ کی کہ وہ کائنات کی تخلیق و  روز و س

تخلیق کے رازوں پر سے پردہ اُٹھتے ہی اسُ کی ب ار ہ میں سجدۂ شکر  بک لانے کو پکار  تشکیل میں غور و فکر کرتے ہیں اور اللہ کی 

حکمت اور بے تدبیر نہیں بناب ا"۔ ! تو نے یہ )س  کچھ( بے 
ّ
ارو رب

 
 اُٹھتے ہیں کہ "او ہ

رآؿِ مجید میں

 

 العزت ای  طرػ ق
ّ
س قدر واضح حکم اللہ رب

ِ
تخلیقِ ارض و سماوات کے راز ہائے سربستہ سے پردہ اٹھانے کا ا  

وسری طرػ دورِ حار  کی جملہ کائناتی تحقیقات کے علمبردار ب العموؾ مغربی 
ُ
کے محبوب و مکرؾ بندوں کے لئے موجود ہے اور د

س علم سے مالک  کے غیرسلم  سائنسداؿ ہیں۔ رہی ب ات مسلمانوں کی 
ِ
 کو جا پہنچی ہے کہ وہ ا

 

 
س نوت

ِ
تو اؿُ کی علمی پسماندگی ا

ستغفراُ
 
رار دو کر ا

 

رآنی علم کو غیروں کا علم ق

 

س ق
ِ
ی ااں الله/متعلقہ کوئی خبر بھی سن لیں تو ا

گل

 

ب
نعوذبُ اللہ پڑھتے ہوئے کانوں میں اُ

امل ہونے کے

ش

 العزت کے محبوب بندوں کی صف میں خ
ّ
رھاب ا ہوا  ٹھونس لیتے ہیں۔ اللہ رب

 
 
لئے اپنے ہی اسلاػ کا پرواؿ ج

ا خالقِ کائنات کی حقیقی عرفت  کے حصوؽ کے لئے ای  لابدیّ امر ہے۔

 

 علم اغیار سے سیکھنا اور اُسے دوب ارہ سے حرزِ جاں بناب



دکرہ کریں 

  

رآنی حوالوں سے ی

 

 سماوی کا مختصر طور پر سائنسی اور ق
ِ
راؾ
 
س ب اب میں ہم چند اہم اجَ

ِ
 ا

 

اکہ قارئین پر یہ سرِ دس

 

گے ب

رآؿِ مجید علمِ فلکیات )

 

ا ہے اور ہم سے astronomyواضح ہو سکے کہ ق

 

ارو سامنے بے قابب کرب
 
( کے کتنے اہم راز ہ

ا ہے۔

 

 علمِ فلکیات کے سلسلے میں یا  توقعات رکھ

 

 (Starsستارو )

 

م )Hydrogenبھڑکتی ہوئی ہائیڈرون  )

 

 ی لت
ہ

تHelium( اور 
ُ
وسرو کے مابین لاکھوں ( کے گولے جو ای  د

ر طرػ 
 
ابکاری ہ

 

ر سُ  بکھرو ہوئے ہیں۔ اؿُ کے اندر ہونے والی وادکار ایٹمی ب
 
ر کا فاصلہ چھوڑو پوری کائنات میں ہ

 

 
کلوم

  کائنات کی 
 
س قدر روشن نظر آتے ہیں۔ ج

ِ
 ا

 

نور بکھیرتی نظر آتی ہے۔ ستارو اپنے اندر جلنے والی گیسوں ہی کی بدول

تخلیق عمل   اوّلین 

 
 

ر سُ  بکھرنے والے مواد سے گیسی مرغولوں نے جنم لیا۔ وق
 
 بینگ کے تیجے  کے طور پر ہ

ِ
میں آئی تو   

رد و 

َ

ختیار کرتے چلے ئے ۔ گیس اور گ
ِ
کثیف اام ؾ کی شکل ا ااً 

 

 ی
ست

 

ب
رھتی چلی ئی  اور وہ 

 

گزرنے کے سا س سا س اؿُ کی کثات  ت 

ر

 

 سے اندرونی سمت سُ

ش 

کششِ ث جود ملا۔ گیسی مرغولوں کے غبار کے عظیم ب ادؽ 
ُ
ا شروع ہو ئے  جس سے ستاروں کو و

 

ب

راج شروع ہو 

 

ج
ِ
ائی کا ا

 

ر کھاتے رہے جس سے حرارت اور تواب

 

س عمل میں ستاروں کے ایٹم ب اہم ٹکراتے اور رگ
ِ
رنے کے ا

 

سُ

ا چلا گیا

 

سی قدر تیز ہوب
ِ
راج کا عمل ا

 

ج
ِ
ائی کے ا

 

ا چلا گیا تواب

 

رب

 

ری ایٹم شدی د دب اؤ کے تحت ای  گیا۔ جوں جوں کوئی ستارہ سُ

 

۔ مرك

جود میں آ ئے ۔
ُ
ا چلا گیا، یوں روشن و منورّ ستارو و

 

ضافہ ہوب
ِ
ری د ا

 

  ہونے سے حرارت میں م
 
رت

 

وسرو کے ق
ُ
 د

رماب ا:

 

ستعماؽ ہوا ہے۔ ق
ِ
 " کا لفظ ا

ِ
 

ااب
َ
ضَ
م
ل
وُ ؾ" اور "ا

خ 

ُ
ّ

 

لت

رآؿِ مجید میں ستاروں کے لئے "ا

 

 ق

ت

ُ
ّ

 

لت

 ا
َ
 و
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
۔ )الاعراػ، و

ٖ
مرہِ
َ

ِا 
 م 

ٍ

ات
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
مسُ

وُ ؾَ 
خ 

7:54) 

 ئے  ہیں۔

 

 اور و رج اور چاند اور ستارو )س ( اسی کے حکم )سے ای  نظاؾ( کے ب ابند بنا دی 



  

ُ

داوندی سے سرِ م

 

 ج
ِ
 فطرت کے یکساں ب ابند ہیں اور احکاؾ

ِ
تخلیق کردہ نظاؾ  العزت کے 

ّ
و رج، چاند اور ستارو س  اللہ رب

ابی

 

 فطرت ہی کی ب ابندی سے کائنات میں حسن ہے اور اگر یہ نظم نہ رہے تو کائنات درہم  سرب
ِ
ت نہیں کرتے۔ نظاؾ

 
را
 
کی ج

  ستارو ب اہمی 
 
لحقیقت ای  ایسے ہی امر کا متقاضۃ ہے، ج قوع بھی ی  ا

ُ
 کا و

 

 چھا جائے۔ قۅم

 

ت رہم ہو جائے اور قۅم

رػ ہو جائیں گے اور

 

ُ
رار رکھنے سے مُ

 

رار رکھنے کی  بکئے منہدؾ ہو کر ای   فاصلہ ت رق

 

اپنے مابین طے شدہ فاصلوں کو ت رق

 کا یہ توازؿُ جو آج جمیع کائنات کے حسن و نظم کو تھامے ہوئے ہے، بگڑو   تو 

ش 

کششِ ث وسرو سے جا ٹکرائیں گے۔ 
ُ
د

ابود )

 

نیست و ب  ( ہو جائے  ۔annihilateس  

 کے ضمن میں ستا

 

قوعِ قۅم
ُ
رآؿِ مجید بھی و

 

ؾ پیش آنے کے واقعہ کو ق
ُ
 کا توازؿُ بگڑنے اور ب اہمی تصاد

ش 

کششِ ث روں کی 

ا ہے:

 

رماب

 

 بیاؿ کرتے ہوئے ق

ت
َ
ددرَ
َ
ک

 

ت
وُ ؾُ ا
خ 

ُ
ّ

 

لت

اذِاَ ا

ٔ
َ

 

و ت ر،  Oف
ك

 

ی
ل

 (81:2)ا

ر پڑیں گے
ِ
  ستارو )اپنی کہکشاؤں سے( گ

 
 Oاور ج

ائی اور

 

یندھن کے جل جل کر م ہ ہو جانے پر اؿُ سے تواب
ِ
 ھ کر  ستاروں میں موجود ا

خُ
ي 

راج م ہ ہو جائے   اور وہ 

 

ج
ِ
حرارت کا ا

 بے نور ہو جائیں گے۔

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ت

 

سِتَ
مُ
ط

وُ ؾُ 
خ 

ُ
ّ

 

لت

 إذِاَ ا
َ
،  Oو

 

 (77:8)المرسلیت

 جائیں گے

 

  ستارو بے نور کر دی 
 
 Oاور ج

ری مرحلہ ہے۔ یہاں ہمیں ای  ستارو کی شروع

 

ا دراصل اؿُ کی زندگی کا آج

 

  ستاروں کا بے نور ہوب

 

ر ی

 

سے لے کر آج

راج 

 

ائی کا اج

 

مکمل زندگی کا سمجھنا ر وری ہے۔ ستارو گیسوں سے مرکب ایسے گولے ہیں جو نیوکلیئر فیوژؿ سے پیدا شدہ تواب

 و لا )
 ت ئ
ی

 

ی

جنہیں   و لا یعنی nebulaکرتے ہیں۔ اؿُ کی پیدائش گرد اور گیس کے اؿُ ب ادلوں میں ہوتی ہے 
 ت ئ
ی

 

ی

ا ہے۔ 

 

( کہا جاب



 )سحابیہ دراصل کسی

 

خانی حال
ُ
دائائی د
ِ
ا ہے۔ gaseous stage ستارو کی وہ ا

 

تشکیل ب اب ( ہوتی ہے جس سے وہ 

کششِ ب اہمی کی وجہ سے آپس میں ٹکرا کر سکڑتے ہوئے پروٹوسٹار کو جنم دیتے ہیں۔   میں موجود گیس اور گرد و غبار 

 

سحاب  

 ہیں۔ یہی پروٹوسٹار اند

 

کثیف اور شدی د گرؾ ہوتے چلے جاتے ہیں، پروٹوسٹار کو ہم نیم ستارہ بھی کہہ سکت رونی دب اؤ کے تحت 

ا ہے۔ ابَ ہم اُنہیں مکمل ستارہ کہہ 

 

تنے شدی د گرؾ ہو جاتے ہیں کہ اؿُ کے اندر وادکار ایٹمی دھماکوں کا آازز ہو جاب
ِ
ر وہ ا

 

ب ایاج

 ہیں۔

 

 سکت

  ہوتی ہے۔ یہ ال
 
رت

 

ؾ طور پر ہائیڈرون  سے بنے ہوتے دریاننے درجے کے ای  ستارو کی زندگی چند ارب ساؽ کے ق

م میں 

 

 ی لت
ہ

م میں تبدیل ہوتی چلی جاتی ہے۔ ہائیڈرون  سے 

 

 ی لت
ہ

 گزرنے کے سا س سا س ہائیڈرون  جل جل کر 

 
 

ہیں۔ وق

م کے جلنے کا یہ 

 

 ی لت
ہ

م بھی شدی د درجۂ حرارت کی بناء پر جلنے لگتی ہے اور ہائیڈرون  اور 

 

 ی لت
ہ

تبدیلی کے عمل کے سا س سا س 

را 
 
ہ
ُ
ر میں جمع ہوتی چلی جاتی ہے۔ د

 

م کی راکھ )یعنی کاربن( ستارو کے مرك

 

 ی لت
ہ

عمل ستارو کو اور بھی زب ادہ گرؾ کر دیتا ہے۔ 

ا ہے، وہ اپنی اصل 

 

 ای  دھماکے کے سا س پھوؽ جاب

 

دار میں کاربن میں تبدیل ہو جاتی ہے تو ستارہ اچای

 

ِ
ری م

 

م ت 

 

 ی لت
ہ

  
 
ج

ا ہے اور اتُ

 

رھ جاب

 

ا ت 

 

 سے کئی گ

 

 میں اُسے "سرخ ضخاؾ" )ام م

 

س حال
ِ
ا ہے۔ ا

 

 بھی سرخ ہو جاب

 

( red giantس کا ر 

رھ ہو تو وہ مرنے سے 

 

ا ت 

 

ارو و رج سے دس گ
 
کہتے ہیں۔ اسُ کے بعد ستارہ ٹھنڈا ہونے اور سکڑنے لگتا ہے۔ اگر وہ ستارہ ہ

اا ہے مگر یہ مرحلہ کچھ زب ادہ 

 

ی

 

 ھت
ي

دت ر ب اقۄ نہیں رہتا اور مرتے ہوئے ستارو کی قبل ای  ب ار پھر سپرنووا کے دھماکے کے سا س 

ا ہے۔ ابَ وہ ستارہ جلد ہی سیاہ شگاػ )

 

 ہوب

 

 
ات

ش

ری ہچکی ب

 

ا ہے۔black holeآج

 

 ( میں تبدیل ہو جاب

 

 (Black holeسیاہ شگاػ )

 

ا ہے اؿُ میں س  سے پراسرار سیاہ شگاػ )

 

( black holeستارو کی زندگی کے دوراؿ اُسے ن  مراحل سے سابقہ پڑب

کشش سے بچ نہیں ب اتی۔ الؾ  یت د کوئی شے اؿُ کی  کشش کے حامل ہوتے ہیں کہ روشنی  تنی بے پناہ 
ِ
ہے۔ سیاہ شگاػ ا



راج کرتے ہیں اور 

 

ج
ِ
 ہیں کہ وہ روشنی کا ا

 

س لئے دیکھ سکت
ِ
 کی ‘تبلیک ہوؽ’ستاروں کو ہم ا

 

اری سمت نہ آ سکت
 
سے روشنی کے ہ

مستقلاً او اری نظروں سے 
 
سی لئے اُنہیں وجہ سے وہ ہ

ِ
اؾ دب ا گیا ہے۔ black hole‘ت)سیاہ شگاػ’جھل ہوتے ہیں۔ ا

 

( کا ب

اری کائنات کا کای  زب ادہ مادہّ پہلے سے اؿُ سیاہ شگافوں میں کھو چکا ہے۔
 
 ہ

 
 

س وق
ِ
 ا

و نما ہوتے ہیں۔ ایسے ‘تبلیک ہوؽ’
ُ
رو ستاروں کی زندگی کے خاتمے پر روشن سپرنووا کے پھٹنے کی صورت میں ر

 

ستاروں کا ت 

رہ )

 

آنکہ وہ dense coreکثیف مرك

 

ا ہے ب

 

نہداؾ کو جاری رکھ
ِ
 اندرونی ا

ش

 کے ب اک

ش 

کششِ ث ( دھماکے کے بعد اپنی ہی 

ا ہے اور پھر روشنی بھی اسُ سے بچ کر نہیں نکل سکتی۔ عظیم سائنسداؿ 

 

 ہاکنگ’سیاہ شگاػ کی صورت میں فنا ہو جاب

 

ن

 ف
ئ

 

ست

‘ت

ی اات 
 ق
لئ

 

ج

 

ي

رینِ 
 
( کا خیاؽ ہے کہ سیاہ شگاػ عظیم منہ بند و راخ کی طرح اپنا عمل cosmologists)کے مطابق کچھ ماہ

اا ہے۔ سیاہ شگاػ فخشکز کے 

 

ی
کل

 

ب
اری کائنات سے کسی اور کائنات کی طرػ جا 

 
جاری رکھے ہوئے ہیں ن  کے ذریعے مادہّ ہ

شوا
ُ
 د

 

 
 ر ہے۔قوانین پر عمل کرتے دکھائی نہیں دیتے یہی وجہ ہے کہ اُنہیں سمجھنا نہات

( کی ت رس ہا ت رس کی تحقیقات سے جو چیز سامنے آئی ہے وہ یہ ہے کہ "بلیک ہوؽ کا Oppenheimerاوپن ہائمر )

زماؿ میں ب ائی جانے والی شعاعوں کا راستہ بدؽ دیتا ہے اور روشنی کی کرنیں سیاہ شگاػ کے -مقناطیسی میداؿ کسی بھی مکاؿ

ر جاتی ہیں"۔ و ر

 

  آہستگی سے اندر کو م
 
رت

 

ور واقع ستاروں کی طرػ سے آنے والی روشنی کے جھکاؤ ق
ُ
ج گرہن کے دوراؿ د

ا

 

ا چلا جاب

 

ا ہے اسُ کا مقناطیسی میداؿ طاقتور ہوب

 

ا چلا جاب

 

رب

 

ا ہوا ستارہ سُ

 

اہدہ یا  گیا ہے۔ جوں جوں مرب

ش

ُ

س امر کا بخوبی م
ِ
 ہے میں ا

ری د اندر کو جھکنے لگ جاتی ہیں، جس

 

ن م
 
کلت

ش

ص

ا اور روشنی کی مخروطی 

 

شوار ہوب
ُ
ا د

 

ختیار کرب
ِ
رار ا

 

 روشنی کے لئے اسُ سے ق

ش

 کے ب اک

 میں کسی قسم کی کمی واقع 

 

ّ
ا ہے مگر اسُ کی کم 

 

ا ہو جاب

 

ا چھوب

 

 سے لاکھوں گ

 

ا ہوا ستارہ اپنی اصل ام م

 

ا ہے۔ ای  مرب

 

چلا جاب

کشش بے ا ہیں اور اسُ کی قوتِ 

 

نتہائی طاقتور ہو جاب
ِ
  ستارہ اپنے کم نہیں ہوتی۔ یہی وجہ ہے کہ وہ ا

 
رکار ج

 

رھ جاتی ہے۔ آج

 

 پناہ ت 

رار 

 

 آ جاتی ہے کہ وہ روشنی کے ق

 
 

تنی طاق
ِ
ااطیسی میداؿ میں ا

 

ی
مقِ
ا ہے تو اسُ کی سطح کے 

 

 سکڑ جاب

 

سے کم ممکنہ رد اس کی حد ی

ضافیت )
ِ
وشنی ( کے مطابق کوئی مادیّ چیز رTheory of Relativityکے تماؾ راستے مسدوُد کر دیتا ہے۔ نظریۂ ا

مطلب یہ ہوا کہ کوئی بھی شے اسُ   کا 

 

س لئے روشنی کے سیاہ شگاػ سے نہ بچ سکت
ِ
سے تیز رفتار کے سا س سفر نہیں کر سکتی۔ ا

گھسیٹ لیتا ہے۔   

 

ر شے کو اپنی جات
 
ااطیسی میداؿ اپنی زد میں آنے والی ہ

 

ی
مقِ
 سے نہیں بچ سکے گی اور اسُ کا 



اہدو کے لئے خلائی  ڑی ہم زمین پر رہتے ہوئے یہ خیاؽ کرنے سے 

ش

ُ

اؿ سیاہ شگاػ کے م

 

ن
ِ
قاصر ہیں کہ ہم میں سے کوئی ا

 بچ کر واپس بھی آ جائے۔ یہی وہ مقاؾ ہے جسے بلیک ہوؽ کہتے ہیں اور 

 

  جائے اور صحیح سلام
 
رت

 

کی مدد سے اڑُ کر اسُ کے ق

را ستارہ موجود تھا۔

 

س سے قبل کوئی ت 
ِ
 یہ وہ مقاؾ ہے جہاں ا

رآؿِ مجید میں

 

 العزت نے مرو ہوئے ستارو کے اسُ مقاؾ کی اہمیت کے پیش نظر اسُ کی قسم کھاتے ہوئے  ق
ّ
اللہ رب

رماب ا:

 

 ق

ت
ِ
وُ ؾ
خ 

ُ
ّ

 

لت

 ا
ِِ

 

اف
َ
 

َ

ِ
 
مُ ب
ِ
قس

ُ

 
ا ا

َ

َ

 

ت Oف

ٌ

 ِ

 

َ

ع وُ ؿَ 
م
علَ
َ

 

ب

  

َ

مٌ ل
َ
قَسَ
ل

 ٗ
َ
ّ

 

 إبِ
َ
 (56:75)الواقعہ، Oو

ا ہوں

 

ری )چیز کی( قسم ہےاور اگر تم جاؿ لو تو Oپس میں ستاروں کے مقامات کی قسم کھاب

 

 O یہ بہت ت 

ستاروں کے مقامات جو اؿُ کی موت کے بعد سیاہ شگافوں میں تبدیل ہو چکے ہیں، سماوی کائنات کے ب اب میں قواسرز 

(quasars رار نہیں ہو

 

یت د کوئی شے ق ( کے بعد س  سے زب ادہ ت رُ اسرار ہیں، کیونکہ وہ ایسے مقاؾ ہیں جہاں سے روشنی 

ارو مسلماؿ قارئین کے لئے س  سے اہم  سکتی اور اؿُ کی
 
کیفیت و ماہیت فخشکز کے قوانین کے ب الکل ت رعکس ہے۔ ہ

وسری کائنات کو جانے والی گزر ہ کا کاؾ دیتے ہیں اور اؿُ میں گرنے والا مادہّ مکاؿ
ُ
زماؿ کے -ب ات یہ ہے کہ سیاہ شگاػ کسی د

وسری کائنات
ُ
ا ہے۔ وہ د

 

کوؿ سی ہے؟ اور کہاں ہے؟ اسُ کی ماہیت یا  ہے؟ یا  بلیک ہوؽ سے  کسی اور منطقے میں بھیج دب ا جاب

و سے 
ُ
ؿ جیسے بے شمار و الوں کا جواب فخشکز کے موجودہ قوانین کی ر

ِ
 پہنچا جا سکتا ہے؟ یہ اور ا

 

گزرو بغیر اسُ کائنات ی

 العزت نے ستاروں کے اؿُ مقامات 
ّ
سی لئے اللہ رب

ِ
رماب ا کہ اگر بنی کی قسم کھا‘تسیاہ شگافوں’محاؽ ہے۔ ا

 

اد ق

ش

رخ
ِ
تے ہوئے ا

  اُسے پتہ چلے   کہ یہاں کتنی عظیم شے کی قسم 

 

حقیقت کو جاؿ لے ت س قدر پختہ ہو کہ اؿُ بلیک ہولز کی 
ِ
اؿ کا شعور ا

 

ن
ِ
نوع ا

ری د مطالعہ کے لئے 

 

ت’کھائی جا رہی ہے۔ )بلیک ہولز کے ب ارو میں م

 
 

رآنی صداق

 

امی ب اب ‘تسیاہ شگاػ کا نظریہ اور ق

 

کا ب

 مطالعہ کریں(

 



 

ارو )

 

مدار ب
ُ
 (Cometsد

 

 شمسی کے اندر 
ِ
ارو نظاؾ

 
راؾ بھی ب ائے جاتے ہیں جو  9ہ

 
رو سیاروں، اؿُ کے چاندوں اور سیاروپں کے علاوہ کچھ ایسے اجَ

 

ت 

ر ہوتے ہیں اور بعد ازاں 
 
 پر چند روز کے لئے ظاہ

 
 

اری آنکھوں سے اوجھل رہنے کے بعد اپنے مقررہ وق
 
پھر ت رس ہا ت رس ہ

اروں )

 

مدار ب
ُ
نتہائی cometsاپنے طویل مدار پر روانہ ہو جاتے ہیں۔ اُنہیں د

ِ
ا ہے۔ و رج کے گرد اؿُ کا مدار ا

 

اؾ دب ا جاب

 

( کا ب

رو گولے ہوتے ہیں، الؾ طور پر اُنہیں 

 

رو ت 

 

ا ہے۔ وہ ت رػ سے بنے ت 

 

ا ‘تگرد آلود ت رػ کے گولے’بیضوی ہوب

 

بھی کہا جاب

مدار 
ُ
ؾ بنانے لگتا ہے، جو ہے۔ جوں جوں کوئی د

ُ
مشتمل روشن د رہ بخارات پر 

 

ا ہے اسُ کا مرك

 

ا چلا جاب

 

  آب
 
رت

 

ارہ و رج کے ق

 

ب

ؾ کئی لاکھ 
ُ
ارو کی د

 

مدار ب
ُ
ر قطر کے د

 

 
ہمیشہ و رج کی مخالف سمت میں چمکتی ہوئی دکھائی دیتی ہے۔ بعض دفعہ چند کلوم

 طویل ہوتی ہے۔

 

رز ی

 

 
 کلوم

 العز
ّ
رماب ا:و رۂ تکوت ر میں اللہ رب

 

س اہمیت کے پیشِ نظر اسُ کی قسم کھاتے ہوئے ق
ِ
ارو کی ا

 

مدار ب
ُ
 ت نے د

ستِ

َ
ّ

 

تُ

 

ج
ل

ا
ِ
مُ ب 
ِ
قس

ُ

 
ا ا

َ

َ

 

ستِ Oف

َ
ّ

 

ت
ُ
لک

ارِ ا
َ
وَ 
خ 
ل

و ت ر، Oا
ك

 

ی
ل

 (81:15،16)ا

 جاتے ہیں

 

 
ر ہونے کے بعد( پیچھے ہ

 
 فلکی( کی جو )ظاہ

ِ
راؾ
 
ا ہوں اؿُ )اجَ

 

جو بلا روک ٹوک چلتے رہتے ہیں،  Oتو میں قسم کھاب

پ ج جاتے ہیں)پھر ر ہو کر( 
 
 O ظاہ

را سحابیہ و رج کے گرد حوِ گردش ہے، جسے اوُورٹ ب ادؽ )

 

رھ نوری ساؽ کی مست  پر بہت ت 

 

 Oortو رج سے ڈت 

Cloud متعلقہ س  سے ارو وہیں پیدا ہوتے ہیں۔ و رج سے 

 

مدار ب
ُ
ا ہے۔ و رج کی طرػ آنے والے د

 

( کہا جاب

ارہ 

 

مدار ب
ُ
ا’عرفوػ د

 

مدار ب
ُ
ر ‘ترہہیلے کا د

 
ا ہے۔ 76ہے، جو اپنے بہت زب ادہ بیضوی مدار کی وجہ سے ہ

 

 ساؽ بعد منظرِ الؾ پر آب



ر فلکیات 
 
دمنڈ ہیلے’ت رطانوی ماہ

 

ء میں دیکھا اور پیشین گوئی کی کہ یہ 1682( نے اُسے Edmund Halley‘ت)ای 

ری ب ار 1758اور وہ  ء میں دوب ارہ نظر آئے  ، چنانچہ اسُ کے اعداد و شمار صحیح نکلے1758ساؽ بعد  76

 

ء میں ہی نظر آب ا۔ آج

روری  6وہ 

 

  آب ا تھا۔ اؿُ دنوں بہت سے خلائی جہاز )1986ق
 
رت

 

( ریسرچ کی غرض سے اسُ probesء کو و رج کے ق

  جا کر اسُ کی  Giotto( کے خلائی جہاز ESAکی طرػ بھیجے ئے ۔ یورپین سپیس ایجنسی )
 
رت

 

نتہائی ق
ِ
نے اسُ کے ا

 کو تصاوت ر بنائیں اور 

 
 

ارو کی ساج

 

مدار ب
ُ
اروں اور ب الخصوص ہیلے کے د

 

مدار ب
ُ
 ہم د

 

رساؽ کیں، ن  کی بدول
ِ
اہلِ زمین کو ا

 ہوئے۔ 
 
ارہ’سمجھنے کے قال

 

مدار ب
ُ
اء اللہ ‘تہیلے کا د

ش
 

ن
ِ
  سے 2061اپریل  29اب دوب ارہ ا

 
رت

 

ء کے روز و رج کے ق

 گزرو  ۔

س" اور "

َ
ّ

 

تُ

 

ج
ل

اروں کو "اَ

 

مدار ب
ُ
رآؿِ مجید میں د

 

ر ہوتے ق
 
س لئے ذکر یا  گیا ہے کہ وہ کبھی ظاہ

ِ
س" کے لفظوں میں ا

َ
ّ

 

ت
ُ
لک

 ا
ُ
ار
َ
وَ 
خ 
ل

اَ

 ہیں اور پھر عرصۂ دراز کے لئے پ ج جاتے ہے۔

 قاموس المحیط لکھتے ہیں:
ِ
 صاج 

۔ )القاموس المحیط، 
ِ
ئ ت 

 

مع
ل

س ی  ا

 

کت

 

ت

ا 
ّ

 

س، ل ات

ّ

 

ت

 

ج
ل

س: ھی ا

ّ

 

لکت

 (2:256ا

ا ہے

 

س" کا معنی چھپنا اور  ہ ہو جاب

 

لکت

تسمیہ اسُ کی یہ ہے کہ وہ "ا ادی دہ مقاؾ  comet۔ وجہِ 

 

)طویل عرصے کے لئے( کسی ب

ا ہے۔

 

 میں کھو جاب

 

 

 (The Sunو رج )

 



اتی، حیوانی ب ا 

 

را منبع ہے اور جس کے بغیر کرۂ ارضۃ پر نباب

 

اری زمین کے لئے روشنی اور حرارت کا س  سے ت 
 
و رج۔ ۔ ۔ جو ہ

انی کسی قسم کی زندگی کا کوئی 

 

ن
ِ
تصورّ ممکن ہی نہ تھا۔ ۔ ۔ دراصل وہ معمولی درجے کا ای  ستارہ ہے۔ و رج وپنکہ ب اقۄ ستاروں ا

را اور گرؾ دکھائی دیتا ہے اور دؿِ کو اسُ کی کرۂ ارضۃ پر 

 

س لئے وہ ہمیں بہت ت 
ِ
  واقع ہے ا

 
رت

 

نسبت ہم سے بہت زب ادہ ق کی 

ا ب الکل

 

ور دراز کے ستارو نظر آب
ُ
  بند کر دیتے ہیں۔چھا جانے والی روشنی میں د

ادِ ب اری تعالی ہے:

ش

رخ
ِ
ری نعمت ہے۔ ا

 

ارو لئے زندگی کی س  سے ت 
 
 و رج کی روشنی ہ

۔ )یونس،
ً
اء
َ
 
ِ

 

سَ ض

م

َ
ّ

ش

لس

لََ ا
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 (10:5ھ

ہی ہے جس نے و رج کو روشنی )کا منبع( بناب ا۔
ُ
 و

رماب ا:

 

 ای  اور مقاؾ پر ق

ات
ً
راَج 
ِ
سَ ش

م

َ
ّ

ش

لس

لََ ا
ع
َ
ذ 

 
َ
 (71:16)نوح،  Oو

 Oاور و رج کو )ای  روشن( چراغ بناب ا ہے

مشتمل  م پر 

 

 ی لت
ہ

 اسُ کے اندر ہونے والے شدی د ایٹمی دھماکے ہیں۔ و رج الؾ طور پر ہائیڈرون  اور 

ش

و رج کی روشنی کا ب اک

را نیو کلیائی ری ایکٹر ہے جس کا درجۂ حرارت کم از

 

ر میں ای  ت 

 

گیسیں ہیں۔ و رج کے مرك لطیف   

 

 
کم  ہے۔ یہ دونوں نہات

د ))10400000000

 

ائی کا یہ  20500000000سینٹی گری 

 

( ہے۔ و رج نیوکلیئر فیوژؿ کے ذریعے تواب

 

 

 

فارؿ ہان

م میں تبدیل ہوتی چلی جا رہی ہے، 

 

 ی لت
ہ

ا ہے۔ اسُ نیوکلیائی عمل کے دوراؿ اسُ میں موجود ہائیڈرون  

 

عظیم ذخیرہ پیدا کرب

ائی

 

ا ہے۔جس سے روشنی اور حرارت کی صورت میں شدی د تواب

 

راج عمل میں آب

 

ج
ِ
  کا ا

رماب ا ہے:

 

 العزت نے نیوکلیئر فیوژؿ کے ذریعے پیدا ہونے والی اسُ شدی د حرارت کا ذکر یوں ق
ّ
رآؿِ مجید میں اللہ رب

 

 ق

ات
ً
ا وھَّاَّج 
ً
راَج 
ِ
اَا ش

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
 (78:13)النباء، Oو



( منبع بناب ات

 

 Oاور ہم نے )و رج کو( روشنی اور حرارت کا )زت ردس

تنے عظیم
ِ
رار رکھنے کے لئے و رج  ا

 

ائی کی صورت میں 400000000درجۂ حرارت کو ت رق

 

ٹن ی  سیکنڈ کی شرح سے تواب

راج کر رہا ہے۔

 

ج
ِ
 کا ا

 

ّ
 اپنی کم 

 گردشِ آفتاب

و ؾ میں 
عل
اریخِ 

 

ا غورث نے ب

ش

 

 

ا تھا۔ ف

 

اریخ میں و رج کو ب العموؾ زمین کے گرد حوِ گردش خیاؽ یا  جاب

 

انی زندگی کی قدیم ب

 

ن
ِ
ا

امور مسلماؿ پہلی

 

 ب ار یہ نظریہ پیش یا  کہ زمین و رج کے گرد گردشِ کرتی ہے۔ بعد ازاں کوپر س جی سے پہلے ای  ب

ء میں زمین کی و رج کے گرد گردشِ کا نظریہ پیش یا ۔ و رج اور زمین کی گردشِ 1080نے بھی ‘تزرقالی’سائنسداؿ 

مختلف نظرب ات الگ ب اب "سائنسی طریقِ کار ا  ہیں۔ یہاں یہ کے ب ارو میں 

 

قداؾ و خطاء کا تصورّ" میں ملاحظہ کئے جا سکت
ِ
ور ا

رار رہا ہے کہ و رج ساکن ہے اور زمین و رج کے 

 

اریخ میں یہ جھگڑا ہمیشہ سے ت رق

 

و ؾ کی ب
عل
ا مقصود ہے کہ سائنسی 

 

بیاؿ کرب

حقیقت یہ ہے  ا ہے۔ 

 

کہ زمین و رج کے گرد حوِ گرد گردشِ کرتی ہے ب ا زمین ساکن ہے اور و رج زمین کے گرد گردش کرب

ا تھا۔

 

 گردش ہے اور و رج بھی ساکن نہیں ہے جیسا کہ قدیم نظرب ات میں خیاؽ یا  جاب

اری کہکشاں ملکی وو )
 
( دراصل ای  چکر دار کہکشاں ہے۔ اسُ کے چار ب ازو ہیں ن  میں واقع Milky Wayہ

ر کے گرد گردشِ کر رہے ہیں۔ و رج بھی

 

ر کروڑوں ستارو کہکشاں کے مرك

 

 اپنے ساتھی ستاروں کی طرح کہکشاں کے مرك

ر کے گرد  Orion Armنوری ساؽ کے فاصلے پر "اورین آرؾ" ) 300000سے  

 

( میں واقع ہے اور کہکشاں کے مرك

ا ہے۔ 220000000000

 

 ساؽ میں اپنا ای  چکر پورا کرب

رآؿِ مجید میں یوں بیاؿ یا  ہے،

 

 العزت نے ق
ّ
س گردشِ کو اللہ رب

ِ
رماب ا: و رج کی ا

 

 ق

ت
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

رِ ا

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
ُ
دت ر

 

َ

 

 ت

َ

ِ
ھاَا ذیلِ

َ
لّ

 
ّ

ٍ
رر
قََ

 

سُت
مِ
ل

ی 
ِ
ر
 
َ

 

سُ ت

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
، Oو

 

ی 
 

 (36:38)ی

 Oاور و رج اپنے لئے مقرر کردہ راستے پر لتا( ہے، یہ )راستہ( ازل  علم والے )اللہ( کا مقرر کردہ ہے



  



 (Solar calendarشمسی تقویم )

 کی پیمائش کا ا

 
 

ارو لئے وق
 
ا اسی کے ذریعے ممکن ہے۔ و رج ہ

 

ی  قدرتی ذریعہ ہے۔ دنوں اور سالوں کا تعین و شمار کرب

سیکنڈ میں پورا کرتی ہے۔ شمسی ساؽ کی  4794624منٹ اور  48گھنٹے،  5دؿ،  365زمین و رج کے گرد اپنا ای  چکر 

 بعینہٖ یہی ہے۔ الؾ ساؽ وپنکہ 

 

س لئے بچ رہنے  365اصل طوال
ِ
ا ہے ا

 

ر دنوں کا ہوب
 
 ں کو پورا کرنے کے لئے ہ

 
 

والے گھ

ضافہ کر کے 
ِ
رار دو کر اسُ میں ای  دؿِ کا ا

 

معیاری ’دؿِ بنا لئے جاتے ہیں، جس سے  366وپتھے ساؽ کو لیپ کا ساؽ ق

ا ہے جسے کامل دنوں کی صورت میں پورا کرنے کے لئے‘تساؽ

 

ضافہ ہو جاب
ِ
 بھی  40000میں چند منٹوں کا ا

 

ساؽ بعد ی

 کی پیمائش کا ای  ہی بہترین ذریعہ دنوں میں 

 
 

ا پڑو گی۔ ساؽ کی صورت میں وق

 

ہے، جو ای  ‘تو رج’کمی و بیشی کرب

وسری طرػ ای  گنوار کسؿ کو 
ُ
ا ہے تو د

 

مُدِد ہوب
م

 فلکی کے ظہور و خفا کا تعین کرنے میں 
ِ
راؾ
 
رینِ فلکیات کے لئے اجَ

 
طرػ ماہ

ا ہے۔موسموں کے تغیر و تبدؽ اور فصلوں کی بوائی و کٹا

 

 سے بھی آ ہ کرب

 
 

 ئی کے موزوں وق

 العزت نے و رج 
ّ
و رج کی طرح چاند بھی قمری تقویم کے تعین اور مہینوں کے شمار کا سادہ اور فطری ذریعہ ہے۔ اللہ رب

 کی پیمائش کا ذریعہ بناب ا۔

 
 

 اور چاند دونوں کو وق

ردی ہے:

 

ادِ ات 

ش

رخ
ِ
س سلسلے میں ا

ِ
 ا

اا
َ
ی 
سُ
خِ
ي 

 
ُ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سُ و

م

َ
ّ

ش

لس

تا
ٍ
 (55:5)الرحمن، Oؿ

ہ )فلکیاتی( حساب ات کے مطابق )حوِ حرکت( ہیں
ّ
 Oو رج اور چاند معلوؾ اور مقرر

ری مقدار موجود ہے، جو جلتے ہوئے روشنی اور حرارت خارجِ 

 

م کی ای  ت 

 

 ی لت
ہ

یت د تماؾ ستاروں میں ہائیڈرون  اور  و رج 

ا ہے تو وہ

 

یندھن جل کر م ہ ہو جاب
ِ
ا red giant‘ت)سرخ ضخاؾ’تکرتی ہے۔ کسی ستارو کا ا

 

( کی صورت میں پھوؽ جاب

ا ہے۔ و رج کے سا س بھی 

 

 کہ مکمل بے نور ہو جاب

 

رنے اور ٹھنڈا ہونے لگتا ہے۔ یہاں ی

 

ہے، جس کے بعد وہ دائرج( سُ

ا ہے اسُ حساب سے اسُ کی کل عمر 

 

ارب ساؽ کے لگ بھگ  9یہی کچھ ہو  ۔ و رج ستاروں کے جس قبیل سے تعلق رکھ



، جس میں سے ساڑھے چار ارب ساؽ وہ گزار چکا ہے، گوب ا وہ عہدِ شباب میں ہے۔ آج سے ساڑھے چار ارب ساؽ بعد ہے

 ھ کر بے نور ہو جائے  ۔
خُ
ي 

وسرو ستاروں کی طرح 
ُ
یندھن جل جل کر مکمل طور پر م ہ ہو جائے   تو وہ بھی د

ِ
  اسُ کا ا

 
 ج

 ھ کر بے 
خُ
ي 

 کے ضمن میں و رج کے 

 

رماب ا:احواؽِ قۅم

 

رآؿِ مجید میں ق

 

 العزت نے ق
ّ
 نور ہو جانے کے ب ارو میں اللہ رب

ت
َ
 رِّ
ُ
سُ ک

م

َ
ّ

ش

لس

و ت ر، Oإذِاَ ا
ك

 

ی
ل

 (81:1)ا

  و رج لپیٹ کر بے نور کر دب ا جائے  
 
 Oج

ری 

 

رار دب ا گیا۔ کتنی ت 

 

 و رج ہی کے بے نور ہونے کو ق

 

 کے ضمن میں س  سے پہلی علام

 

و رۂ تکوت ر میں علاماتِ قۅم

رآؿِ مجید نے ای  ہی جملے میں  سائنسی

 

رما ہے، ق

 

و ؾ کے پیچھے صدیوں کا شعور کارق
عل
انی 

 

ن
ِ
 پہنچنے میں آج کے ا

 

 جس ی

 
 

صداق

 بیاؿ کر دی۔

 

 

 (Planetsسیارو )

 

 

 
 

تشکیل کے وق ر سُ  Big Bang‘ت)   بینگ’کائنات کی اوّلین 
 
دائائی مادہّ جو ب العموؾ گیسی صورت میں تھا، ہ

ِ
( کے بعد ا

ا چلا گیا اور اربوں نوری ساؽ کی مست  میں بکھرنے والا بکھر گیا

 

 گزرنے کے سا س سا س اسُ کا درجۂ حرارت کم ہوب

 
 

۔ وق

ر اور اؿُ 

 

ر کے اندر بے شمار چھوٹے مراك

 

رو مرك

 

ر ت 
 
 کہ ہ

 

ا چلا گیا۔ یہاں ی

 

روں پر مجتمع ہوب

 

وہ مادہّ کروڑوں اربوں مرك

رب و جوار میں اؿُ سے بھی 

 

ر کے ق

 

رار ب ائیں اور اؿُ کے چھوٹے مراك

 

ر کہکشائیں ق

 

رو مراك

 

رو مود ب انے لگے۔ ت 

 

چھوٹے مرك

ا چلا گیا۔ یونہی اسُ کے آس ب اس موجود مادّو کے 

 

ختیار کرب
ِ
ر کر آہستہ آہستہ ستاروں کی شکل ا

 

ر کا مادہّ سُ

 

اندر واقع چھوٹے مراك

رنے protostars‘ت)نیم ستاروں’معمولی حصے اؿُ 

 

 کے سا س ( کے گرد گھومتے ہوئے سُ

 
 

اور سیارو بننے لگے اور وق



ارا و رج بھی دراصل انہی میں سے ای  ستارہ ‘تنظاؾ ہائے شمسی’سا س اکثر ستاروں کے گرد اؿُ کے اپنے 
 
جود میں آ ئے ۔ ہ

ُ
و

س جیسے بے شمار ستارو موجود ہیں، ن  کے گرد اؿُ کے اپنے سیاروں کے نظاؾ واقع ہیں۔ عین ممکن ہے
ِ
 ہے۔ کائنات میں ا

 ہو  ۔

 
 

وری کی وجہ سے ابھی کچھ کہنا قبل ازَ وق
ُ
 کہ اؿُ میں سے کچھ میں زندگی بھی ب ائی جاتی ہو مگر اؿُ کی بے پناہ د

 کے ب ابند ہو کر اسُ کے سا س ای  مربوط 

ش 

کششِ ث مشتمل ہے جو اسُ کی  یت د بہت سے ایسے اام ؾ پر   شمسی و رج 
ِ
نظاؾ

 دیگر ستاروں کی طرح نظاؾ کی صورت میں بندھے ہوئے اسُ کے

 
 

تخلیق کے وق دائائی 
ِ
 شمسی کی ا

ِ
 گرد حوِ گردش ہیں۔ نظاؾ

راروں چھوٹے گیسی مرغولے اوّلیں عناصر کے دب اؤ کے تحت مائع )یعنی  9و رج کے گرد گردشِ کرنے والے 

 

 
رو اور ہ

 

ت 

ختیار کرتے چلے ئے ، ن  سے بعد میں 
ِ
جود میں آئے۔سیارو اور کروڑوں اربوں سیار 9لاوا( کی شکل ا

ُ
 چے و

 شمسی ای  و رج، 
ِ
ارا نظاؾ
 
مشتمل ہے۔ سیاروں میں  61سیاروں،  9ہ اروں اور سیاروپں پر 

 

مدار ب
ُ
چاندوں اور بے شمار د

اری زمین بھی انہی میں سے 
 
رو ہیں، ب اقۄ سیارو اؿُ سے بہت چھوٹے ہیں۔ ہ

 

شترکی، زُحل، یورینس اور نیپچوؿ بہت ت 

خ میں بیضوی مدار میں سفر کر رہے ہیں۔ و رج سے فاصلے کی بنیاد پر اؿُ کی ای  ہے۔ تماؾ سیارو و رج 
ُ
کے گرد ای  ہی ر

رتیب یوں ہے:

 

 ت

د 1
ُ
 ((Mercury۔ عطار

رہ ) 2-ت
 
 (تVenusزہُ

 (Earth۔ زمین )3

ریخ  ) 4-
ِ
 (Marsم

ری )5

 
ش

ُ

 (Jupiter۔ مُ

 (Saturnزُحل ) 6-

 ((Uranus۔ یورینس  7



 (Neptuneنیپچوؿ ) 8-

 (Plutoپلوٹو )۔  9

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

رخ
ِ
ستعماؽ یا  ہے، ا

ِ
رآؿِ مجید میں "سماء ادلنیا" کا لفظ ا

 

 شمسی کے لئے ق
ِ
 العزت نے نظاؾ

ّ
 اللہ رب

ت
ِ
 
ِ
اک
َ
 

َ

 الک
ِ
 

ِ

 

َ

 

 

رِث

 

ِ
 اَ ت 

 

ت
ُ
 ادل
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا ا
َ
ّ

 

َ ّ
ا زبَ
َ
ّ

 

 (37:6)الصافات، Oإبِ

نیا کو سیاروں کی زینت سے آراستہ یا 
ُ
 Oبیشک ہم نے آسماؿِ د

ت
ِ
نیا )یعنی ا

ُ
 شمسی کو آسماؿِ د

ِ
 العزت نے و رج کے گرد حوِ گردشِ سیاروں کا ذکر کرتے ہوئے نظاؾ

ّ
ِ کریمہ میں اللہ رب

 

 
س آت

رار دب ا ہے۔ 

 

رین آسماؿ( ق

 

  ت
 
رت

 

رآنی تصورّ’زمین سے ق

 

 متعلقہ ب اب میں ملاحظہ یا  جا سکتا ہے۔‘تسات آسمانوں کا ق

رماب ا:تماؾ سیاروں کے اپنے مدار میں حوِ گر

 

اد ق

ش

رخ
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

 العزت نے ق
ّ
 دش ہونے کے ب ارو میں اللہ رب

وُ ؿتَ
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

 ك
َ
،  Oو

 

ی 
 

 (36:40)ی

 فلکی( اپنے اپنے مدار کے اندر تیزی سے تیرتے چلے جاتے ہیں
ِ
راؾ
 
 Oاور تماؾ )اجَ

ارو آسماؿ کو
 
لنشیں بناتی ہے مگر یہ س  آرائش الرضۃ  یہ آفتاب و ماہتاب اور یہ سیار ؿِ فلکی کی ریل پیل ہ کتنا دِلکش و دِ

ا ہو  ۔ و رج کی موت اُنہیں بھی موت سے 

 

 شمسی کے سیاروں کو بھی ای  روز فنا ہوب
ِ
ر چیز کی طرح نظاؾ

 
ہے۔ کائنات کی ہ

ت
ُ
س نظاؾ سے ر

ِ
ریبی سیارو و رج میں جا گریں گے تو بیرونی سیارو ا

 

و گرداں ہو کر ہمکنار کر دو گی۔ اؿُ میں سے بعض ق

 ہیں۔ سیاروں کی و رج کے گرد گردشِ کا 

 

سعتوں میں بھی کھو سکت
ُ
 شمسی کی حدوں سے اسُ ب ار واقع کھلے آسماؿ کی و

ِ
نظاؾ

رماب ا ہے۔

 

رآؿِ مجید میں بھی بیاؿ ق

 

ا اللہ تعالی نے ق

 

 الرضۃ اور وقتی ہوب

ادِ خالقِ کائنات ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ی۔ )ا

مًَّ
س
ُ
ّ
م

 

ٍ
َ
 

ج

َ

ی لاِ 
ِ
ر
 
َ
ّ
 

 ت

ٌ
ُّ

 (13:2لرعد،ك



ر ای  اپنی مقررہ میعاد )میں مست  مکمل کرنے( کے لئے )اپنے مدار میں( لتا( ہے۔
 
 ہ

 کے لئے زندگی کی 

 

 فلکی و سماوی ای  معینہ مدتّ ی
ِ
راؾ
 
ر شے اور تماؾ اجَ

 
س کائناتِ ارض و سما کی ہ

ِ
تماؾ سیارو اور ستارو، ا

ر ستارو کی اپنی
 
ر سیارو ہ

 
وڑ میں حوِ گردش ہیں۔ ہ

َ
ای  پیدائش ہے، زندگی ہے اور پھر موت بھی ہے۔ کسی سیارو کی  د

جتماعی موت جو محتاط سائنسی اندازوں کے مطابق 
ِ
رار ب اتی ہے اور تماؾ ستاروں اور سیاروں کی ا

 

 ق

 

   ’موت ہی اسُ کی قۅم

و نما ہو گی  650000000000000( کی صورت میں آج سے کم و بیش Big Crunch‘ت)کرنچ
ُ
وہ دؿِ  ساؽ بعد ر

 کا دؿِ ہو  ۔

 

جتماعی قۅم
ِ
س کائنات کی ا

ِ
 ا

 تماؾ کہکشاؤں میں واقع ستاروں کے گرد گردشِ کرنے والے سیاروں کو اؿُ کے نظاؾ 

 

جتماعی قۅم
ِ
س کائناتِ پست و ب الا کی ا

ِ
ا

وسرو ستارو 
ُ
بھٹک کر اپنے ہی ستارو )جس کے نظاؾ کا وہ حصہ ہیں( ب ا کسی د  سے جا ٹکرائیں گے۔سے بہکا دو گی اور وہ 

 کے ضمن 

 

ے کا ذکر اللہ تعالی نے علاماتِ قۅم

 

کلئ

 

ب
وسری طرػ جا 

ُ
ے اور بہک کر کسی د

 

کلئ

 

ب
بھٹک  سیاروں کے اپنے مداروں سے 

رماب ا ہے:

 

ؿ الفاظ کے سا س ق
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

 میں ق

ت

َ

ر
َ

ش

َ

  

 ای
ُ

 
ِ
اک
َ
 

َ

 إذِاَ الک
َ
 (82:2)الانفطار،  Oو

ر کر بکھر جا
ِ
  سیارو گ

 
 Oئیں گےاور ج

 العزت نے کتنے وابصورت 
ّ
ر نکل جانے اور اپنی موت کی طرػ چلے جانے کو اللہ رب

 
سیاروں کے اپنے مداروں سے ب اہ

 انداز میں بیاؿ یا  ہے۔

 

 

 (The Earthزمین )

 



ت
ِ
ا ہے، اسُ میں واقع کچھ سیاروں میں زندگی کا ا

 

یت د اکثر ستاروں کے گرد ب اب ا جاب مکاؿ بھی موجود سیاروں کا نظاؾ جو و رج 

 شمسی میں صرػ زمین ہی ای  ایسا سیارہ ہے جو متنوعّ قسم کی انواعِ حیات سے معمور ہے۔ کسی 
ِ
ارو نظاؾ

 
اہم ہ

 

ہے۔ ب

ا 

 

ا پڑب

 

رب

 

ری شرائط پر پورا اتُ

 

سیارو پر زندگی کے ب ائے جانے کے لئے اُسے بقائے حیات کے لئے قدرت کی طے کردہ بہت سی ك

اری زمین اپنے اوُ
 
راہم کرتی ہے، جس کے ہے۔ ہ

 

 حیات کے لئے ای  ساز ر ماحوؽ ق
ِ
پر بسنے والی لاکھوں کروڑوں اقساؾ

وسرو ستارو کے گرد گردشِ کرنے والا کوئی سیارہ بھی مہیا کر سکے تو 
ُ
  ی ہے۔ اگر یہ ماحوؽ کسی د

 

 
 یہاں زندگی ن

ش

ب اک

ار پیدا نہ ہوں۔

ش

 کوئی وجہ نہیں کہ وہاں زندگی کے آب

س کائنات
ِ
اری زمین کے علاوہ کسی اور سیارو پر بھی زندگی واقع ہے ب ا نہیں؟ یہ ای  ایسا و اؽ ہے جس نے بنی نوع  ا

 
میں ہ

س و اؽ کا جواب سائنسی 
ِ
جود ہم ا
ُ
رقۄ کے ب او

 

تجس میں مبتلا کر رکھا ہے اور موجودہ سائنسی ت اؿ کو شروع دؿِ سے ہی 

 

ن
ِ
ا

تنا پختہ فکر  بنیادوں پر دینے سے اسی طرح قاصر ہیں جیسے
ِ
رقۄ نے ہمیں ا

 

س سائنسی ت
ِ
اہم ا

 

رار ساؽ پہلے کا آدمی، ب

 

 
آج سے ب انچ ہ

ر ور کر دب ا ہے کہ ہم زندگی کے وہ سارو لوازمات جو کسی سیارو میں مود و بقائے حیات کے لئے ر وری ہوتے ہیں اُنہیں 

 تو تماؾ سیاروں کے ب ارو میں یہ ب ات واضح

 

 شمسی کی حد ی
ِ
مکاؿ موجود  جاؿ سکیں۔ نظاؾ

ِ
ہو چکی ہے کہ وہاں زندگی کا کوئی ا

ریخ سے توقع 
ِ
نہیں۔ اندرونی سیارو بہت زب ادہ گرؾ ہیں تو بیرونی سیارو بہت زب ادہ ٹھنڈو۔ رہ سہ کر سایہیہ سیارو م

  
 
گ )1976تھی و  وہ بھی م ہ ہو ئی  ہے، ج

 

ی
ك

 

ت
امی خلائی جہاز )Vikingء میں وا

 

رprobes( ب

 

و۔ ( اسُ کی سطح پر اتُ

 شمسی کے ‘تسرخ سیارہ’اؿُ کی بھیجی ئی  تصاوت ر اور رپورٹس نے تماؾ اُمیدوں کو م ہ کر دب ا اور یہ ب ات طے ب ا ئی  کہ 
ِ
بھی نظاؾ

جنہیں و لہویں صدی  رچھے خطوط نظر آتے ہیں، 

 

ریخ کی سطح پر کچھ آڑو ت
ِ
دیگر سیاروں کی طرح زندگی سے خالی ہے۔ م

انی شعور نے وہاں

 

ن
ِ
گ ) عیسوی کے ا

 

ی
ك

 

ت
رار دب ا، مگر وا

 

( اور اسُ Vikingبسنے والی مخلوؼ کی کھودی ہوئی نہریں اور درب ا ق

مکاؿ نہیں۔ 
ِ
اروں کی طرح وہاں بھی زندگی کا کوئی ا

ّ
 شمسی کے دیگر س 

ِ
ات نے یہ ب ات واضح کر دی کہ نظاؾ

ّ

وسری مہم
ُ
جیسی د

ا ہے کہ آج سے کم و بیش ای  ارب ساؽ پہلے و

 

اہم خیاؽ یا  جاب

 

قطبین پر تھوڑی ت رػ جمی ب ہاں ب انی موجود تھا۔ اب صرػ 

ریخ کی سطح پر کچھ ہوا بھی موجود ہے، جس میں 
ِ
ائٹرون ’اور ‘تآکسیجن’، ‘کاربن ڈائی آکسئیڈ’رہتی ہے۔ م

 

امل ‘تب

ش

گیسیں خ



 سیارو پر ہیں، جو زندگی کے لئے ر وری ہیں، یکن وہ زندگی کے بے شمار ایسے لوازمات سے الری ہے ن  کے بغیر کسی

رھ سکتی۔

 
 
 زندگی پرواؿ نہیں ج

ر مقدار میں بکھری ہوئی ہیں۔ یہاں 

 

نعمتیں واق اہکار ہے جس میں اسُ کی اربوں 

ش

تخلیق کا ای  ایسا خ  العزت کی 
ّ
زمین اللہ رب

ر مقدار میں موجود ہے۔ زمین لا

 

گیسیں ای  خاص تناس  کے سا س موجود ہیں اور ب انی بھی واق کھوں زندگی کے لئے ر وری 

 پر کارواؿِ حیات کو لئے و رج کے گرد حوِ سفر ہے۔ زمین پر زندگی کے لئے ساز ر ماحوؽ میں اسُ کی 

 

سالوں سے اپنے سی 

وسرو 
ُ
س جیسے بے شمار د

ِ
، و رج سے فاصلہ، درجۂ حرارت اور ہوا کے دب اؤ کو بھی اہم مقاؾ حاصل ہے۔ یہ اور ا

 

ّ
کم 

 بنا
 
س قال
ِ
رآؿِ مجید میں جا  بک کرۂ لوازمات مل کر زمین کو ا

 

 العزت نے ق
ّ
تے ہیں کہ ہم یہاں سانس لے سکیں۔ اللہ رب

م سے بھری 

عِ

 

ب

دکرۂ 

  

اؿ کو اپنا شکر  بک لانے کا حکم دب ا ہے۔ و رۂ رحمن ی

 

ن
ِ
ارضۃ کو عطا کردہ اپنی نعمتوں کا ذکر کرتے ہوئے ا

امل ہیں ن  سے ہم آ ہ ہیں اور

ش

نعمتیں بھی خ امل ہیں ن   پڑی ہے۔ اؿ میں وہ 

ش

نعمتیں بھی خ ی دد ہوتے ہیں اور ایسی 
ف

 

سُت
م

روزانہ 

حساؿ و کرؾ کے راز 
ِ
رتقاء کی منازؽِ طے کر رہی ہے خالقِ کائنات کے بے ب اب اں ا

ِ
رقۄ ا

 

سے ہم آ ہ نہیں۔ جوں جوں سائنسی ت

اؿ پر عیاں ہوتے چلے جا رہے ہیں۔

 

ن
ِ
 بنی نوع ا

 العزت کی الؾ عطا کردہ
ّ
 نعمتیں بے شمار ہیں۔ ای  مقاؾ پر چند نعمتوں کا ذکر یوں آب ا ہے: کرۂ ارضۃ پر اللہ رب

 ؿتَ

ُُ

کُ
 
اَ

 

ھاَا ب

 

متِ

 وَّ 

ٌ

ۃ

َ

 ر
ِ

ش

َ

 ک

ُ

ِ
اکِ
َ
 
َ

 

 ھاَا ف

فتِ

م 

لکَُ

 
ٍ
اب
َ

 

ع
َ

 
 وَّ ا
ٍ
ل
یِ 

 

خ

َ
ّ

 

ي

 

 
ّ

ِ

 م

ٍ

ات

َ
ّ

 

َ
 
 ح
ٖ

ِ
م ب 

لکَُ

اَ 

 

ب

 

اَ

ش
 

ن
َ

اَ 

 

  Oف
ٍ

 

ع

طئِ 

 
َ
ھنِ و
ُ
ادل
ِ
ُ ب 

 

ُ
 

 

َ

 

آء ی

 

 َ
 طُ رِ ش

 ِ

جُ م

ُ

ر

 

َ

 

 ت

ً

ۃ
َ
زَر
خ 
َ

ش

ش

 
َ
و

ت

کِ
لای
تلِّ

َ

 

ن
 
لتِ

O ت
 
اَ

 

ھاَا ب

 

متِ

 وَّ 

ٌ

ۃ

َ

 ر
ِ

ش

َ

ُ ک
ِ

 

اَف

 

 ھاَا مَ

فتِ

م 

لکَُ

 
َ
ا و

َ

ِ

 

ُ ت
 ُ
ِ ب

 

ا ف

َ
ّ

ّ

ِ

م مِ

یِ کُ
سق
ُ

 

ب

 

ً

ۃ
َ
 رر
لعَیِ
 
ِ
اؾ
َ

 

ت

َ

ِ الا 

 

م ف

لکَُ

 
َ
 إؿِّ
َ
 ؿتَو

ُُ

و ؿتَ Oکُ
مَلُ
ح
ُ

 

ي

فلُكِ 
ل
 ا

َ
َ
 عَل
َ
 ھاَا و

لتَ
َ
ع

 
َ
 Oو

 منوؿ، 

 

و
م
ل

 (2219-:23)ا

دائ
ِ
جود میں لاتے پھر ہم نے تمہارو لئے اسُ سے درجہ بدرجہ )یعنی پہلے ا

ُ
 و

 
 

رو پودو، پھر درج

 

ات، پھر ت 

 

ائی نباب

ری د ت رآں( تمہارو لئے زمین میں )اور بھی( بہت سے پھل اور یوےو )پیدا 

 

، )م

 

ہوئے( ھجورر اور انگور کے ب اازت بنا دی 

 )زیتوؿ بھی ہم نے پیدا یا  ہے( جو طورِ سینا Oکئے( اور )اب( تم اؿُ میں سے کھاب ا کرتے ہو

 
 

اا ہے، جو اور یہ درج

 

ی
کل

 

ب
 سے 

ا ہے

 

طلب پہلو ہیں، جو  Oتیل اور کھانے والوں کے لئے سالن لے کر اگُ اور بیشک تمہارو لئے وپب ایوں میں )بھی( غور 



ودھ بنا کر( پلاتے ہیں اور تمہارو لئے اؿُ میں )اور 
ُ
راء کو د

 

 
تمہیں اسُ میں سے )بعض اجَ ا ہے ہم 

 

و ں میں ہوب
م
کِ

ش

س

کچھ اؿُ کے 

اور اؿُ پر اور کشتیوں پر تم و ار )بھی( کئے جاتے  Oائد ہیں اور تم اؿُ میں سے )بعض کو( کھاتے )بھی( ہوبھی( بہت سے فو

 Oہو

اکہ زندگی کے لئے اوسط 

 

نعمتیں موجود ہیں، اؿُ میں و رج سے مناس  فاصلہ )ب ا نظر سے کرۂ ارضۃ پر جو 

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
آسٹرانومی کے 

ز نہ کر سکے( او
ُ
عتداؽ سے تجاو

ِ
مختلف اقساؾ کی شعاع درجۂ حرارت ا سعتوں سے زمین کی طرػ آنے والی 

ُ
ر خلا کی عمیق و

رھے اوزوؿ )

 
 
ری سے بچانے کو زمین کے اوُپر ج

 

 العزت کا ozoneرت 
ّ
 اہم ہیں۔ یہ اللہ رب

 

 
( جیسے غلاػ بھی نہات

رھا رکھا ہے، جس میں ہم سانس لیتے ہیں

 
 
 اور اسُ واؽ کے خصوصی فضل ہے کہ اسُ نے کرۂ ارضۃ کے گرد ہوا کا ای  واؽ ج

 پہنچنے سے روک دیتی 

 

ری کو سطح زمین ی

 

 شعاع رت 
ِ
رات کی حامِ

ش

ر ات
ِ

 

ُ

اوُپر کچھ ایسی فضائی تہیں موجود ہیں جو زندگی کے لئے م

ری بلکہ 

 

ہیں۔ اگر اوزوؿ جیسے منطقے زمین کو چاروں اور سے گھ رو نہ ہوتے تو نہ صرػ بیرونی خلا سے آنے والی شعاع رت 

 شمسی میں
ِ
بھٹک کر زمین کی طرػ آ جاتے اور نظاؾ  بھی 

 

 اڑُنے پھرنے والے زمین کے آس ب اس واقع لاکھوں آوارہ شہاب  

 سطحِ زمین پر تباہی پھیلاتے۔

رآؿِ مجید میں 

 

 کے لئے جو سات تہیں بنائی ہیں اؿُ کا ذکر ق

 

ّ

 
 

 العزت نے اہلِ زمین کے ت
ّ
  اللہ رب

 

زمین کی ب الائی فضا کی جات

س طرح آب ا 
ِ
 ہے:ا

ا
ً
اد
َ
د
ِ

ش

ا س
ً
م سَ 

قکَُ

 
َ

 

اَا ف

 

 ی
تَ

 

ی
َ
ی 
 
َ
 (78:12)النباء، Oو

 اور )خلائی کائنات میں بھی غور کرو،( ہم نے تمہارو اوُپر سات مضبوط )طبقات( بنائے۔

رمائی:

 

ؿ الفاظ میں بھی ق
ِ
تخلیق کو عیاں کرنے کے لئے یہی ب ات ا حکمتِ  سی طرح ای  اور مقاؾ پر اپنی 

ِ
 ا

ت

قَ

 
َ

 

اَا ف

 

ی
لَقَ

 

خ
 لقَدَد 
َ
 منوؿ،و

 

و
م
ل

 )ا
َ

 

ن
 
فلِتِ

اَ

 

قِ غ

لَ

 

ج
ل

ِ ا

 

ن
َ
ع

ا 
َ
ّ

 

ُ

ا ک
َ
 م
َ
 و
َ

 

ِ

 

آئ
َ
َ طرَ

 
َ
م سَ

کُ

23:17) 



رد فضائے بسیط میں اسُ کی حفاظت کے لئے( سات )محفوظ( راستے )یعنی 
ِ
اور بیشک ہم نے تمہارو اوُپر )کرۂ ارضۃ کے گ

تخلیق )اور اسُ کی حفاظت کے تقاواں( سے بے خبر نہ  سات مقناطیسی پٹیاں ب ا میداؿ( بنائے ہیں اور ہم )کائنات کی( 

 Oتھے

تنے پردوں میں محفوظ مقاؾ پر رکھا۔ 
ِ
حکمتِ تدبیر ہے کہ اسُ نے مخلوؼ کی حفاظت کے لئے اُسے ا  ذوُالجلاؽ ہی کی 

ِّ
یہ اسُ رب

رری کائنا
ھ
ک
ِ
ت 

سعتوں میں 
ُ
ا آدؾٰؑ کے ہبوطِ ارضۃ کے لئے اربوں نوری ساؽ کی و

 

ت کا کوئی سا خالقِ کائنات کے خلیفہ ابوالبشر سیدب

عتبار سے محفوظ و ما موؿ کر دب ا۔
ِ
ر ا
 
 العزت نے اس کے لئے زمین کو چنا اور اسُ کا ماحوؽ ہ

ّ
 بھی سیارہ چنا جا سکتا تھا، اللہ رب

تخلیق اؿ کو چیلنج یا  ہے کہ وہ اسُ کی 

 

ن
ِ
رھے حفاظتی غلافوں کا ذکر کر کے اللہ تعالیی نے بنی نوع ا

 
 
 و رۂ ملک میں کرۂ ارضۃ پر ج

ردی ہے:

 

ادِ ات 

ش

رخ
ِ
 کردہ حفاظتی پٹیوں میں نقص نکالے۔ ا

ت

ٍ

وُ ر
فغُ
 

 ِ

ی م
ی
ر
َ

 

ل ت
ھَ
 
َ
رَر
ص
َ
لئ 
عِ ا
ِ
ذ 

اَر

 

 ف

ٍ

ت
ُ
اَو

 

َ

 

 ت

 ِ

ِ م

 

حمی
َ
قِ الّر

لَ

 

خ

 ِ

 

ی ف
ی
ر
َ

 

ا ت
َ
اً م

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ات
َ
او

َ

َ سَ

 
َ
 سَ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

قلَتِ   Oالَ

 

ئ
َ
 ی 
ِ
 

 

َ

 

ی
َ
رّ
َ
 ك
ُ
رَر
ص
َ
لئ 
عِ ا
ِ
ذ 

 ار
َ
ّ

ُ

ش

ث

ت
َ
 

ُ

اً وَّ ھ

 

ِ
اَس

 

 ج
َ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا

َ

 

َ

ت إِلَ

ٌ

 ر
ِ
 (67:394)الملک، Oحَ

ت نہیں دیکھے  ۔ دوب ارہ 
ُ
تخلیق میں کہیں تفاو )ب ات رکت ہے وہ اللہ( جس نے سات آسمانی طبقات اوُپر تلے بنائے، تو رحمن کی 

را کر ب ار ب ار دیکھ لے تیری نگاہ تیری  Oنظر ڈاؽ یا  کوئی فتور نظر آب ات
 
ہ
ُ
دائی میں نقص کے متلاشی!( پھر د

 

)او رحمن کی ج

ر ہو کر تھکی ہوئی لوٹ آئے گیطر

 

 
 Oػ ذلیل و الج

ر کم ہے۔ ایسا اسُ 

 

 
نسبت چند کلوم تواائی قطر کی 

ِ
ی ہوئی ہے۔ اسُ کا قطة قطر ا

ج ک
ي 

زمین گیند کی طرح مکمل گوؽ نہیں بلکہ ذرا سی 

تواائی قطر  120714کی حوری گردشِ میں تیز رفتاری کی وجہ سے ہے۔ زمین کا قطة قطر 
ِ
ر جبکہ ا

 

 
سے   120742 کلوم

 اور پھر اسُ   120756

 

ربوزو کی سی ہو ئی  ہے۔ زمین کی کروی حال

 

 چلا گیا ہے۔ زمین کی شکل یوں دب کر ج

 

ر ی

 

 
کلوم

رآؿِ مجید میں بھی بیاؿ یا  ہے۔

 

ا اللہ تعالیی نے ق

 

 کا مکمل گوؽ ہونے کی  بکئے بیضوی شکل میں ہوب

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا



َ ذیت
دَ
 
 ب
َ
رض

َ

 الا 
َ
ا )النازالت،و

َ
اھ
َ
ج
َ
 د

َ

ِ
 (79:30لِ

 Oاور زمین کو اسُ کے بعد بیضوی شکل دو دی

 کے گھٹا ٹوپ اندروںوں میں  ہ تھی، اور جہاں کہیں علم کی روشنی تھی بھی تو 

 

نیا جہال
ُ
  ب العموؾ د

 
آج سے صدیوں قبل ج

ت
قفّ
م

انی تحقیقات سائنسی بنیادوں پر و چ کے تماؾ دروازوں کو 

 

دلائی ہوئی یوب

 

ُ

 الزماں دھ
ُ
ر

 

ل کر دیتی تھیں، ایسے میں پیغمبرِ آج

ا  بکئے واد آپصلى الله عليه وسلمت

 

علاؿ کرب
ِ
تنے عظیم سائنسی ئق پر کا ا

ِ
رآؿِ مجید کی صورت میں ا

 

سلاؾ کے صلى الله عليه وسلمتکا ق
ِ
کے سچا نبی اور ا

 سچا دین ہونے پر بہترین دلیل ہے۔

 و رج کے گرد گردشِ کرنے والے 

 
 

تخلیق کے وق دائائی 
ِ
 شمسی کی ا

ِ
رو اور9نظاؾ

 

راروں چھوٹے گیسی مرغولے اوّلین  ت 

 

 
ہ

ختیار کرنے لگے، ن  سے بعد میں 
ِ
سیارو، اؿُ کے چاند اور بے شمار  9عناصر کے دب اؤ کے تحت مائع )یعنی لاوا( کی شکل ا

 میں و رج کے گرد حوِ گردش تھی اور وہ بھی 

 

 گیسی حال

 
 

تخلیق کے وق جود میں آئے۔ زمین بھی اپنی اوّلین 
ُ
سیارچے و

 گز

 
 

دائائی زمین کے بھاری عناصر وق
ِ
مشتمل ا  پر 

 

ختیار کرتی چلی ئی ۔ مائع اور گیسی حال
ِ
 ا

 

رنے کے سا س سا س مائع حال

رھ ئے ۔ رفتہ 

 
 
کٹھے ہونے لگے اور ہلکے گیسی عناصر لاوو کے اوُپر غلاػ کی صورت میں ج

ِ
ر کی طرػ سمٹ کر ا

 

اسُ کے مرك

رھنے لگی جو

 
 
 گزرنے کے سا س سا س سخت ہوتی چلی ئی ۔ اسُ ٹھوس تہ کے نیچے گرؾ  رفتہ لاوو کے اوُپر جھاگ نما تہ ج

 
 

وق

 میں رہا۔

 

 لاوا اسی طرح مائع حال

 نہ تھی کہ زندگی اسُ پر کسی بھی صورت میں 
 
س قال
ِ
جود زمین کی سطح ا

ُ
جود مل جانے کے ب او

ُ
لاوو کے اوُپر ٹھوس سطح کو و

نتہا
ِ
رھ سکتی۔ ابھی اسُ کا ٹمپریچر بے ا

 
 
 شدی د تھا اور وہ ب انی کی نعمت سے بھی محروؾ تھی۔ پھر اسُ کے بعد کرۂ ہوائی میں پرواؿ ج

اریخ کی پہلی اور طویل 

 

موجود گیسی عناصر میں کیمیائی تعامل ہوا جس کے تیجے  میں ب انی نے جنم لیا اور یوں پورو کرۂ ارضۃ پر ب

 سلا دھار  ب ارشِ ہوئی۔ یہ ب ارشِ سالہا ساؽ جاری رہی جس

ُ

رین م

 

ر طرػ جل ھل  ہو گیا اور اسُ کا ت
 
 سے شدی د گرؾ زمین پر ہ

ااً کم ہونے لگا۔

 

 ی
ست

 

ب
 درجۂ حرارت بھی 



لاوو اور گیسی غلاػ کے دریانؿ موجود ٹھوس تہ، جو کای  سخت ہو چکی تھی، ن  مقامات سے ب اری  )یعنی گہری( تھی 

کٹھا ہونے لگا۔ یوں وسیع و 
ِ
عریض سمندر پیدا ہو ئے  اور انہوں نے زمین کا بیشتر حصہ ب ارش کا ب انی اؿُ سمتوں میں بہ کر ا

  لیا۔ اسُ ٹھوس غلاػ کے جو مقامات موٹے )یعنی بلند( تھے اؿُ کے اوُپر ب انی نہ ٹھہر سکا اور وہ دائرج( ت راعظم اور 

 

ڈھات

 سلسلہ ہائے کوہ بن ئے ۔

مشتمل ہے ساؽ کا عرصہ گزر چکا مگر اسُ کے ب ات 40500000000000زمین کو پیدا ہوئے ر اسی لاوو پر 

 

جود اسُ کا مرك
ُ
و

فیصد سطحِ ارضۃ پر پھیلے ہوئے سمندروں نے اسُ کی حدتّ کو کنٹروؽ کر کے ٹھوس خلاػ کے اوُپر  71اور شدی د گرؾ ہے۔ 

ا چلا گیا۔ آج بھی 15کے ماحوؽ کا درجۂ حرارت اوسطاً 

 

د کر رکھا ہے، جس سے وہ زندگی کے لئے ساز ر ہوب

 

 ڈگری سینٹی گری 

قلت کی وجہ سے بلکہ اندرونی لاوو کی  اگر کسی کیمیائی تعامل کے تیجے  میں سمندروں کا ب انی م ہ ہو جائے تو نہ صرػ ب انی کی 

س طبقِ ارضۃ سے مفقود ہو جائیں۔
ِ
ر طرح کی انواعِ حیات ا

 
 حدتّ کے س   بھی ہ

 زندگی بنانے کے سلسلے 
 ِ
رین ب ارشوں کے تیجے  میں زمین کو قال

 

رماؿ ہے:طویل ت

 

 العزت کا ق
ّ
 میں اللہ رب

 منوؿ

 

و
م
ل

وؿَ )ا
ُ
ادرِ
َ

 

 لَ
ٖ

ِ
 ب 

 ٍ

اث
َ
 ذھَ

ی
َ
ا عَل
َ
ّ

 

 إبِ
َ
رضِ و

َ

ِ الا 

 

 ف
ُ
اہ
َ
ّ

 

َ

سَ
َ

اَ 

 

 ف

ٍ

درَ
َ

 

ِ
 ت 

ً

 

آث
َ
 م
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ا م
َ

 

ل
َ
ر

 
 

ت
َ
 أ
َ
 (23:18، و

  زمین ٹھنڈی ہو
 
( ب ادلوں سے ب انی ت رساتے رہے، پھر )ج

 

ہ مقدار میں )عرصۂ دراز ی
ّ
 ئی  تو( ہم نے اسُ اور ہم ای  مقرر

بیشک ہم اُسے )بخارات بنا کر( اڑُا  جود میں آئے( اور 
ُ
دائائی سمندر  و

ِ
ب انی کو زمین )کی نشیبی جگہوں( میں ٹھہرا دب ا )جس سے ا

 Oدینے پر بھی قدرت رکھتے ہیں

ات میں کسی قدر ہم آہنگی ہے۔ ۔ ۔ ب الکل یونہی جیسے

 

رآنی بیاب

 

ور کی کتاب  سائنسی تحقیقات کی پیش رت  اور ق
َ
رآؿ آج کے د

 

ق

ور کی کتاب ہے جو علم و فن اور شعور و آگہی سے ہم آہنگ 
َ
ر اسُ د
 
رآؿ ہ

 

ور کی کتاب ہے، ق
َ
رآؿ آج کے د

 

ہو۔ ۔ ۔ اور واقعی ق

ا 

 

رآؿِ مجید کو اپنے سے آگے اور آگے جاب

 

تخلیقِ کائنات کے رازوں سے پردہ اٹھاتی جائے گی ہمیشہ ق ہے۔ سائنس جوں جوں 

ری معیار محسوس کر

 

 کا آج

 
 

رآؿ ہی صداق

 

رزندوں کو ای  نہ ای  دؿِ ماننا پڑو گی کہ ق

 

نیا کے ق
ُ
حقیقت علمی د و گی اور یہ 



ا محمد رو ؽ اللہ

 

ری نبی سیدب

 

اؿ کے جملہ مسئل کا صلى الله عليه وسلمتہے جسے خالقِ کائنات نے اپنے آج

 

ن
ِ
ازؽ یا  اور اسی میں بنی نوعِ ا

 

پر ب

 بن سکتی ہے۔ حل ہے اور اسُ کی تعلیمات سے مطابقت ہی

ش

 صحیح معنوں میں آئیڈیل علمی معاشرو کے قۅؾ کا ب اک

 

 (The Moonچاند )

 

 سماوی سے کہیں زب ادہ ہے۔ ا
ِ
راؾ
 
رآؿِ مجید میں چاند کا ذکر دیگر اجَ

 

 العزت نے چاند کی بہت سی خصوصیات کی بناء پر اللهتق
ّ
رب

رماب ا:

 

رآؿِ مجید میں قسم کھا کر اسُ کا ذکر ق

 

 ق

ت

لقَ

 ا
َ
ا و
َ
تکََّ

ِ
رَر
م

O،(74:32)القمر 

 Oسچ کہتا ہوں قسم ہے چاند کی

 شمسی کے دیگر ستارو و رج کے گرد حوِ گردشِ ہیں اور جس طرح و رج کہکشاؤں کے لاکھوں 
ِ
جس طرح زمین اور نظاؾ

اری زمین کے گرد
 
یت د کہکشاں کے وسط میں واقع عظیم بلیک ہوؽ کے گرد حوِ گردشِ ہے ب الکل اسی طرح چاند ہ  ستاروں 

گردشِ میں ہے۔ نظاؾ شمسی میں واقع اکثر سیاروں کے گرد اؿُ کے اپنے چاند موجود ہیں، اور اکثر کے چاند متعددّ ہیں۔ زمین کا 

وری پر زمین کے گرد گھوؾ رہا ہے۔ وہ اپنی گردشِ کا  40000000صرػ ای  ہی چاند ہے جو زمین سے اوَسطاً 
ُ
ر کی د

 

 
کلوم

 دنوں 279321661ای  چکر 

 

 
ا ہے۔ چاند کا قطر  زمی

 

ری  30475میں طے کرب

 

 شمسی کے آج
ِ
ر ہے اور یہ نظاؾ

 

 
کلوم

ا ہے۔ اسُ کی حوری اور سالانہ دونوں 

 

خ زمین کی طرػ رکھ
ُ
را ہے۔ دوراؿِ گردش وہ اپنا ای  ہی ر

 

سیارو پلوٹو سے ت 

مطلب یہ ہوا کہ اسُ کا ای  دؿ اور ای  ساؽ دونو ں ت رات ر ہوتے ہیں۔ جوں جوں اسُ کا گردشوں کا دورانیہ ت رات ر ہے، جس کا 

ا ہے اور یوں وہ زمین کی طرػ اپنا 

 

ا ہے اسُ کے سا س سا س وہ زمین کے گرد بھی اسی تناس  سے گھومتا چلا جاب

 

حور گردشِ کرب

خ رکھنے میں کایانب رہتا ہے۔
ُ
 ای  ہی ر



 (Lunar calendarقمری تقویم )

دائا میں قمری تقویم میں چاند کو بنیادی حیثیت حاصل 
ِ
اؿ کو اپنے علمی سفر کی ا

 

ن
ِ
 کی پیمائش کے لئے ا

 
 

ہے۔ و رج سے وق

سلسلہ تھم نہیں سکا۔ کبھی مہینے کم و بیش ہوتے آئے اور کبھی اؿُ کے دؿ، یہی   یہ 

 

ا پڑا اور ابھی ی

 

شواریوں سے گزرب
ُ
سخت د

رمیمات ہوتی آئی ہیں

 

 ساؽ کے دنوں کی بھی ہے۔ شمسی تقویم میں جا  بک ت

 

رین اسُ کی موجودہ حال
 
جود ماہ
ُ
 مگر اسُ کے ب او

مطمئن نہیں ہیں۔ موجودہ عیسوی کیلنڈر ب ار ب ار کی اکھاڑ پچھاڑ کے بعد   میں  1582صورت سے بھی 

 

ء میں موجودہ حال

  
 
 ئے ۔ پوپ گریگوری کے حکم پر  15اکتوت ر سے اگلا دؿِ  4تشکیل ب اب ا، ج

 

  کر دی 

 

اکتوت ر شمار کرتے ہوئے دس دؿ ازت

تشکیلِ نو کے بعد اُسے ہو س 
ِ
 کہا جانے لگا۔‘تگریگورین کیلنڈر’نے والی ا

منحصر ہے۔ قدرتی طور  وسری طرػ قمری تقویم میں واد ساختہ لیپ کا تصورّ ہی موجود نہیں۔ سارا کیلنڈر فطری طریقوں پر 
ُ
د

ا ہے، جس سے وادبخود مہینہ 30دؿِ بعد اور کبھی  29پر کبھی چاند 

 

سی طرح  30اور ت29دؿِ بعد نظر آب
ِ
ا ہے۔ ا

 

دؿِ کا بن جاب

رھانے ب ا کم کرنے کی ر ورت پیش نہیں آتی۔

 

 ساؽ میں بھی کبھی دنوں کو ت 

سیکنڈ کی مدّت میں  1196/1195منٹ اور 43گھنٹے، 7دؿ، 27درجے کا ای  چکر  360چاند زمین کے گرد مدار میں اپنا 

ا ہے۔ مگر یہا

 

ا ہے اور واپس اسی جگہ پر آ جاب

 

 توجہ ہے کہ زمین بھی وپنکہ اسی سمت میں مکمل کرب
 ِ
ری اہم ب ات قال

 

ں ای  ت 

 میں و رج کے گرد اپنے مدار کا 

 
 

دا ابَ 27و رج کے گرد حوِ گردشِ ہے اور وہ مذکورہ وق

 

ی
درجے فاصلہ طے کر جاتی ہے ل

ر ماہ 
 
ا ہے۔ گوب ا ستاروں کی پوزیشن کے27چاند کو ہ

 

ا پڑب

 

ضای  فاصلہ بھی طے کرب
ِ
 360 حوالے سے تو چاند کا ای  چکر درجے کا ا

ا ہے مگر زمین کے و رج کے گرد گردش کرنے کی وجہ سے اسُ میں 

 

ا ہے اور اُسے 27درجے ہی کا ہوب

 

درجے کا اضافہ ہو جاب

ا ہے۔  387زمین کے گرد اپنے ای  چکر کو پورا کرنے کے لئے 

 

ا پڑب

 

ضای  مست   27درجے کا فاصلہ طے کرب
ِ
درجے کی ا

ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ قمری ماہ کی مدتّ  طے کرنے میں

 

 درکار ہوب

 
 

ری د وق

 

منٹ اور 43گھنٹے، 7دؿ، 27اُسے م

رار ب اتی ہے۔ 298منٹ اور 44گھنٹے، 12دؿ، 29سیکنڈ کی  بکئے  1196/1195

 

گھنٹے کی وجہ سے 12دؿ اور 29سیکنڈ ق

ا ہے اور ب اقۄ 30ب ا  29چاند 

 

وجہ سے سالوں میں کبھی دو ماہ مسلسل  سیکنڈ کی298منٹ اور 44دنوں میں ای  مہینہ بناب



ا ہے اور ہمیں اپنی طرػ سے اسُ میں کوئی 30

 

رؼ بھی واد بخود فطری طریقے سے پورا ہو جاب

 

دنوں کے بن جاتے ہیں اور یہ ق

ا۔

 

ا پڑب

 

 ردّ و بدؽ نہیں کرب

اگوں پیچیدگیاں موجود ہیں۔ اُنہیں

 

 سمجھنا الؾ آدمی کے بس کی ہم نے دیکھا کہ شمسی تقویم کی طرح قمری تقویم میں بھی گوب

ب ات نہیں مگر اؿُ پیمائشوں میں پڑنے کی الؾ آدمی کو ر ورت ہی نہیں۔ چاند واد بخود فیصلہ کر دیتا ہے۔ شمسی تقویم کے 

  دی ہے کہ فطری طریقے سے تقویم وضع ہونے 

 

 العزت نے چاند کو تعینِ اوَقات کی ایسی ذمہ داری و ت
ّ
ت رعکس اللہ رب

اؿ بھی لگتی ہے۔ یہ

 

ن
ِ
 کے شمار کا بہترین ذریعہ ہے اور آج کا پڑھا لکھا ا

 
 

 تقویم علم و فن سے الری معاشروں کے لئے بھی وق

 اسُ سے واب متمتع ہو سکتا ہے۔

رماب ا:

 

 مجید میں ق
ِ
 چاند کو و نپے ئے  فطری طریقِ تقویم کے ب ارو میں اللہ تعالیی نے کلاؾ

ت
َ
وُ ا عدَ
م
عَلَ

 

لئِ

اَزؽَِ 

 

ہٗ مَ
َ
رَ
ّ
د
َ

 

 ق
َ
اتِ و

َ
لُ الایب 
ضِّ
ب فَُ

 ّ
ِ

 

َ
ال
ِ
ا ب 

َ
ّ
 إلِ

َ

ِ
 اللہُ ذیلِ

َ
ق

لََ

 

خ

ا 
َ
اابِ م
َ
س
خِ
ل

 ا
َ
 و
َ

 

ن
 
تِ

 

یّ
سِ
ل

 ا
َ
 د

اکہ تم ت رو ں کا شمار اور )اوَقات کا(

 

 اور اسُ )چاند( کے لئے )کم و بیش دکھائی دینے کی( منزلیں مقرر کیں ب

وُ ؿتَ
م
علَ
َ
بّ 

 

ٍ

و ؾ
لقَِ

O  ،(10:5)یونس 

ؿ کائناتی حقیقتوں کے ذریعے اپنی حساب معلوؾ کر سکو اور اللہ 
ِ
 تدبیر کے سا س ہی پیدا یا  ہے۔ وہ )ا

 

س
ُ
نے یہ )س  کچھ( در

ا ہے

 

رماب

 

تفصیل سے واضح ق انیاں علم رکھنے والوں کے لئے 

ش
 

 اور قدرت کی( ن

 

 

 

، وحدان

 

قئ ت
ل
 Oخا

ر ہوتی ہے۔ ایسا و رج اور زمین کے حساب سے اتُ
 
ر اگلی رات چاند کی شکل تبدیل ہو کر ظاہ

 
 میں تبدیلی کے ہ

 

س کے زاوی 

ا ہے۔ اسُ کے بعد 

 

ا ہے اور جلد ہی غروب ہو جاب

 

ر ہوب
 
اخن کی طرح مغربی اقُ پر ظاہ

 

اریخ کو وہ ب اری  ب

 

ا ہے۔ پہلی ب

 

 ہوب

ش

ب اک

ا ہے اور

 

ر ہوب
 
اریخ کو وہ وسط آسماؿ میں ظاہ

 

 اقُ پر رہتا ہے۔ ساتویں ب

 

ا ہے اور زب ادہ دت ر ی

 

را ہوب

 

ر الے  دؿِ پہلے سے ت 
 
 ہ

ا دکھائی دیتا ہے اور صبح طلوعِ شمس سے پہلے غروب 

 

وپدھویں کو مکمل چاند کی صورت میں شرقؼ سے ب اقاعدہ طور پر طلوع ہوب

ا ہے۔ 

 

ا ہے۔ اسُ کے بعد کے دنوں میں اسُ کی روشن سطح دائرج( کم ہونے لگتی ہے اور وہ رات کو دت ر سے طلوع ہوب

 

ہو جاب



 

 
 

اریخوں میں وہ صبح کے وق

 

ری ب

 

 کو آج

 

 بہت ب اری  ہو جاتی ہے۔ چاند کی اسُ حال

 

ا ہے۔ اؿُ دنوں اسُ کی حال

 

طلوع ہوب

اخ( سے تشبیہ دی ہے۔

ش

 اللہ تعالیی نے عرجوؿِ قدیم )پرانی بوسیدہ خ

رماؿ ہے:

 

 العزت کا ق
ّ
 اللہ رب

ُ ؿِ القدَدیِم
 
ارَُج

َ

 ک
َ
اد
َ
ی غ

ی
ّ

 

ت
َ
ذ

اَزؽَِ 

 

 مَ
ُ
اَہ

 

رَب
ّ
د
َ

 

 ق
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
،  Oو

 

ی 
 

 (36:39)ی

 کو( پلٹ کر )ھجورر کی( پرانی بوسیدہ ٹہنی جیسا ہو اور 

 

 کہ وہ )اپنی پہلی حال

 

ہم نے چاند کی منازؽِ طے کر رکھی ہیں یہاں ی

ا ہے

 

 Oجاب

 رکھتی ہے اسُ کی اپنی نہیں ہوتی۔ چاند تو محض و رج کی طرػ سے 

 
ُ
  حس
 
نتہائی دلفرت

ِ
چاند کی روشنی جو چاندنی راتوں میں ا

ن بھی بدلنے لگتی آنے والی روشنی کو 
 
کلت

ش

ص

منعکس کر کے چمکتا دکھائی دیتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ہم سے زاویہ بدلنے پر اسُ کی 

منعکس کر کے چمکتی دکھائی دو گی  یکھیں تو زمین بھی ہمیں چاند ہی کی طرح روشنی  ہیں۔ اگر ہم چاند پر جا کر زمین کی طرػ د

ن بدلتی بھی نظر آئے 
 
کلت

ش

ص

ن بدلنے کے سا س سا س زمین پر طلوع و اور چاند ہی کی طرح 
 
کلت

ش

ص

تنا ہو   کہ چاند 
ِ
رؼ صرػ ا

 

گی۔ ق

ن بدلتی 
 
کلت

ش

ص

ا بھی دکھائی دیتا ہے مگر زمین چاند پر سے ای  ہی جگہ کھڑی نظر آئے گی اور وہیں کھڑو کھڑو 

 

  ہوب
 
غرت

 رہے گی۔

ھوپ سے تما
ُ
زت ب اتی اور روشن ہوتی ہے اسی طرح چاند کی روشنی و رج کی مرہوؿِ منت ہے۔ جس طرح زمین و رج کی د

 

 
 

رآنی صداق

 

انی نظرب ات سے مطابقت نہیں رکھتی، مگر ق

 

ا ہے۔ یہ ب ات قدیم یوب

 

 پ سے منورّ ہوب

ُ

چاند بھی و رج ہی کی دھ

رآؿِ مجید میں و رج 

 

ور کے متداوؽ نظرب ات کے خلاػ ق
َ
س سے عیاں ہوتی ہے کہ اللہ تعالیی نے علم و عرفاؿ سے الری د

ِ
ا

رمائے۔کے لئے

 

  "روشنی دینے والا" اور چاند کے لئے "روشن یا  جانے والا" کے الفاظ ق

رماب ا:

 

 و رۂ یونس میں ق

ا۔ )یونس،
ً
 ر
ُ

 

 ب
َ
رَر
م
لقَ

 وَّ ا
ً
آء
َ
 
ِ

 

سَ ض

م

َ
ّ

ش

لس

لََ ا
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 (10:5ھ



ہی ہے جس نے و رج کو روشنی )کا منبع( بناب ا اور چاند کو )اسُ سے( روشن )یا (۔
ُ
 و

سی طرح و رۂ
ِ
رماب ا: ا

 

 نوح میں ق

ات
ً
راَج 
ِ
سَ ش

م

َ
ّ

ش

لس

لََ ا
ع
َ
ذ 

ا وَّ 
ً
 ر
ُ

 

َ ب
ّ

 

ن
ِ
 ھ
فتِ

 
َ
رَر
م
لقَ

لََ ا
ع
َ
ذ 

 
َ
 (71:16)نوح، Oو

 Oاور اؿُ میں سے چاند کو چمکنے والا اور و رج کو )ای  روشن( چراغ )روشنی دینے والا( بناب ا ہے

ؿ الفاظ میں بے قابب یا :
ِ
حقیقت کو ا سی 

ِ
رقاؿ میں ا

 

 و رۂ ق

 ھاَا

فتِ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
ا )الفرقاؿ، و

ً
 ر
ِ

 

ُ
ّ

ا م
ً
رَر
م
قَ

ا وَّ 
ً
راَج 
ِ
 (25:61ش

 شمسی کے اندر( چمکنے والا چاند بناب ات
ِ
 Oاور اسُ میں و رج کو )روشنی اور تپش دینے والا( چراغ بناب ا اور )اسی کی واء سے نظاؾ

 العزت
ّ
حقیقت اللہ رب عاار روشنی سے منورّ ہونے کی 

 

سُت
م
نے آج سے وپدہ  و رج کے از واد روشن ہونے اور چاند کے 

انی نظرب ات کا طوطی بولتا 

 

نیا بھر کے علمی حلقوں میں فقط یوب
ُ
  د
 
ور تھا ج

َ
رآؿِ مجید میں بیاؿ کر دی تھی۔ یہ وہ د

 

صدب اں پہلے ق

 العزت ہی کی قدرت سے ممکن 
ّ
ا فقط اللہ رب

 

ور کی سائنس کے نظرب ات کا کماحقہٗ پیش کرب
َ
تھا۔ ایسے ماحوؽ میں آج کے د

ت

لی

 ا
ِ
 الزماں ہے۔ کلاؾ

ُ
ر

 

ی کے ت رحق ہونے اور پیغمبرِ آج

ی

رآؿِ مجید صلى الله عليه وسلمت

 

س جیسی بے شمار آب ات ق
ِ
کی نبوتّ کے ثبوت میں یہ اور ا

سلاؾ ہی دینِ حق ہے، جو آج کا بھی دین ہے اور 
ِ
س تیجے  پر پہنچتا ہے کہ ا

ِ
اؿ ا

 

ن
ِ
میں موجود ہیں، ن  کے مطالعہ سے سلیمُ العقل ا

 کے لئے مکمل دین بنا کر بھیجا گیا ہے۔ آنے والے کل کا بھی، کہ اُسے روزتِ

 

 ی

 

 قۅم

 تسخیرِ ماہتاب

 العزت نے اپنی دونوں 
ّ
سماوی کائنات کی حتیی المقدوُر تسخیر اور اسُ تسخیر کے ضمن میں اسباب بہم پہنچانے کا حکم اللہ رب

رآؿِ مجید میں دب ا ہے۔

 

اؿ اور جنوں کو ق

 

ن
ِ
 مکلف مخلوقات بنی نوع ا

ادِ رب انی ہے

ش

رخ
ِ
 :ا



دوُؿتَ

 

فدُ

 

ئَ

 

ی
ا 
َ
دوُا ل

 

ُ

 
 

اَت

 

رضِ ف

َ

 الا 
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

اارِ ا
َ
قظ
َ

 
 ا

 ِ

دوُا م

 

فدُ

 

ئَ

 

ی
ؿ 
َ

 
م ا

ُ

 

غَعَت

 

ست

 الِانسِ إؿِِ ا
َ
 و

ّ
ِ

 

ن
ِ
خ 
ل

 ا
َ
رر
َ

ش

ش
معَ

ا 
َ
تب 

ٍ
ااؿ
َ
لظ
ُ
 سِ
ب
ا 

َ
ّ
 O إلِ

 (55:33)الرحمن،

ت
ِ
ے کی ا

 

کلئ

 

ب
ر 
 
اؿ! اگر تم سماوی کائنات کی قطاروں اور زمین )کی حدوُد( سے ب اہ

 

ن
ِ
 رکھتے ہو تو او گروہِ جنات و ا

 

ستطاک

ت

 

( کے بغیر تم )یقیناً( نہیں نکل سکت

 

 )و صلاح 

 
 

 O)ر ور( نکل دیکھو، طاق

راج دلوں کو پگھلا کر موؾ کر دیتی ہے، 

 

اعر م

ش

  ہوتی ہے اور خ
 
نتہائی دلفرت

ِ
ء میں تین امریکی 1969چاند جس کی چاندنی ا

دبۂ تسخیر

 

اؿ کا ج 

 

ن
ِ
رھ کر خلاب ازوں کے قدموں نے اُسے سر کر لیا اور ا

 

سلسلہ ہائے کوہ سے ت  رو 

 

رو ت 

 

 کرۂ ارضۃ پر واقع ت 

دارو 
ِ
 جا پہنچا۔ خلائی تحقیقات کے امریکی ا

 

وسرو سیارو ی
ُ
اسا’پہلی ب ار کسی د

 

 National Aeronautic‘ت)ب

Space Agency ت’( کی طرػ سے تسخیرِ ماہتاب کی اسُ مہم میں

 

( Neil Armstrong‘ت)نیل آرمسٹرا 

ر’، 

 

دوؿِ ت 

 

اؿ تھے جو Collins‘ت)کولنز’( اور Edwin Buzz‘ت)ای 

 

ن
ِ
اریخی 1969جولائی 20( وہ پہلے ا

 

ء کے ب

ر Apollo-11دؿِ 

 

 مرك

 

 
دا میں واقع زمی

 

 فلوری 

 

 پہنچے۔ اسُ دوراؿ امریکی رب اس

 

 KSCمیں و ار ہو کر چاند ی

 ہداب ات بھی دیتے رہے اور

 

سپیس ٹرز ( میں موجود سائنسداؿ اُنہیں ت راہِ راس دو دؿِ کے مختصر سفر کے بعد یہ مہم  )کینیڈی 

 کے چند پتھروں کے مودنے وغیرہ لے کر زمین کی طرػ واپس پلٹ آب ا۔ 

 
 

مختلف ساج ُ  قافلہ ر وری تجرب ات کے علاوہ 
 
ج

مختلف خطوں میں بسنے  نیا کے 
ُ
 کی خبر د

 
 ل
 
ر نے ل

 

ر

 

ی

ش

 س
ت

 

ی
ص

دیو 

 

ا ارضۃ پر واقع اکثر ی  وی اور ری 

 

ظہ

 

وراؿ پورو ذ
َ
اسُ مہم کے د

و نما ہوا۔ والے
ُ
اریخی واقعہ تھا جو چاند کی تسخیر کے سلسلے میں ر

 

 پہنچائی۔ یہ اپنی نوت ک کا ای  عظیم ب

 

انوں ی

 

ن
ِ
 ا

رماؿ ہے:

 

 العزت کا ق
ّ
 تسخیرِ ماہتاب کے ضمن میں اللہ رب

ت
َ
ق
َ
س

َ
ّ

 

ب

 إذِاَ ا
ِ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
ت Oو

ٍ
قَ

ئ 
َ
ط

 

 

ن
َ
ع

قاًا 
َ
ئ 
َ
َ ط
ّ

 

ُ
 

َ

رک
َ

 

َ

 ؿَ )الانشقا Oل
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 
َ
م ل
ُ
ھ
لَ

ماَا 
فَ

 (84:18920ؼ،

  وہ پورا دکھائی دیتا ہے
 
ر طبق ر ور و اری کرتے ہوئے جاؤ گے Oاور قسم ہے چاند کی ج

َ
تو اُنہیں یا  ہو گیا  Oتم یقیناً طبق د

یماؿ نہیں لاتے
ِ
 دیکھ کر بھی( ا

 
 

پیشین گوئی کی صداق رآنی 

 

 Oکہ )ق



تفصیلی احواؽ   کا 
ُ
ت’چاند کو سر کرنے کی اس مُہ

ُ
رآنی کی و

 

 ق
ِ
و ؾ
عل

امی ب اب میں ملاحظہ یا  جا سکتا ہے۔‘تسعت

 

 ب

  



ؾ
ُ
و
ُ
 ب اب د

رآنی نظریہ

 

 تخلیقِ کائنات کا ق

 

ری چند دہائیوں میں حاصل 

 

 توجہ ہے کہ سائنس نے جو درب افتیں بیسویں صدی اور ب الخصوص اسُ کی آج
 ِ
نتہائی قال

ِ
یہ ب ات ا

رآؿِ مجید اُنہیں آج سے

 

رآنی اصولوں میں سے ای  بنیادی ساؽ پہلے بیاؿ کر چکا ہے۔ 10400کی ہیں ق

 

تخلیقِ کائنات کے ق

کائی کی صورت میں موجود تھا، جسے بعد ازاں ب ارہ ب ارہ 
ِ
 کائنات کا تماؾ بنیادی مواد ای  ا

 
 

دائائے خلق کے وق
ِ
اصوؽ یہ ہے کہ ا

س سے کائنات میں توسیع کا عمل شروع ہوا جو ہنو
ِ
تقسیم کر دب ا گیا۔ ا مختلف حصوں میں  ز مسلسل جاری و ساری کرتے ہوئے 

 ہے۔

ا ہے:

 

ؿ الفاظ میں بیاؿ کرب
ِ
حقیقت کو ا س 

ِ
رآؿِ مجید ا

 

 ق

 اء،
 

 

ا۔ )الائ

َُ

اَاھُ

 

ی
قَ

 

ففَئَ
تقاً 
َ
اَ ر

 

َ

 

اب

َ

 ک
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ؿّ
َ
وا أ
ُ
رر
کفََ
ینَ 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 ت رَ

َ

 لَ
َ
 و
َ
 (21:30أ

ر لوگوں نے نہیں دیکھا کہ جملہ آسمانی کائنات اور زمین )

 

کائی )اور یا  کاق
ِ
( کی شکل میں جڑو singularityس ( ای  ا

 ہوئے تھے، پس ہم نے اُنہیں پھاڑ کر ج دا کر دب ا۔

مستحق ہیں۔  " خصوصی توجہ کے 

 
 

َ

 

تق" اور "ف
َ
ِ کریمہ میں دو الفاظ "ر

 

 
س آت
ِ
تق’ا

َ
کے معنی کسی شے کو ہم جنس مواد ‘تر

ت’پیدا کرنے کے لئے ملانے اور ب اندھنے کے ہیں۔ 

 
 

َ

 

تق’ متضاد ہے‘تف
َ
کا، جس کا معنی توڑنے، ج دا کرنے اور الگ الگ ‘تر

رآؿِ مجید نے آج سے 

 

حقیقت عرب کے ای  جاہل معاشرو میں  14کرنے کا عمل ہے۔ ق تخلیقِ کائنات کی یہ  صدب اں قبل 

تحقیق کے بعد حقیقت کے ب ارو میں و چیں۔ صدیوں کی  س 
ِ
 بیاؿ کر دی تھی اور لوگوں کو یہ دعوتِ فکر دی تھی کہ وہ ا

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

( اور علمِ فلکی astronomy(، علمِ فلکیات )cosmologyبیسویں صدی کے وسط میں ج دی د علمِ 

تخلیق ای  astrophysicsطبیعیات ) ہی نظریہ منظرِ الؾ پر پیش یا  ہے کہ کائنات کی 
ُ
رین نے ب الکل و

 
صفر ’( کے ماہ



کائیت
ِ
 کی ا

 

( اسی کی معقوؽ تشریح و Big Bang Theory‘ت)عظیم دھماکے کا نظریہ’سے ہوئی۔ ‘تدرجہ ام م

 توضیح ہے۔

مشتمل   رسائی کی ایسی مرحلہ وار جستجو پر 

 

حقیقت ی اریخ 

 

یہ ب ات ذہن نشین رہے کہ سائنسی معاشرو کی نشو و نما کی تماؾ ب

انی  ہے جس میں حوادثِ اللم واد بخود انجاؾ نہیں ب اتے بلکہ ای  ایسے حقیقی امر کی عکاسی کرتے ہیں جو یکے
ّ
بعد دیگرو امرِ رب 

ا اور متحرک رہتا ہے۔

 

تخلیق ب اب  سے 

دائائی 
ِ
مختلف ا جودِ کائنات سے تعلق  بے شمار نظرب ات ب ائے جاتے ہیں، جو اسُ کے آازز کی 

ُ
تخلیق و و انی میں 

 

ن
ِ
 ا
ِ
و ؾ
عل
اریخِ 

 

ب

 کرتے ہیں۔ وہ تماؾ کے تماؾ نظرب ات 

 

صفر درجہ ’( اور infinite density‘ت)لا محُود کثات ’حالتوں کی وضاج

کائی
ِ
 کی ا

 

 کی طرػ ر ور رمائیئی کرتے ہیں، مثلاً:zero volume singularity‘ت)ام م

 

دائائی حال
ِ
 ( کی ا

رائیڈمین کا خاکہ ) 1

 

 (Friedmann Modelق

 (Big Bang Modelعظیم دھماکے کا خاکہ ) 2

دوؿِ ہبل کا خاکہ ) 3

 

 (Edwin Hubble's Modelای 

رب اس اور وِلسن  4

 
 

 
 (Penzias / Wilson's Modelکا خاکہ )ی

 (New Inflationary Modelنئے پھیلاؤ کا خاکہ ) 5

 (Chaotic Inflationary Modelبدنظم پھیلاؤ کا خاکہ ) 6

 ب ا

کائیت کی تحویل کا خاکہ )
ِ
 (Singularity Theorem Modelا

 (Big Bang theoryعظیم دھماکے کا نظریہ )



تخلیق کے  کائی )کائنات کی اوّلیں 
ِ
 اسُ کا تماؾ مادہّ ای  ا

 
 

( کی صورت میں موجود تھا، minute cosmic eggوق

رآؿِ مجید کے اللهتپھر ا

 

جود ملا۔ ق
ُ
س کائناتِ پست و ب الا کو و

ِ
کائی کو پھوڑا اور اسُ کے تیجے  میں ا

ِ
 العزت نے اسُ ا

ّ
نظریۂ ’رب

رتقاء کی طویل ج دوجہد کا مختصر  کے مطالعہ سے پہلے ہم کائنات کی تخلیق سے متعلقہ‘تتخلیقِ کائنات
ِ
سائنسی تحقیقات کے ا

 کو سمجھنے میں آسانی ہو:

 

 

 

ان
ّ

 

عتقادات کی ح
ِ
سلامی ا
ِ
اکہ قارئین کو ا

 

سمجھیں گے ب  ذکر ر وری 

رک نیوٹن’ء میں مشہور و عرفوػ ت رطانوی سائنسداؿ 1687ز 

 
 

( نے تجاذُب کا کائناتی تصورّ Isaac Newton‘ت)آت

وپ میں تسلیم پیش کرتے ہوئے کہا 
ُ
حقیقت کے ر  ای  مصدقہ 

 

رّر ہے۔ یہ ب ات بیسویں صدی ی
ی 

 

ع

 

ئ
ُ
م

کہ کائنات جامد اور غیر 

 کی جاتی رہی۔

ضافیت’( نے Albert Einstein‘ت)البرٹ آئن سٹائن’ء میں 1915ت
ِ
 General‘ت)عمومی نظریۂ ا

Theory of Relativityکشش ائی، 

 

 میں اسُ نے مادّو، تواب

 

، مکاؿ اور زماؿ میں ب اہمی ( پیش یا ۔ اسُ نظری 

 کی۔ اسُ نے 

 

صلیت کے ‘تنیوٹن’نسبت کی وضاج  ردّ کر دب ا یکن وہ واد کائنات کی ا

 

کا جمودِ کائنات کا تصورّ تو کسی حد ی

نیا بھر میں غیر متبدؽّ سمجھا جا رہا 
ُ
 د

 

 ی

 
 

ب ارو میں کوئی نیا نظریہ دینے سے قاصر رہا کیونکہ نیوٹن کے نظرب ات کو اسُ وق

 ۔تھا

دوؿِ ہبل’ء میں 1929ت

 

( نے پہلی ب ار یہ مفروضہ پیش یا  کہ کائنات جامد اور غیر متغیر Edwin Hubble‘ت)ای 

تحقیق نے  مسلسل وسیع بھی ہو رہی ہے۔ اسُ کی  ای د وہ 

ش

دت ر ہونے کے علاوہ خ

 

عظیم دھماکے کے ’نہیں ہے، بلکہ حرکت ی 

ت

 

دائائی طور پر (کو جنم دب ا۔ عظیم دھماکے کےBig Bang Theory‘ت)نظری 
ِ
 کو ا

 

‘تمارٹن ریلے’ نظری 

(Martin Ryle اور )’)ت)ایلن آر سنڈج‘Allan R. Sandageرھاب ا۔

 
 
 ( نے پرواؿ ج

رب اس’ء میں دو امریکی سائنسدانوں 1965ت

 
 

 
 Robert‘ت)رات رٹ وِلسن’( اور Arno Penzias‘ت)آرنوی

Wilson ًتفاقا
ِ
ریکائناتی ’( نے اپنے معموؽ کے تجرب ات کے دوراؿ ا

 

 cosmic‘ت)پس منظر کی شعاع رت 

background radiation ُکائی سے ہوا تھا۔ اس
ِ
 ہوا کہ مادیّ کائنات کا آازز ای  ا

 

 
ات

ش

( درب ات  کی، جس سے یہ ب



کائی کو انہوں نے 
ِ
دو’ا

  

رین کائناتی ای

 

اؾ سے موو ؾ یا ، جو اپنے اندر بے minute cosmic egg‘ت)مختصر ت

 

( کے ب

ائی کو سنبھا

 

تخلیق ب اب ا اور اسی سے بعد پناہ تواب مختلفُ الاقساؾ مادہّ  س کائنات کا 
ِ
 پھٹا اور اسُ کے تیجے  میں ا

 

لے ہوئے تھا۔ وہ اچای

تخلیق ب ائیں۔ ررز اور کہکشائیں 

 

سی
کل

مختلف   ازَاں 

 فلکی کے اپنے اپنے کروں میں موجود ہوتی ہیں، وہ بھی اسُ دھماکے 
ِ
راؾ
 
مختلف اجَ کے سا س ہی چار ایسی بنیادی طاقتیں جو 

جود میں آ گئیں۔ وہ طاقتیں یہ ہیں:
ُ
 عرفضِ و

( 

ش 

 (gravityکششِ ث

طیسیت )  (electromagnetismت رقۄ مقنا

 (strong nuclear forcesطاقتور نیوکلیائی طاقتیں )

 (weak nuclear forcesکمزور نیوکلیائی طاقتیں )

ت
ِ
 ا

 

ارب ساؽ گزر چکے 15س کائنات کو تخلیق ہوئے کم و بیش موجودہ سائنسی تحقیقات کے محتاط اندازوں کے مطابق ابَ ی

کائی سے پہلے وہ یا  شے تھی جس سے یہ کائنات ای   15ہیں۔ آج سے 
ِ
 ا

 

ّ
 

دائائی کمی
ِ
ارب ساؽ پہلے ب ائی جانے والی اسُ ا

رآؿتِ

 

ے کا حل ق
مّ
ع
ُ
م

س 
ِ
س و اؽ کا جواب دینے سے قاصر ہے۔ ا

ِ
تخلیق کی ئی ؟ سائنس ا س  دھماکے کی صورت میں 

ِ
مجید کے ا

یماؿ لانے سے ہی ممکن ہے:
ِ
رماؿ پر ا

 

 ق

ت
ُ
و ؿ
كُ
َ
ی 
فَ

 

 

ُ

 ؽُ لَٗ ک
ُ

 

ا یَ 

َ

َ
ّ

 

انِ

ٔ
َ

 

مراً ف
َ
ی أ
ی

 

قضَ

 (19:35)مریم،Oإذِاَ 

ا ہے

 

ا ہے تو اُسے صرػ یہی حکم دیتا ہے: "ہو جا"، بس وہ ہو جاب

 

رماب

 

  وہ کسی کاؾ کا فیصلہ ق
 
 Oج

س 
ِ
تق" کی سائنسی تفسیر ہمیں ا

َ
صطلاح "ر

ِ
رآنی ا

 

 ق

 
 

ائی نے کائنات کو اسُ وق

 

دائائی ’ب ات سے آ ہ کرتی ہے کہ بے پناہ تواب
ِ
ا

کائی
ِ
کثیف اور گرؾ مقاؾ تھا جسے ‘تکمیتی ا  

 

 تصورّ حد ی
 ِ
اقال

 

کائیت’کی صورت میں ب اندھ رکھا تھا۔ وہ ای  ب
ِ
اؾ سے ‘تا

 

کے ب

نحناء )
ِ
 کا ا

 
 

 کائنات کی کثات  اور خلائی وق

 
 

ا ہے۔ اسُ وق

 

( دونوں لامحُود تھے اور کائنات curvatureموو ؾ یا  جاب



( 

 

 اور صفر درجہ ام م

 

کائیت کی اسُ حال
ِ
 صفر تھی۔ ا

 

ارہ zero volumeکی ام م

ش

خ
ِ
رآؿِ مجید یوں ا

 

( کی طرػ ق

ا ہے:

 

 کرب

 اء،
 

 

تقا۔ً الائ
َ
اَ ر

 

َ

 

اب

َ

 ک
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ؿّ
َ
 (21:30أ

کائی )
ِ
 ( کی شکل میں جڑو ہوئے تھے۔singularityجملہ آسمانی کائنات اور زمین )س ( ای  ا

ؿ 
ِ
 مجید نے ا

ِ
ُ ٹنے اور پھیلنے کا عمل شروع ہوا، جسے کلاؾ

 
ؿ الفاظ میں    بینگ سے پہلے کا ذکر یا  گیا ہے۔ پھر اسُ کے بعد پ

ِ
ا

 الفاظ میں ذکر یا  ہے:

 اء،
 

 

ا۔ الائ

َُ

اَاھُ

 

ی
قَ

 

ففَئَ
21:30) 

 پس ہم نے اُنہیں پھاڑ کر ج دا کر دب ا۔

نشقاؼ )پھٹنے کے عمل( کے آازز کے سا س ہی ای  سیکنڈ Big Bang دھماکے )عظیم
ِ
دت ر ہونے والے عملِ ا

 

و ی 
ُ
( سے ر

کائیت’( میں وہ hundredth partکے و ویں حصے )
ِ
دائائی آگ کا گولا )‘تا

ِ
 primordialپھیل کر ا

fireball د کے 80ای  کھرب ( بن ئی  اور دھماکے کے فوری بعد اسُ کا درجۂ حرارت ای  کھرب سے

 

ارب سینٹی گری 

ا کم ہو کر 

 

اہم عظیم دھماکے سے ای  منٹ بعد ہی کائنات کا درجۂ حرارت تیزی سے گرتے ہوئے دس گ

 

دریانؿ جا پہنچا۔ ب

ر کے موجودہ درجۂ حرارت سے تقریباً ای  18ارب سے 10

 

د کے دریانؿ آؿ پہنچا۔ یہ و رج کے مرك

 

ارب سینٹی گری 

ا زب ادہ حرارت تھی

 

رار گ

 

 
ات کے سا س سا س ہ

ّ
کٹراناؿ، نیوٹریناس اور اسُ کے مخالف ذر

ِ
اؿ، ا

 

ر فوب

 

 کائنات زب ادہ ت

 
 

۔ اسُ وق

مشتمل تھی۔ اؿ اور نیوٹراؿ پر 

 

 پروب

 

 کسی حد ی

امی سائنسداؿ نے George Gamow‘ت)جارج گیمو’کائنات کے اسُ اوّلین مرحلے کی تصوت ر کشی س  سے پہلے 

 

( ب

( کے معاً بعد Big Bang‘ت)عظیم دھماکے’مشہور تحرت ر میں پیش کی۔ اسُ نے کہا کہ ء میں تصنیف کردہ اپنی 1948

ر طرػ 
 
تنی شدی د گرؾ تھی کہ ہ

ِ
( شروع thermonuclear radiations‘ت)نیوکلیائی حرارتی تعاملات’کائنات ا



 رد موجی )
ُ

 

ائی کے حامل ج

 

دائائی کائنات زب ادہ تواب
ِ
مطلب یہ ہوا کہ ا س کا 

ِ
ر سے معمور short-waveہو سکیں۔ ا

 
 

ات

 

( فوب

ر کی صورت میں ب ائی جانے 

 
 

ات

 

دائائی بے حد گرؾ حالتوں میں فوب
ِ
پیشین گوئی کی کہ کائنات کی ا  قدر 

 ِ
تھی۔ اسُ نے ای  قال

ری )

 

مطلق صفر )radiationوالی شعاع رت  ے، جو 

 

ئ
 
ت
 
ہ
ا چا

 

ااً کم درجۂ حرارت کے سا س جاری ہوب

 

 ی
ست

 

ب
-°( کو ابَ بھی اپنے 

د( سے273

 

ری کو بعد ازَاں سینٹی گری 

 

رب اس’ء میں 1965 محض چند درجے زب ادہ ہو۔ اسی شعاع رت 

 
 

 
رات رٹ ’اور ‘تآرنوی

ا چلا جا رہا ہے۔ ی  الحاؽ ‘توِلسن

 

رب
ِ
سعت کا عمل جاری ہے اسُ کا درجۂ حرارت گ

ُ
نے درب ات  یا ۔ جوں جوں کائنات میں و

70-کائنات کا اوَسط درجۂ حرارت 

o

 کم ہو چکا ہے، جو

 

د ی

 

مطلق صفر )یعنی  3 مطلق صفر سے محض سینٹی گری  درجہ اوُپر ہے۔ 

-273916

0

ر طرح کی حرکت منجمد ہو کر رہ جاتی ہے۔
 
 و لز کی ہ
ی كئ
ل

 ( وہ درجۂ حرارت ہے جہاں ما

ر 1931( نے George Lawaitre‘ت)جارج لویٹر’
 
ارہ یا  کہ اگر تماؾ کہکشاؤں کے ب اہ

ش

خ
ِ
س ب ات کی طرػ ا

ِ
ء میں ا

  

 

رینِ قۅس ہے کہ وہ س  دوب ارہ اسی کی سمت پھیلاؤ کا تعاق

 

یا  جائے اور اسُ میں چھپے ئق پر پر غور و فکر یا  جائے تو یہ ب ات ق

دائائی ایٹم )
ِ
را قطرہ جو ا

 

ا primeval atomنقطے پر آؿ ملیں جہاں سے سفر کا آازز ہوا تھا ۔ مادّو کا وہ ت 

 

اؾ سے جاب

 

( کے ب

ا ہے، یقیناً ماضۃ بعید میں طبیعی کائنات

 

دہ ) جاب

  

نے یہ ‘تلویٹر’( تھا۔ cosmic eggکے طور پر ب اب ا جانے والا کائناتی ای

ر سُ  اڑُ نکلا۔ یہی کائنات کی 
 
ر کی طرػ ہ

 
را قطرہ کسی وجہ سے پھٹ گیا اور ای  بم کی طرح ب اہ

 

مفروضہ پیش یا  کہ مادّو کا وہ ت 

رار ب ائی۔ 

 

تخلیق ق  کی صورت میں متعارػ ہوا۔ یہاں ای  چیز کا یہ خیاؽ بعد ازَاں عظیم دھماکے کے‘تلویٹر’اوّلین 

 

 نظری 

تقسیم ہوا، مادّو نے کز طرح بیرونی اطراػ   وہ مادہّ کز طرح 

ش 

ُ

مُش کائیت پر 
ِ
 کی ا

 

ختلاػ ہے کہ صفر درجہ ام م
ِ
میں ا

حترا
ِ
ؿ صیلات ت میں جانے سے ا

ِ
نشقاؼ اور دھماکہ کز طرح شروع ہوا؟ ہم ا

ِ
 ز کریں گے۔میں سفر شروع یا  اور علیحدگی، ا

نشقاؼ شدہ اور علیحدہ شدہ ہیں، 
ِ
کائی مادّو سے ا

ِ
ہی ہے کہ آج ہمیں نظر آنے والی کہکشائیں اسُ ا

ُ
ر صورت و

 
حقیقت ہ اصل 

ا ہے:

 

رآؿِ حکیم میں یوں ذکر آب

 

 جس کا ق

 اء،
 

 

ا۔ )الائ

َُ

اَاھُ

 

ی
قَ

 

ففَئَ
تقاً 
َ
اَ ر

 

َ

 

اب

َ

 (21:30ک

کائی )
ِ
رو singularity)س ( ای  ا

 

ُ
 
 ہوئے تھے، پس ہم نے اُنہیں پھاڑ کر ج دا کر دب ا۔( کی شکل میں ج



 

رآنی نظریہ

 

دائائی دھماکے کا ق
ِ
 ا

 

س ہوتی چلی جا رہی ہے۔ 

م

ش

لس

 بھی اَظہر من ا

 

ّ
 

 

رآؿِ مجید کی ئق ن

 

 ہو رہی ہے ق

 

 
ات

ش

 ب

 
 

جوں جوں    بینگ تھیوری کی صداق

ا ہے۔ آج 

 

رھاب

 

ری د آگے ت 

 

رآؿِ مجید ای  قدؾ م

 

کے سائنسدانوں کو یہ و اؽ درپیش ہے کہ تخلیقِ کائنات کے زمرو میں ق

س و اؽ کا جواب 
ِ
دت ری کا عمل کز طرح شروع ہوا؟ ا

 

سعت ی 
ُ
نشقاؼ اور و

ِ
کائیت سے ا

ِ
 کی ا

 

کائنات میں صفر درجہ ام م

ری معنی  اِ ہیں:

 

س موواع پر ت 
ِ
رآؿِ مجید میں ہے۔ مندرجہ ذیل دو آب اتِ مبارکہ ا

 

 ق

قتِ

لفلََ

 ا
ِّ
ب
َ
عُ ذُ ت رِ
َ
 أ

ُ

 

رتِّ Oق
َ

ش

 ش

 ِ

ت م
َ
ق

لََ

 

خ

ا 
َ
ق،Oم

لفل

 (113:1،2)ا

 کی پناہ مانگتا 
ّ
جود میں لانے والے رب

ُ
نتہائی تیزی کے سا س )کائنات کو( و

ِ
آپ عرض کیجئے کہ میں )ای ( دھماکے سے ا

رمائی ہے Oہوں

 

ر اسُ چیز کے شر )اور نقصاؿ( سے جو اسُ نے پیدا ق
 
 Oہ

ِ کریمہ میں دو الفاظ 

 

 
س آت
ِ
 سے ا

 

ارو موواع کی مناس 
 
 توجہ ہیں۔ لفظِ ہ

 ِ
ق" بطورِ خاص قال

لََ

 

خ

ق" اور "

فلََ

ق’"

لََ

 

خ

‘ت

س کے علاوہ یہ ب ات بھی خاصی توجہ 
ِ
ا ہے۔ ا

 

ارہ کرب

ش

خ
ِ
تخلیق کی طرػ ا اپنے مفہوؾ کا مکمل آئینہ دار ہے اور واضح طور پر عملِ 

ق’طلب ہے کہ لفظِ 

فلََ

 ‘ت

 

ا ہے۔ آی 

 

ریبی تعلق رکھ

 

تخلیق کے سا س ای  گہرا اور ق ِ کریمہ میں واردِ عملِ 

 

 
اب ہم پہلی آت

ق’ہونے والے لفظ 

فلََ

 کے معانی اور اہمیت کو سمجھیں۔‘ت

س لفظ کا بنیادی معنی ‘تڈاکٹر ہلوک نور ب اقۄ’
ِ
اہم ا

 

ق" کے بہت سے معانی بیاؿ کئے ہیں۔ ب

فلََ

و سے لفظِ "
ُ
نے عربی گرامر کی ر

ت

فلََ

ا ہے۔ یہ "

 

اا اور شدی د دھماکہ کرب

 

ی

 

 ھت
ي

 

 

س میں پھٹی ہوئی کسی چیز کا اچای
ِ
مشتق ہے۔ ای  اور تعریفِ  کے مطابق ا " سے 

ٌ
ق

ق" ای  شدی د دھماکے کا جہ خی ہے، جو 

فلََ

ا ہے۔ "

 

ا ہے اور یہ وہ تصورّ ہے جو مذکورہ مظہر کو عیاں کرب

 

شے کا تصورّ بھی ب اب ا جاب

ت

َ

 

ب

اؽ کے طور پر "

ش

ِ
ا ہے۔ م

 

نتہائی غیر معمولی رفتار کا تصورّ بھی رکھ
ِ
ا ہے۔اپنے اندر ا

 

ق" کا معنی حد درجہ رفتار کے سا س بھاگ

ُ
ّ
فلَ

 



ا ہے:

 

رماب

 

رآؿِ مجید صفاتِ ب اری تعالیی کے ذکر میں ق

 

 ق

ی۔ )الانعاؾ،
ی
 

َ
ّ

 

 ال
َ
 و
ِّ
ت 
َ
خ
ل

 ا
ُ
ق

لِ

اَ

 

 (6:95ف

ی کو پھاڑ نکالنے والا۔

ھل

 

گتُ

 دانے اور 

و ی معانی پر غو

 

لعُ
ق" کے 

فلََ

 کے بعد اب ہم "

 

س مختصر وضاج
ِ
ق" کے صرَی  پس منظر کی ا

فلََ

عتبار سے "
ِ
و ی ا

 

لعُ
ر کرتے ہیں۔ 

رتیب دب ا جا سکتا ہے:

 

 معانی کو یوں ت

ر ہو۔
 
 * ای  ایسی مخلوؼ جو عدؾ کے پھٹنے کی وجہ سے تیز رفتاری کے سا س ظاہ

ر ہونے والا پودا۔
 
 *بیج کے پھٹنے سے ظاہ

تمثیل سے لئے ئے  ہیں کہ روشنی پھٹے اور س 
ِ
اا کہتے ہیں  ٭ روزانہ کا وہ عمل جس کے معنی ا

 

ی

 

 ھت
ي

ر ہو، جسے ب َ  
 
اندروںو میں ظاہ

ا ہے۔

 

  صبحِ  صادؼِ اور بعد ازَاں طلوعِ آفتاب ہوب

 

 ت

تمثیلی معانی  رّرین نے 
ش
مف

اہم کچھ 

 

رجیح دی ہے۔ ب

 

رّرین نے الؾ معانی کو ت
ش
مف

ِ مبارکہ کی تفسیرو توضیح میں بہت سے 

 

 
س آت
ِ
ا

د کئے ہیں۔

  

م میں واقع شدی د دھماکوں کا علاقہ بھی  صبحِ صادؼِ اور طلوعِ شمس وغیرہ بھی اجَ

ّ

 

د ہت

راد 

ُ

س سے م
ِ
رّرین نے ا

ش
مف

بعض 

دت ر ہوں۔ 

 

قوع ی 
ُ
 اور شدی د دھماکے سے و

 

ق" ایسے تیجے  ب ا اشیاء کا معنی دیتا ہے جو اچای

فلََ

حقیقت یہ ہے کہ لفظِ " بیاؿ یا  ہے۔ 

تمثیلی انداز  حیثیت رکھتے ہیں جو  انوی 

ش

وسرو مفاہیم ب
ُ
س لفظ کے د

ِ
س انداز کو اپنانے کی اصل وجہ یہ ا

ِ
میں بیاؿ کئے ئے  ہیں۔ ا

( کے ب ارو astrophysics( اور علمِ فلکی طبیعیات )physicsصدب اں قبل علمِ طبیعیات )14ہے کہ آج سے 

د کر سکتا۔

  

س قدر نہ تھی کہ وہ اؿ سائنسی مفاہیم کو بعینہ اجَ
ِ
قفیت ا انی شعور کی وا

 

ن
ِ
 میں ا

رو حادثے سے ہوا وہ ای  عظیم دھماکہ تھا۔ یہاں ہم عظیم دھماکے ج دی د سائنسی تحقیقات 

 

و سے کائنات کا آازز جس ت 
ُ
کی ر

( 

 

اریخی پس منظر پر روشنی ڈالنا مناس  خیاؽ کریں گے:Big Bang theoryکے نظری 

 

 ( کے ب



ر ہو کر ‘تآئن سٹائن’ء کے عشرو میں 1950

ش

 Ralph)ت‘رت لف الفر’کے پھیلتی ہوئی کائنات کے تصور سے متات

Alpher ،)’ے
ھ

 

ت

 

ت ت

س 

 

 ی ت
ہ

(‘Hans Bethe اور )’جارج گیمو(ت‘George Gamow نے پہلی ب ار عظیم )

ر بنا رہا۔ دو اہم 

 

دھماکے کے نظرئیے کو غور و واض کے لئے منظرِ الؾ پر پیش یا ۔ یہ نظریہ سالہا ساؽ گرما گرؾ بحثوں کا مرك

 ہونے میں

 

 
ات

ش

 کو ب

 

  مدد دی۔درب افتوں نے عظیم دھماکے کے نظری 

دوؿِ ہبل کی

 

ئِ ف cosmic red shift‘ت)کائناتی سرخ ہٹاؤ’تپہلی ای 
ط
ور ہٹتی ہوئی کہکشاں کے 

ُ
( کی درب ات  تھی، جو د

(spectrum  اہم س  سے حتمی اور دو ٹوک فیصلہ کن درب ات

 

درجہ 3ء میں ہونے والی 1965( سے حاصل ہوئی۔ ب

ری تھی۔ 

 

رات کی صورت میں ابھی کیلوؿ کی مائیکرو ویو پس منظر کی شعاع رت 

ش

دائائی دھماکے کے ب اقۄ ماندہ اتَ
ِ
ری ا

 

یہ شعاع رت 

ور  بینوں کی مدد سے بخوبی محسوس یا  جا سکتا 
ُ
دب ائی د

 

 کئے ہوئے ہے اور اسُ کی لہروں کا شور ری 

 

 
 پوری کائنات میں سرات

 

ی

 ہے۔

ت’طبیعیات کی ای  اور اہم درب ات  جس نے سائنسدانوں کو 

 

 پہنچنے میں مدد دی وہ ‘تعظیم دھماکے کے نظری 

 

 ی

 
 

کی صداق

ا، مگر ‘تآزاد خلا کی تباہی’

 

ا تھا کہ خلا ای  ایسی جگہ ہے جہاں کچھ بھی ب اب ا نہیں جاب

 

کی درب ات  ہے۔ الؾ طور پر یہ سمجھا جاب

 ہو چکی ہے کہ خلاء میں بھی مادّو کی کوئی نہ کوئی شکل موجود ہے۔

 

 
ات

ش

 تحقیقات کے بعد یہ ب ات ب

 

 نئے مادّو کا ظہور کائنات میں

 

اہدہ 

ش

ُ

 ررگ’فلکی طبیعیات کا یہ م
ی

 

ی
 س
ہ ت

 کے قانوؿ’( کے Heisenberg‘ت)

 

 uncertainty‘ت)غیریقینی حال

principle ُکٹراناؿ میں سے اس
ِ
  ا
 
 کی کیفیات میں سے گزر کر ج

 

تنے عظیم واقعات کی غیریقینی حال
ِ
( کا جہ خی ہے۔ ا

ائی خارجِ ہو ئی  تو وہ بے 

 

لاقؼ خلاء کے مقاؾ پر ہونے لگا۔ اگر کی ساری تواب
ِ
قاعدگی کے سا س بکھرتی ہی چلی ئی  اور یوں اسُ کا ا

رّات )
 

 
 

 zero-point fluctuationsاؿُ صفر مقاؾ کے حامل ت

 

ائی کی دیو قام

 

  یا  جائے تو وہ تواب

 

( کا تعاق



وسرو مقامات سے 
ُ
دار کی غمازی کرتے ملیں گے، جسے ممکن ہے کہ کائنات کے د

 

ِ
ائی تصورّ یا  جائے۔ م

 

ادُھار لی ئی  تواب

ہ پیدا بھی ہو سکتا ہے اور بعد ازَاں فوری طور پر تباہ بھی ہو سکتا ہے۔ 
ّ
ائی کے ذریعے بعض اوَقات کوئی ذر

 

عاار تواب

 

سُت
م
 اسُ 

ً

ا

 

  

  

ن

س تصورّ کو پہلی ب ار 
ِ
 طبیعیات 1948ا

ِ
ر
 
رر’ء میں ڈچ ماہ

 م
 ست
كت

اور  ( نے پیش یا Hendrick Casimir‘ت)ہینڈرک 

نکشاػ بھی اسی ساؽ 
ِ
ات کی موجودگی کا ا

ّ
 طبیعیات 1948بعد ازاں اؿُ ذر

ِ
ر
 
 مت ت’ء ہی میں ای  امریکی ماہ

لت
‘توِلس 

(Willis Lambنے یا ۔ ) 

ر’حاؽ ہی میں طبیعیات کے پروفیسر 

 

علاؿ یا  ہے کہ نئے مادّو کا Paul Davies‘ت)ب اؽ ڈیوت 
ِ
( نے دلیرانہ انداز میں یہ ا

جود میں
ُ
ا اعدؾ سے و

 

ُ العزتّ کی قدرتِ کاملہ کا ای  اہم ثبوت ہے۔ یہ ج دی د تصورّات اللهت آب
ّ
عظیم دھماکے کے ’رب

ت

 

ضافہ اللهت( اور اBig Bang Theory‘ت)نظری 
ِ
دراک میں ا

ِ
ارو فہم و ا

 
تعالیی کی غیبی قدرت کے ب ارو میں ہ

رّ العقوؽ دھماکہ کائنات کی پیدائش کا
 
اہم ہم یہ دیکھتے ہیں کہ مح

 

 ای  بنیادی س   تھا اور اسی کے مطابق کائنات کرتے ہیں۔ ب

 دھماکے کا پہلا 

 

رین اعداد و شمار کے مطابق اسُ دیو قام

 

جود عمل میں آب ا۔ ج دی د ت
ُ
اروں اور کہکشاؤں کا و

 

ِ
 اور س

 
 

کی طبیعی ساج

  کہکشاؤں اور one billionth secondمرحلہ ای  سیکنڈ کے اربویں حصے )
 
اروں کو ( میں مکمل ہو گیا تھا، ج

 

ِ
س

رارویں حصے )

 

 
( one thousandth secondجنم دینے والا مادہّ آپس میں جڑا ہوا تھا۔ اوَّلیں ج دائی ای  سیکنڈ کے ہ

دت ر ہوئی تھی۔

 

قوع ی 
ُ
 میں و

ِ مبارکہ کا از سرِ نو مطالعہ کرتے ہیں:

 

 
وشنی میں آت

َ
ی اات کی معلومات کی ر

 ق
لئ

 

ج

 

ي

 اب ہم علمِ فلکی طبیعیات اور علمِ 

 

 آی 

ت

ُ

 

قتِق

لفلََ

 ا
ِّ
ب
َ
عُ ذُ ت رِ
َ
  O أ

َ
ق

لََ

 

خ

ا 
َ
رِّ م
َ

ش

 ش

 ِ

ق Oم

لفل

 (113:192)ا

 کی پناہ مانگتا 
ّ
جود میں لانے والے رب

ُ
نتہائی تیزی کے سا س )کائنات کو( و

ِ
آپ عرض کیجئے کہ میں )ای ( دھماکے سے ا

رمائی ہے Oہوں

 

ر اسُ چیز کے شر )اور نقصاؿ( سے جو اسُ نے پیدا ق
 
 Oہ

جودعدؾ سے حاصل ہونے ’
ُ
ق" ‘تپہلے سے موجود مواد سے پیدا ہونے والی مخلوؼ’اور ‘توالے و

فلََ

رآؿِ مجید "

 

کے ذکر میں ق

ؿ 
ِ
 ہے۔ ا

 

ّ

 

م دائائی دھماکے کا مرہوؿِ 
ِ
ا ای  ا

 

جود میں آب
ُ
اکہ یہ ب ات واضح ہو جائے کہ اؿُ کا و

 

ستعماؽ کر رہا ہے، ب
ِ
صطلاح ا
ِ
کی ا



خ یہ ہے کہ یہا
ُ
ستعماؽ یا  گیا ہے۔ بہت آب اتِ مبارکہ کا س  سے اہم ر

ِ
قِ" کا لفظ ا

لفلََ

ُ ا
ّ
ب
َ
 کے بیاؿ میں "ر

 

ّ
 
 
فتِ ربون ں 

 ا

 

 
ِ کریمہ کی تفسیر میں کہا ہے کہ یہ آت

 

 
س آت
ِ
رّرین نے ا

ش
مف

اؿ بہترین انداز میں بیاؿ اللهتسے 

ش

 کی خ

 

ّ
 
 
فتِ ربون تعالیی کی 

سنکھ ( میں دس billionth second10کرتی ہے۔ ای  سیکنڈ کے دس اربویں حصے ) 

ارو ای  عظیم دھماکے کے تیجے  میں پیدا ہوئے۔ یہ س  ا100000000000000000000000000)

 

ِ
اللهت( س

 سے ہی ممکن ہے۔

 
 

 کی طاق

 

ّ
 
 
 العزتّ کی ربون

ّ
 رب

ق" جو اتُاللهتا

فلََ

" کے حکم کے سا س ای  دھماکہ پیدا یا ۔ "
ُ
و ؿ
كُ
َ
ی 
فَ

 

 

ُ

رماب ا اور "ک

 

رادہ ق
ِ
تشکیل کا ا سی تعالیی نے مادیّ کائنات کی 

رّالعقوؽ کمپیوٹری حکم کے ذریعے منظم ہو گیا تھا۔ 
 
 سے ای  مح

 
 

ِ ب اریِ تعالیی کی طاق

 

ّ
 
 
 ربون

 
 

دھماکے کا جہ خی ہے، اسُ وق

نشقاؼ اور دھماکے کے تیجے  میں 
ِ
ق" کو ذکر کرنے کی یہی وجہ ہے کہ تماؾ مخلوقات کو ا

فلََ

" اور لفظِ "
ّ
ب
َ
ِ کریمہ میں لفظِ "ر

 

 
آت

دت ر ہونے کے لئے ر وری خصوصیات کی حامل ہو سکے اُسے اپیدا یا  گیا۔ 

 

س سے پہلے کہ کوئی چیز ظہور ی 
ِ
اہم ا

 

 اللهتب
ّ
رب

 ہو سکے۔ 
 
اکہ وہ طبیعی کائنات اور حیاتیاتی کمپیوٹری نظاؾ کے قال

 

ا ہے ب

 

ا پڑب

 

 کی صفات ہی کا فیض حاصل کرب

 

ّ
 
 
العزت کی ربون

حقیقت خالقِ کائنات کی بصیرت کا کماؽ ہے جو ر
َ
رماب ا کہ میری اللهتتماؾ کائنات پر حاوی ہے۔ گوب ا ا یہ د

 

 العزتّ نے ق
ّ
رب

فتِ ربوبیت کے فیضاؿ سے ای   تشکیل میری  ر اسُ مخلوؼ چیز کے شر سے پناہ حاصل کرو کہ جس کی 
 
قدرتِ کاملہ میں ہ

جنہیں میں ؿ کہکشاؤں کا حکمراؿ ہوں 
ِ
 اور ا
ّ
دت ر ہوئی۔ میں تمہارا رب

 

قوع ی 
ُ
 نے ای  عظیم دھماکے کے دھماکے کے تیجے  میں و

کائی سے شروع ہوا اور اسُ کے ذریعے بہت سی ایسی 
ِ
سعتوں میں بکھیر رکھا ہے۔ ایسا دھماکہ جو ای  ا

ُ
اہی و

 
 

ُ

سا س خلا کی لا م

ر رساں 
َ
ر
َ

 

 ہیں۔ پس اؿُ ص

 

مہلک ہو سکت جود میں آئے، جو زندگی کے لئے 
ُ
رب اں اور ردِعمل عرفضِ و

 

طاقتیں، قوتیں، شعاع رت 

ا ہے۔لہر

 

ر طرح کی ت رائیوں سے محفوظ ہو جاب
 
 وں سے میری پناہ حاصل کرو، کیونکہ جو کوئی میری پناہ لیتا ہے وہ ہ

 

 عظیم دھماکے کا پیش منظر

 



 طبیعیات 
ِ
ر
 
 ہاکنگ’عظیم ماہ

 

ن

 ف
ئ

 

ست

(‘Stephen Hawking کی تحقیق کے مطابق عظیم دھماکے سے فقط چند گھنٹے )

وسرو عناصر کی افخش
ُ
م اور د

 

 ی لت
ہ

 ذکر حادثے کے بعد 
 ِ
 کائنات کسی قال

 

ائش تھم ئی  اور اسُ کے بعد الے  کئی لاکھ ساؽ ی

ر گیا تو 
ِ
 گ

 

رار درجے ی

 

 
  رفتہ رفتہ )کائنات کا اوَسط( درجۂ حرارت چند ہ

 
مسلسل پھیلتی ہی چلی ئی ۔ پھر ج بغیر سکوؿ کے سا س 

رو )

 

کٹراناؿ اور مرك
ِ
رار نہnucleiا

 

ائی ت رق

 

تنی تواب
ِ
کشش پر  ( کے ب اس ا رہ ی کہ وہ اپنے دریانؿ موجود ت رقۄ مقناطیسی 

 ،

 

 ازل  آ سکت

 ہاکنگ’ز 

 

ن

 ف
ئ

 

ست

 ج د ‘ت

ُ

وربین کے م
ُ
ی’د

ی ل
ی ل
گ

ء میں ت رطانیہ کے علمی شہر 1942ساؽ بعد  300کی وفات کے ٹھیک ‘تگیلیلیو 

دائائی تعلیم ‘تآکسفورڈ’
ِ
کی اور اسُ کے بعد وہ اعلیی تعلیم  سے حاصل‘تآکسفورڈ یونیورسٹی’میں پیدا ہوا۔ اسُ نے فخشکز کی ا

امی بیماری میں مبتلا ہو گیا مگر اسُ motor neuron‘ت)موٹرنیوروؿ’کے لئے کیمبرج چلا گیا۔ نوجوانی کی عمر میں ہی وہ 

 

( ب

۔ یہ اسی ت تھ کا صلہ تھا کہ وہ 

 

تحقیق و جستجو کے دروازو اسُ نے کبھی بند نہ ہونے دی  جود 
ُ
میں ‘تسٹیکیمبرج یونیور’کے ب او

اریخی کرسی’رب اضۃ کا پروفیسر بنا اور 

 

رار ب اب ا۔ اسُ کا مرتبہ ای  عظیم سائنسداؿ کے طور پر نیوٹن اور آئن ‘تنیوٹن کی ب

 

کا حقدار ق

ا ہے۔ اسُ نے اپنی عرفوػ کتاب 

 

میں نہ صرػ  A Brief History of Timeسٹائن کے ہم پلہ تصور یا  جاب

ت

 

تخلیق و توسیع اور قۅم نتہائی آساؿ پیرائے میں بیاؿ کئے کائنات کی 
ِ
 کی کئی ای  ممکنہ صورتوں کے تعلق  ج دی د نظرب ات ا

 مکاؿ پر بھی گفتگو کی ہے۔-ہیں بلکہ اسُ کے سا س سا س زماؿ

جود میں آب ا۔
ُ
ہ ایٹم و
ّ
تشکیل دینا پڑو اور مادّو کا بنیادی تعمیری ذر س لئے اُنہیں مجبوراً ب اہم مل کر ایٹم 

ِ
 ا

ا

 

اہم وہ علاقے جو  خیاؽ یا  جاب

 

ہے کہ مجموعی طور پر پوری کائنات پھیلنے اور ٹھنڈا ہونے کے عمل کو جاری رکھے ہوئے ہے، ب

رکار کائنات کے 

 

 کی وجہ سے آہستہ ہو گیا ہے۔ یہی چیز آج

ش 

کششِ ث دت ری کا عمل زب ادہ 

 

سعت ی 
ُ
کثیف ہیں وہاں و ااً زب ادہ 

 

 ی
ست

 

ب

 بنے

ش

  واپسی کا سفر شروع کر دو گی۔ اندر کی  پھیلاؤ کو کچھ علاقوں میں روکنے کا ب اک

 

گی، جس کے بعد کائنات اندر کی جات

 

ش 

کششِ ث ر موجود مادّو کی 
 
نہداؾ شروع ہو   اؿُ سے ب اہ

ِ
وراؿ ن  مخصوص حلقوں سے ا

َ
نہداؾ کے د

ِ
طرػ ہونے والے ا

ہددؾ ہونے والے حلقے چھوٹے ہوتے

 

ت
ُ
م
ا شروع کر دو۔ جوں جوں 

 

ای د اُنہیں آہستہ سے گھماب

ش

چلے جائیں گے، اؿُ کے  خ



تنی تیزی سے گھومے   کہ 
ِ
ا رہ جائے   تو وہ ا

 

  کوئی حلقہ بہت چھوب
 
ر ج

 

گھومنے میں اسی قدر تیزی آتی چلی جائے گی۔ ب ایاج

رار نہیں رکھ ب ائے  ۔ گھومتی ہوئی چکر دار کہکشائیں )

 

 کا توازؿُ ت رق

ش 

سی انداز میں spiral galaxiesکششِ ث
ِ
( بھی ا

ختیار کرتی چلی گئیں جس کی  پیدا ہوئی
ِ
ر نہیں ہوا وہ بیضوی شکل ا

 
تھیں جبکہ دیگر کہکشائیں ن  میں حوری گردشِ کا یہ عمل ظاہ

ا ہے۔elliptical galaxiesوجہ سے اُنہیں بیضوی کہکشائیں )

 

 (کہا جاب

  



 

ضافیت)
ِ
رآؿ اور نظریۂ ا

 

 (Theory of Relativityق

 

تخلیقِ کائنات سے  رآؿِ مجید میں 

 

اقیت عیاں ق

ّ

 

اؿِ خ

ش

تعلق  بے شمار آب ات موجود ہیں ن  کے مطالعہ سے خالقِ کائنات کی خ

ستعداد کے اللهتہوتی ہے۔ ا
ِ
 نظم سے کاؾ لیا ہے، جسے ہم اپنی ا

ِ
 
ُ
تخلیق میں ای  خاص حس س کائنات کی 

ِ
 العزت نے ا

ّ
رب

صطلاحات کی صورت میں سمجھنے
ِ
و ؾ و فنوؿ کی ا

عل
مختلف  رآؿِ مجید کا سانچوں میں ڈھالتے ہوئے 

 

شش کرتے ہیں۔ ق  کی کو

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

ضافیت کے حوالے سے علمِ 
ِ
( اور علمِ فلکی طبیعیات cosmologyسائنسی مطالعہ آئن سٹائن کے نظریۂ ا

(astrophysics:ا ہے

 

 ( کے مندرجہ ذیل اصوؽ مہیا کرب

ا ہے کہ مادہّ اور توا 1-

 

رآؿِ مجید یہ بتاب

 

 کے تصورّ کے تحت ق

 
 

َ

 

تق اور ف
َ
ائی ہے ر

 

 ای  ہی چیز تھے۔ مادہّ سمٹی ہوئی تواب
ً
دائاء
ِ
ائی ا

 

ب

سی طرح زماؿ و مکاؿ )
ِ
ائی مادّو کی آزاد شدہ شکل۔ ا

 

ا time / spaceاور تواب

 

وسرو سے ج دا کرب
ُ
( کو بھی ای  د

 میں ب ائے جاتے ہیں۔ ا

 

متصل حال مسلسل  اممکن ہے، دونوں ہمیشہ 

 

 اواللهتب

 
 

 کی طاق

 

ّ
 
 
ُ العزت نے اپنی ربون

ّ
ر دب اؤ رب

 سماوی کو ای  وحدت )
ِ
راؾ
 
( سے پھاڑ کر ج دا ج دا کر دب ا اور یوں تماؾ سماوی کائنات کو singularityکے عمل سے تماؾ اجَ

رآنی راز 

 

جود ملا۔ یہ ق
ُ
ضافیت’کے ‘تآئن سٹائن’و

ِ
 کے ذریعے بیسویں صدی کے اوَائل میں منظرِ الؾ پر آب ا۔‘تنظریۂ ا

ت 2-
َ

 
ا
ِ
ا ب 
َ
اَاھ

 

 ی
تَ

 

ی
َ
ی 
 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ
تو

ٍ

 کے ذریعے پیدا کئے جانے سے حاصل ہونے والا 51:47)الارب ات، ی د

 
 

( کے تحت کائنات کو طاق

ا ہے کہ 

 

حقیقت کو عیاں کرب س سائنسی 
ِ
رآنی تصورّ ا

 

دائائی دھماکے’ق
ِ
( سے شروع ہونے والی Big Bang‘ت)عظیم ا

، ای  ایٹم کے

 

 ی

 

تخلیق سے لے کر اسُ کے پھیلاؤ اور موجودہ حال  سیار ؿ اور  کائنات کی 
ِ
نظاؾ سے لے کر عظیم نظاؾ

رار رہنے اور اؿُ کے مابین توازؿُ پر مبنی 

 

ائی کے ت رق

 

نحصار کھنچاؤ اور تواب
ِ
ر چیز کی بقا کا ا

 
 ہ

 

رو گروہوں ی

 

رو ت 

 

کہکشاؤں کے ت 

 ہے۔



ر مائل )

 

ر )centripetalیہ کھنچاؤ مرك

 

ر گرت 

 

ر centrifugal( اور مرك
 
مقاؾ اور ( قوتوں کی صورت میں کائنات کے ہ

ا ہے۔ علاوہ ازیں 

 

ر شے میں ب اب ا جاب
 
ر مائل قوتّ’ہ

 

ر قوتّ’اور ‘تمرك

 

ر گرت 

 

ا ای  ایسے توازؿُ کی ‘تمرك

 

ر جگہ ت رات ر ب اب ا جاب
 
کا ہ

عتداؽ ہی سے ساری کائنات کا نظاؾ قائم و 
ِ
 ہے۔ اؿُ دونوں طاقتوں کے ا

 
 

جود کی ضمات
ُ
 سیار ؿ کے و

ِ
ا ہے جو نظاؾ

 

اندہی کرب

ش
 

ن

کھینچتی اور دائم ہے اور ذ وسرو کو 
ُ
ابود کر سکتی ہے۔ جیسے بجلی میں مخالف ب ار ای  د

 

نیست و ب  اللم کو 
ِ
عتدالی تماؾ نظاؾ

ِ
را سی بے ا

وسرو ستاروں کے گرد حوِ 
ُ
سی طرح کائنات میں موجود تماؾ اشیاء کو۔ ۔ ۔ وااہ وہ و رج اور د

ِ
مواق ب ار دفع کرتی ہیں، ا

س کے گر

 

ی ت
کل

کٹراناؿ۔ ۔ ۔ گردشِ سیارو ہوں ب ا نیو
ِ
ر قوتّ’د گھومنے والے ا

 

ر گرت 

 

ت’ہی اُنہیں ‘تمرك

ش 

کے زت رِ ‘تکششِ ث

ہددؾ ہونے سے بچائے ہوئے ہے۔ گوب ا کائنات کا تماؾ توازؿُ ا

 

ت
ُ
م
ر میں گرنے اور 

 

ر مرك

ش

 ربوبیت اللهتات
ِ
 العزت کے نظاؾ

ّ
رب

ائی ہی سے منظم ہے۔

 

 کے پیدا کردہ کھنچاؤ اور تواب

ضافیتخصوصی ’کے ‘تآئن سٹائن’ت3-
ِ
رآؿِ Special Theory of Relativity‘ت)نظریۂ ا

 

( کے ذریعے ق

س 
ِ
ائی( کے ذریعے پیدا یا  گیا ہے۔ ۔ ۔ کی واضح تویق  میسر آ چکی ہے۔ ا

 

 )تواب

 
 

س تصورّ۔ ۔ ۔ کہ کائنات کو طاق
ِ
مجید کے ا

 کی بنیاد 

 

E=mcنظری 

2

مشتمل ہوتی ہے جسے  ائی ایسے مادّو پر 

 

روشنی کی سمتی رفتار مسوات ہے، یعنی تواب

(velocity ائی ہی کی ای  شکل ہے

 

ا ہے کہ مادہّ تواب

 

ر کرب
 
س ب ات کو ظاہ

ِ
 کے سا س ر ب دی ئی  ہو۔ یہ تعلق ا

 ّ

( کے مرب

ا ہے۔ یہی وہ مسوات ہے 

 

ائی کا بے پناہ ذخیرہ موجود ہوب

 

ر ایٹم کے اندر تواب
 
اور روشنی کی سمتی رفتار کے تناظر میں مادّو کے ہ

ائی اور ایٹم بم جس نے و 

 

 کی اور اسی کے ذریعے بعد ازاں ایٹمی تواب

 

ائی کے ذرائع کی وضاج

 

وسرو ستاروں میں تواب
ُ
رج اور د

راہم ہوئیں۔

 

 کی بنیادیں بھی ق

ائی )

 

 یعنی تواب

 
 

 طاق

 
 

حقیقت کو عیاں کرتی ہے کہ ایٹم کی ساج س 
ِ
E=mcآئن سٹائن کی یہ درب ات  ا

2

جود 
ُ
( کے ذریعے و

رآنیہ سے کز قدر ہم آہنگ ہے:میں لائی ئی  ہے

 

ؿ آب اتِ ق
ِ
حقیقت ا  ۔ یہ 

ُ ؿَ 

ِ

وُ سِ
م
لَ

ا 
َ
ّ

 

 وَّ إبِ

ٍ

ایَ د
 ِ
ا ب 
َ
اَاھ

 

 ی
تَ

 

ی
َ
ی 
 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ
 (51:47)الاّرب ات،Oو

دت ر رکھتے ہیں

 

سعت ی 
ُ
ائی( کے ذریعے پیدا یا  اور ہم ہی اُسے و

 

 )تواب

 
 

 Oاور ہم نے کائنات کے سماوی طبقات کو طاق



ِ فقَتَ

 

َ

ش

 ج

َ
ُّ

 ك
َ
ق

لََ

 

خ

 
َ
دت راً )الفرقاؿ،و

 

َ

 

ہٗ ت
َ
ر
َ
 (25:2ددّ

ر چیز( کو
 
ر مرحلہ پر اسُ کے وااص، افعاؽ اور مدتّ، الغرض ہ

 
رتقاء کے ہ

ِ
رماب ا ہے پھر اسُ )کی بقاء و ا

 

ر چیز کو پیدا ق
 
 اور اسی نے ہ

 Oای  مقررّہ اندازو پر ٹھہراب ا ہے

ر چیز
 
تخلیق، اور ہ ائی کے ذریعے 

 

ر شے کی تواب
 
ؿ آب اتِ کریمہ میں ہ

ِ
اس  تسویہ کا  ا

 
 

ائی کے م

 

ر ایٹم میں تواب
 
میں اور مادّو کے ہ

ا ہے۔

 

 تصورّ ب اب ا جاب

ت

ٍ

درَ
َ

 

ِ
 ت 
ُ
اَاہ

 

ی
لَقَ

 

خ
 

 

َ

ش

 ج

َ
ُّ

ا ك
َ
ّ

 

  Oإبِ
ِ
رَر
ص
َ
لئ 
ا
ِ
م ب 

حٍ
م
کلََ

 

ٌ

ۃ
َ
اجدِ
َ
 و
َ
اَ إلِّا

 

مربُ
َ
ا أ
َ
 (54:49،50)القمر، Oوَّ م

ر شے ای  مقررّ اندازو سے بنائی ہے
 
ارا حکم تو یکبارگی  Oہم نے ہ

 
ااتاور ہ

 

ی
ی ك
 ھ
د

 Oایسے )واقع( ہو جائے   جیسے آنکھ کا 

تخلیق کا عمل ای  حکم کی تعمیل میں ہونے والا دھماکہ تھا، جس نے عمل درآمد کے لئے پلک  ر کرتی ہیں کہ 
 
یہ آب اتِ مبارکہ ظاہ

ائی اور خصوصیات 

 

ہ تواب
ّ
ر ذر
 
ے سے بھی کم، ای  سیکنڈ کا بہت تھوڑا عرصہ صرػ یا  اور کائنات کا ہ

 

كئ
 
ی
 ھ
د

ا 

 

میں مکمل تناس  رکھ

 تھا۔

 گیسی ب ادلوں کی صورت میں موجود  4-
ً
دائاء
ِ
ا ہے کہ کائنات کا تماؾ سماوی مواد ا

 

حقیقت کو بے قابب کرب س سائنسی 
ِ
رآؿِ مجید ا

 

ق

 نمبر

 

 
تمیں  11تھا۔ و رۂ حم السجدہ کی آت

ٌ
اَؿ

 

ج
ُ
َ د
ِ
ھِ
َ
 گیس کے ب ادؽ تھے( کے الفاظ غیر مبہم طور پر  و

 
 

خانی )اور وہ اسُ وق
ُ
د

 کرتے ہیں۔ پھر اؿُ گیسی ب ادلوں کے اندر ا

 

 
ات

ش

 کی موجودگی کو ب

 

رتیب دب ا، اللهتحال

 

 العزت نے متوازؿ فلکیاتی نظاؾ ت
ّ
رب

ر سے 

 

جود ملا۔ تماؾ کہکشائیں کائنات کے مرك
ُ
نفرادی نظاموں کو و

ِ
جس کے تحت اربوں کہکشائیں اور اؿُ کے اندر واقع کھربوں ا

سعت
ُ
 و

 
 

  بیک وق

 

ر کی جات
 
جتماعی طور پر کوئی ٹکراؤ ب ا عدؾ توازؿُ پیدا نہیں ہوا، جس روز ب اہ

ِ
 اؿُ میں ا

 

دت ر ہیں اور ابھی ی

 

 ی 

 کے 

 

رری اور قۅم
ہق
ق

جعتِ   کا دؿ ہو  ۔ )کہکشاؤں کی ر

 

س کائنات کے لئے قۅم
ِ
جتماعی سطح کا ٹکراؤ پیدا ہوا وہ ا

ِ
اؿُ میں ا

جوع کریں(سائنسی اسباب کے مطالعہ کے لئے ب اب دہم کی طرػ 
ُ
 ر

  



 ب اب و ؾُ

رآنی لفظِ 

 

 کے مفاہیم اور سات آسمانوں کی حقیقت‘تسٓاء’ق

علاہ" (کسی بھی چیز کے اوُپر 
 
وُ  سے ہے، جس کے معنی بلندی کے ہیں۔ لغتِ عرب میں ہے:"سآئء کلِ شیٍ  ا

م
ب سَ

ا 

َ

ماَآء کا لفظ سَ
َ
ّ
لس

ا

عتبار 
ِ
و ی ا

 

لعُ
ا ‘تسٓا’سے لفظِ جو کچھ ہے وہ اسُ چیز کا سآء ہے)۔ چنانچہ 

 

رد موجود تماؾ کائنات پر ہوب
ِ
رداگ
ِ
لاقؼ کرۂ ارض کے گ

ِ
کا ا

امل ہیں۔

ش

 سماوی اللمِ سماوات میں خ
ِ
راؾ
 
 ہے اور زمین کے علاوہ تماؾ کائنات اور اجَ

رآؿِ مجید میں بھی ا

 

سعت کے پیشِ نظر ق  
ُ
ِ عرب میں لفظِ سآء کے معانی کی و

 

ت

 

ستعمااللهتلعُ
ِ
س لفظ کا ا

ِ
 العزت نے ا

ّ
ؽ متعدّد رب

ستعماؽ کرۂ ہوائی کے معنی میں ہوا ہے تو کہیں 
ِ
س کا ا
ِ
راد ب ادؽ ہیں تو کہیں ب ارش۔ ۔ ۔ کہیں ا

ُ

س سے م
ِ
معانی میں یا  ہے۔ کہیں ا

 وسیع و عریض 

 

ری حدوں ی

 

ب الائی کائنات کے معنی میں۔ ۔ ۔ الغرض کرۂ ارضۃ کی فضائے بسیط سے لے کر اللمِ طبیعی کی آج

ستعماؽ ہوا ہے وہاں سیاؼِ کلاؾ اسُ کائنات کے تماؾ گو
ِ
رآؿِ مجید میں ن  مقامات پر یہ لفظ ا

 

ا ہے۔ ق

 

لاقؼ ہوب
ِ
شوں پر لفظِ سآء کا ا

تسلسل پر غور و فکر کے بعد ہی اسُ کے حقیقی معانی اور ا ا ہے اور ہم آب ات کے 

 

ِ کلاؾ اللهتکا مفہوؾ واضح کرب

 

 
ُ العزت کی ازت

ّ
رب

 ہیں۔

 

 رسائی حاصل کر سکت

 

 ی

رآؿ

 

ت کا لفظ  ق
ی
لاقؼ لغتِ ارُدو میں استعماؽ  310مجید میں سآء اور سَی 

ِ
مرتبہ آب ا ہے ن  میں سے بیشتر مقامات پر اسُ کا ا

رآؿِ مجید میں لفظ سماء کا س  سے پہلا ‘تآسماؿ’ہونے والے لفظ 

 

ا ہے۔ ق

 

کی  بکئے ب ارشِ، ب ادؽ اور سماوی طبقات وغیرہ پر ہوب

ستعماؽ ب ادؽ کے معنی میں ہو
ِ
 ا ہے۔ا

رماؿ ہے:اللهتا

 

 العزت کا ق
ّ
 رب

۔ )البقرہ،
ٌ
عدٌ وَّ ت رَؼ

َ
 وَّ ر
ٌ
ماَات
لُُ

 

ط
 ِ 
ِ

 

 ف
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 
ّ

ِ

تٍّ  م
ِ
َئ 
و کضَ
َ

 
 (2:19ا

 ب ا اؿُ کی مثاؽ ب ادؽ سے ت رسنے والی ب ارش کی سی ہے، جس میں اندروںب اں ہیں اور گرج اور چمک )بھی( ہے۔



ا ارضۃ کو اپنے دامن میں لپیٹ لینے

 

ظہ

 

  کا منظر  کسی مخصوص ذ

ش

نصف س   موسمِ گرما کی دوپہریں بھی 
 
والی کالی گھٹاؤں سے ج

جود بجلی کا ڈر پیدا ہو 
ُ
پیش کرنے لگتی ہیں تو اؿُ ب ادلوں سے پیدا ہونے والی گرج اور چمک سے لوگوں میں ب ارشِ کی واشی کے ب او

س مقاؾ پر کی ئی  ہے
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

ا ہے۔ ایسے ہی موقع کی منظر نگاری ق

 

  لوگ موت کے ڈر سے اپنے کانوں میں جاب
 
۔ ج

رآؿِ مجید میں واردِ ہونے والا لفظِ 

 

ِ کریمہ میں ق

 

 
ی ااں ٹھونس لیتے ہیں۔ چنانچہ مذکورہ آت

گل

 

ب
ارُدو کے عرفوػ لفظ ‘تسٓائ’اُ

ستعماؽ ہوا ہے۔‘تب ادؽ’کی  بکئے ‘تآسماؿ’
ِ
 کے معنی میں ا

رآنی معانی پر غور و فکر کرنے‘تسٓائ’لفظِ 

 

مختلف ق ر جگہ ایسے ٹھوس ‘تسٓاء’سے یہ حقیقت عیاں ہوتی ہے کہ  کے 
 
کا معنی ہ

( کو clustersغلاػ نہیں ہیں جنہوں نے اربوں کھربوں نوری ساؽ کی مسفتوں میں بکھری کہکشاؤں کے گروہوں )

سعت  
ُ
رآؿِ مجید لغتِ عرب کی و

 

س لفظ کا  اپنے دامن میں لپیٹ رکھا ہے اور وہ تماؾ مادیّ اللم کو محیط ہیں۔ بلکہ ق
ِ
کے پیشِ نظر ا

ا ہے۔

 

ستعماؽ جا  بک اور بھی بہت سے معانی کے لئے کرب
ِ
 ا

 

رآنی لفظ سآء کے معانی

 

 ق

 

رآؿِ مجید میں لفظ 

 

ستعماؽ ہوا ہے:‘تسٓاء’ق
ِ
ؿ معانی کے لئے بھی ا

ِ
 مروجہ سات آسمانوں کے علاوہ ا

 

 ۔کرۂ ہوائی4 ۔ ب ادؽ 1

 ۔گھر کی چھت 5 ۔ب ادلوں کی فضا  2

 ۔ سماوی کائنات6 ب ارش ۔ 3

 ۔ ب ادؽ1



اری زمین 
 
ستعماؽ ہوا ہے۔ ب ارشِ ب ادلوں سے ت رستی ہے، جو ہ

ِ
رآؿِ مجید میں بہت سے مواقع پر لفظ سآء ب ادلوں کے معنی میں ا

 

ق

ستعماؽ ب ارشِ ہی
ِ
رآؿِ مجید میں جہاں کہیں ب ارشِ کا ذکر آب ا ہے وہاں لفظ سآء کا ا

 

ق ہوتے ہیں۔ ق

ّ
معل

 کے معنی میں ہی کی فضا میں 

 ہوا ہے۔

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 و رۂ حجر میں ا

۔  )الحجر،: 
ً
 مآء
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ا م
َ

 

ل
َ
ر

 
 

ت
َ

اَ 

 

حَ ف

قِ

ا
َ
 

َ

احَ ل
َ
اَا الربِّ 

 

ی
ل
َ
رس
َ

 
 ا
َ
 (ت15:تت22و

ارتے ہیں۔

 

 اور ہم ہواؤں کو ب ادلوں کا بوجھ اٹھائے ہوئے بھیجتے ہیں، پھر ہم ب ادلوں سے ب انی ابُ

ِ مبارکہ 

 

 
س آت
ِ
ُ العزت پیاسی زمینوں کو اللهتکہا گیا ہے، ن  سے ب انی ت رسا کر ا‘تسٓاء’میں ب انی سے بھرو ب ادلوں کو ا

ّ
رب

ا ہے۔ وہ تماؾ آب ات ن  میں "

 

رماب

 

تسیراب ق
ً
آء
َ
 م
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽُ م
ّ
رِ

 

َ

 

ُ
 
ا ہے( کا بیاؿ آب ا ہے وہاں سآء ی

 

ارب

 

" )آسماؿ سے ب انی )ب ارشِ( ابُ

 سے مراد ب ارش ہی ہو گی۔

 ں کی فضا۔ ب ادلو2

ب ادؽ کے علاوہ بعض مقامات پر لفظ سآء کا ذکر کرۂ ہوائی کی اؿُ مخصوص تہوں کے لئے بھی ہوا ہے ن  میں ب ادؽ تیرتے رہتے 

 ہیں۔

رماب ا:اللهتو رۂ نور میں ا

 

 العزت نے ق
ّ
 رب

ا 
ً
ام

َ

ک
ُ
لہُٗ ر
َ
خَ ع
ي 

 
َ
ّ

ُ

ش

َٗ ث

 

 
َ

 
ُ ب

 

ّ

ِ
 ل

 

 بُ 
َ
ّ

ُ

ش

ا ث
ً
اب 
َ
 سَ
ِ
رحٰ 

 

 اللہَ تُ 
َ
ؿّ
َ

 
 ا
َ
ر
َ

 

 ت

َ

 لَ
َ

 
 ا

 

ِ
 ھاَا مِ

فتِ

 

ٍ

ِ اَؽ
 
 ح

 ِ

 م
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽُ م
ّ
رِ

 

َ

 

ُ
 
 ی
َ
 و
ٖ
الِ

َ

ِ

 

 خ

 ِ

جُ م

ُ

ر

 

َ
 

 ت
َ
ی الودَؼ
َ
ر
َ

 

َ

 

ف

۔)النور،:

ٍ

د
َ
 4324ت رَ

مختلف ٹکڑوں( کو آپس میں ملا دیتا ہے، اللهتیا  تم نے نہیں دیکھا کہ ا ا ہے، پھر اسُ )کے 

 

ہی ب ادؽ کو )پہلے( آہستہ آہستہ چلاب

، پھر تم دیکھتے ہو کہ اسُ کے دریانؿ خالی جگہوں سے ب ارش نکل کر ت رستی ہے۔  اور وہ اسی فضا سے پھر اُسے تہ بہ تہ بنا دیتا ہے

ا ہے۔

 

 ت رفانی پہاڑوں کی طرح )دکھائی دینے والے( ب ادلوں میں سے اولے ت رساب



ِ کریمہ میں لفظِ 

 

 
س آت
ِ
ستعماؽ زمین کے کرۂ ہوائی )‘تسٓاء’و رۂ نور کی ا

ِ
تہوں کے لئے ہوا ( کی اؿُ atmosphereکا ا

مختلف تہوں کا ذکر بھی یا  گیا ہے، جو سمندروں سے چل  ٹ اور اؿُ کی 
َ
ق ہوتے ہیں۔ نیز ب ادلوں کی بناو

ّ
معل

ہے ن  میں ب ادؽ 

ِ کریمہ میں 

 

 
س آت
ِ
 بنتے ہیں۔ ا

ش

 حیات کی سیرابی کا ب اک

 

 
تکر خشکی پر ت رستے ہیں اور زمی

ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

ؽُ م
ّ
رِ

 

َ

 

ُ
 
 کے الفاظ میں واضح ی

وسری بہت سی آب ات جملہ اہلِ ایماؿ کو حصوؽِ علمِ موسمیات 
ُ
س قبیل کی د

ِ
طور پر ب ادلوں کی فضا کو سماء کہا گیا ہے۔ یہ اور ا

(meteorologyرغیب دیتی دکھائی دیتی ہیں۔

 

 ( کی ت

ستعماؽ ہوا ہے:
ِ
 لفظِ سآء کا ب ادلوں کی فضا کے معنی میں ای  اور مقاؾ پر یوں ا

ی ت رُتاللهُتاتَ
ِ
د

 

َ
ّ

۔ال
ُ
آَء

ش

َ
 ن 
َ
ئَ ف
ک
 
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ہٗ ف
ُ
ظ
ُ
 س
ت
َ
ی 
فَ

ا 
ً
اب 
َ
 سَ
ُ
 رر
یِ

ش

ی
ُ

 

فتَ

احَ 
َ
 الربِّ 

ُ

ِ
 سِ

ہی تو ہے جو ہواؤں کو بھیجتا ہے تو وہ ب ادلوں کو اٹھاتی ہیں، پھر وہ جس طرح چاہتا ہے اُسے آسماؿ میں اللهت( ا48:30)الروؾ، 

 پھیلا دیتا ہے۔

 ۔ ب ارش3ِ

ت
ِ
 ب ارشِ ب ارشِ وپنکہ ب ادلوں سے ہی پیدا ہوتی ہے ا

 

ستعماؽ ت راہِ راس
ِ
س لئے ب ادؽ اور ب ادلوں کی فضا کے علاوہ کبھی لفظِ سآء کا ا

 ہی کے معنی میں بھی ہوا ہے۔

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ا

م۔ )انعاؾ، 
ِ
ھِ

 

خت
َ

 

ي

 

 ِ

ی م
ِ
ر
 
َ

 

 ت
َ
ار

َ

 

ت

َ

اَا الا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
اراً وَّ 
َ
در
ّ
م مِ
ِ
 ھ
لتَ
َ
ع

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

اَا ا

 

ی
ل
َ
رس
َ

 
 ا
َ
 (6:6و

ار

 

ات( کے نیچے سے نہریں بہائیں۔ اور ہم نے اؿُ پر لگاب
ّ
جل
م

ات و 

 

 ت رسنے والی ب ارشِ بھیجی اور ہم نے اؿُ )کے مکاب

ِ کریمہ میں ب ارشِ کو سآء کہا گیا ہے۔ یہاں سآء کے مروجہ معنی 

 

 
س آت
ِ
 ‘تآسماؿ’ا

 

کسی صورت میں بھی مراد نہیں لئے جا سکت

 میں اوُپر سے ت رسنے والی ب ارشِ اور زمین کے اندر ہنے کیونکہ آسماؿ تو کبھی نہیں ت رستا، ہمیشہ ب ارشِ ہی ت رستی ہے

 

 
س آت
ِ
۔ ا

 والی نہروں کا متوازی ذکر یا  گیا ہے۔



س انداز میں واردِ ہوا ہے:
ِ
ِ مبارکہ میں یہی مضموؿ ا

 

 
 ای  اور آت

ا۔ )ھود،
ً
ار
َ
در
ّ
م مِ

ی کُ
لَ
َ
ع

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
ِِ
 (ت11:52ت رُسِ

 سلا دھار ب ارشِ بھیجے  ۔

ُ

 وہ تم پر م

س
ِ
ِ کریمہ میں بھی ب ارشِ کو سآء کہا گیا ہے۔ ا

 

 
 آت

 کرۂ ہوائی-4

 کرۂ ہوائی کے لئے بھی ہوا ہے۔ پرندو زمین کی فضا میں اسُ کی سطح سے 

 

رد لی 
ِ
ستعماؽ زمین کے گ

ِ
رآؿِ مجید میں لفظِ سآء کا ا

 

ق

 فضا کی وہ بلندی جہاں پرندوں کی الؾ پرواز ہوتی ہے

 

 
 بلندی پر اڑُتے ہیں، زمی

 

ُ

رآؿِ مجید میں اُسے بھی سآء کہا گیا ہے۔کُ

 

  ق

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ا اللہ۔ُ النحل، )

َ
ّ
َ إلِ
ّ

 

ن
ُ
ھ
سکُِ
مُ
ي 

ا 
َ
 م
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

َ ِّ ا
 
ِ ج

 

 ف

ٍ

ات
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
مسُ

 
ِ
 رر
لظیَّ
 ا

َ

و إلِ
َ
 ت رَ

َ

 لَ
َ

 
 (79:16ا

)ہو کر اڑُتے رہتے( ہیں۔ اُنہیں یا  انہوں نے پرندوں کو نہیں دیکھا جو آسماؿ کی ہوا میں )قانوؿِ حرکت و پرواز کے( ب ابند 

 کے )قانوؿ کے( و ا کوئی چیز تھامے ہوئے نہیں ہے۔اللهتا

ِ مبارکہ میں فضا ب ا کرۂ ہوائی کو سآء کہا گیا ہے، جہاں پرندو اڑُتے ہیں۔

 

 
س آت
ِ
 ا

 ۔گھر کی چھت5

ستعما
ِ
چھت کے معنی میں بھی لفظِ سآء کا ا مطلق بلندی اور گھر کی   ؽ ہوا ہے:و رۂ حج میں ای  مقاؾ پر 

جلیل ہے:  ِ 
ّ
ادِ رب

ش

رخ
ِ
 ا

۔ )الحج( 
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا

َ

َِ َ ٍ إلِ
ب  مَدددُ 
فلَت 

15:22 



چھت سے ای  رسی ب اندھ کر لٹک جائے۔ ے کہ )گھر کی( 

 

ئ
 
ت
 
ہ
 اُسے چا

اج دارِ کائنات 

 

ِ کریمہ میں ب

 

 
س آت
ِ
گھر کے ب ارو میں نیک گماؿ نہ رکھنے والے منافقوں کو یہ کہا جا رہا ہے کہ وہ اپنے صلى الله عليه وسلمتا

ستعماؽ یا  گیا ہے۔
ِ
چھت کے لئے سآء کا لفظ ا چھت سے رسا ب اندھ کر اسُ سے لٹک جائیں اور وادکشی کر لیں۔ یہاں گھر کی   کی 

 سماوی کائنات -6

حصاء و شمار اللهتلفظِ سٓاء کو ا
ِ
 ا
 ِ
اقال

 

 مجید میں کروڑوں اربوں نوری ساؽ کی مست  میں بکھری ب
ِ
ُ العزت نے اپنے کلاؾ

ّ
رب

کیفیت کہکشاؤں  خانی 
ُ
ر طرػ جو د

 
 ہ

 
 

تخلیقِ کائنات کے وق ستعماؽ یا  ہے۔ 
ِ
مشتمل تماؾ کائنات کے لئے بھی ا سلسلوں پر  کے 

(gaseous state:رماب ا

 

 ( موجود تھی، اسُ کا ذکر کرتے ہوئے ق

فصلت ۔)

ٍ

ات
َ
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ

اَا

 

ض
فقََ
۔ ۔ ۔ 
ٌ
اَؿ

 

ج
ُ
َ د
ِ
 ھِ
َ
 و
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 یی إلیَ ا
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

 (11912:ت41، ث

ھواں )سا( تھا۔ ۔ ۔ ۔ پھر اُنہیں سات آسماؿ بنا دب ا۔الله(تپھر وہ )ا
ُ
( د

 
 

 آسماؿ کی طرػ متوجہ ہوا کہ وہ )اسُ وق

ِ مبارکہ میں 

 

 
س آت
ِ
 کی ہو رہی ہے ‘تب الائی کائنات’ا

 
 

س مقاؾ پر ب ات اسُ وق
ِ
طلب نکتہ یہ ہے کہ ا کو سآء کہا گیا ہے۔ توجہ 

  ابھی سبع سماوات نہیں
 
تخلیق سے پہلے بھی موجود تھی۔  ج بنے تھے۔ گوب ا یہاں جس شے کو سآء کہا گیا ہے وہ سبع سماوات کی 

رآؿ نے سآء سے تعبیر یا  ہے۔

 

تخلیق عمل میں آئی اُسے بھی ق  سے سات آسمانوں کی 

 

 گوب ا جس حال

تاللهتای  اور مقاؾ پر ا
ِ
ُ العزت نے لفظِ سآء کو جملہ سماوی کائنات کے معنی میں ا

ّ
رماب ا:رب

 

 ستعماؽ کرتے ہوئے ق

ا
ً
 ر
ِ

 

ُ
ّ

ا م
ً
رَر
م
قَ

ا وَّ 
ً
راَج 
ِ
 ھاَا ش

فتِ

لََ 
ع
َ
ذ 

ا وَّ 
ً
وج 
ُ
 ت رُ
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

ِ ا

 

لََ ف
ع
َ
ذ 

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
ک
َ
ار
َ
 
َ

 

 (25:61)الفرقاؿ،  Oب

عظمت والا ہے جس نے آسمانی کائنات میں )کہکشاؤں کی شکل میں( سماوی کروں کی وسیع منزلیں بنائیں اور  ری ت رکت و 

 

ہی ت 
ُ
و

 Oمیں )و رج کو روشنی اور تپش دینے والا( چراغ بناب ا اور )اسی کی واء سے( چمکنے والا چاند بناب ات اسُ



حقیقت و ماہیت کے ب ارو میں یہ رمائیئی ملتی ہے کہ یہ کوئی ایسا ٹھوس اور جامد جسم نہیں جس کے  رآؿِ مجید سے آسماؿ کی 

 

ق

ا ممکن نہ ہو۔ جیسا کہ قدیم فلاسفہ کا خیا

 

ارو بعض علماء نے بھی یہی تصور کر لیا۔آر ب ار جاب
 
ر ہ

ش

 ؽ تھا اور اؿُ کے زت رِ ات

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

 ارخ

آئٍ امرتَ

َ

 سَ

ّ

ِ

ُ

ِ ك

 

 اوَحٰی ف
َ
ِ و

 
 

َ

ِ ب َ م

 

 ف

ٍ

ات
َ
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ
ی

 

فقَضَ

 ۔ ۔ ۔ 
ٌ
اَؿ

 

ج
ُ
َ د
ِ
 ھِ
َ
 و
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا

َ

لِ
ِ
ی ا
ی
 
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

تث
ِ
ي 
 اَ 

 

ت
ُ
 ادل
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا ا
َ
ّ

 

َ ّ
 زبَ
َ
ا و
َ
 ۔َ )حم ھ

ِ
 

ااب
َ
ضَ
م

 (11912:ت41السجدہ، 

 اں )سا( تھا۔ ۔ ۔ ۔ پھر اؿ اوپر کے طبقات کو دو ادوار میں مکمل الله(تپھر وہ )ا

ُ

( دھ

 
 

آسماؿ کی طرػ متوجہ ہوا کہ وہ )اسُ وق

ر آسماؿ میں اسی سے تعلق  احکاؾ بھیجے اور ہم نے س  سے نچلے آسماؿ کو ستاروں سے آراستہ
 
  یا ۔سات آسماؿ بنا دب ا اور ہ

ؿ آب اتِ کریمہ اور اؿ کے سیاؼ و سباؼ سے درج ذیل امور سامنے آتے ہیں:
ِ
 ا

 اں ) 1-

ُ

دائاء ً دھ
ِ
 ( تھا۔cloud of hot gasesاللمِ سماء ا

ی ہے: 2-

لیی
ِ
ادِ ا

ش

رخ
ِ
تقسیم یا  گیا، جیسا کہ ا س اللمِ سماء کو سات محکم طبقات میں 

ِ
 ا

اً

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ات
َ
َ سَی 

 
َ
 سَ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 (67:3۔ )الملک، الَ

 جس نے سات آسمانی طبقات اوُپر تلے بنائے۔الله(ت)ب ات رکت ہے وہ ا

راد ہو سکتی ہے۔

ُ

س سے محض عددی کثرت بھی م
ِ
ِ عرب کے قاعدو کے مطابق ا

 

ت

 

 سات کا عدد خاص بھی ہو سکتا ہے اور لعُ

 فلکی جو اللمِ افلا 3-
ِ
راؾ
 
ا تماؾ ستارو اور سیارو مثلاً چاند، و رج اور دیگر اجَ

 

ک میں چراغوں کی مانند چمک رہے ہیں، پہلے طئ قہ

نیا کے نیچے ہی ہے۔ کوئی ستارہ ب ا سیارہ پہلے آسماؿ سے اوُپر نہیں۔ یہ تماؾ سیار ؿِ 
ُ
فلکی آسمانی میں موجود ہیں۔ اؿُ کا مدار آسماؿِ د

اد ہے:

ش

رخ
ِ
 ب اری تعالیی کے حکم اور اسُ کی تدبیر کے مطابق حوِ گردش ہیں۔ جیسا کہ ا

ت
َ
۔  )الاعراػ،  و

ٖ
مرہِ
َ

 
ا
ِ
 ب 

ٍ

 

اث
َ
زر

َ
ّ

 

خَ
مسُ

وُ ؾَ 
خ 

ُ
ّ

 

لت

 ا
َ
 و
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 (ت7:ت54ا



 ئے  ہیں۔

 

 اور و رج چاند اور ستارو )س ( اسی کے حکم )سے ای  نظاؾ( کے ب ابند بنا دی 

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
سی طرح ای  اور مقاؾ پر ا

ِ
 ا

 اء، 
 

 

وُ ؿَ )الائ
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

 (21:ت33ك

 O)آسمانی کرّو( اپنے اپنے مدار کے اندر تیزی سے تیرتے چلے جاتے ہیں تماؾ

 سے یہ  4-

ش

 
رآؿ و حدت

 

ا ممکن ہو۔ ق

 

ا ب

 

ا جاب

 

 ا نہ جا سکے ب ا اؿُ کے آر ب ار آب

ُ

 

س نوت ک کی نہیں ہیں کہ اُنہیں چ
ِ
کائنات کی حدوُد ا

س
ِ
اؿ آسمانوں کے ب ار نہیں جا سکتا، بلکہ ا

 

ن
ِ
 نہیں کہ ا

 

 
ات

ش

رگز ب
 
 ہے۔ امر ہ

 

 
ات

ش

رآؿ سے یوں ب

 

مکاؿ واد ق
ِ
 کا عقلی و شرعی ا

رماب ا:اللهتا

 

انوں کو بھی مخاطب یا  اور ق

 

ن
ِ
ُ العزت نے جنوں کے سا س ا

ّ
 رب

ت
ِ
دوُؿَ ا

 

فدُ

 

ئَ

 

ی
ا 
َ
دوُا ل

 

ُ

 
 

اَت

 

 الارَضِ ف
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

اارِ ا
َ
 اقَظ

 ِ

دوُا م

 

فدُ

 

ئَ

 

ی
م اؿَ 

ُ

 

غَعَت

 

ست

 الِانسِ إؿِِ ا
َ
 و

ّ
ِ

 

ن
ِ
خ 
ل

 ا
َ
رر
َ

ش

ش
معَ

ا 
َ
تب 

ٍ
ااؿ
َ
لظ
ُ
 سِ
ب
ا 

َ
ّ
 Oل

 (55:33)الرحمن، 

 رکھتے ہو تو 

 

ستطاک
ِ
ے کی ا

 

کلئ

 

ب
ر 
 
اؿ! اگر تم میں سماوی کائنات کی قطاروں اور زمین )کی حدود( سے ب اہ

 

ن
ِ
او گروہِ ن  و ا

ت

 

( کے بغیر تم )یقیناً( نہیں نکل سکت

 

ّ
 )و صلاح 

 
 

 O)ر ور( نکل دیکھو، طاق

اؿ 

 

ِ کریمہ کے مفہوؾ کا ای  مفاد یہ ہے کہ ان

 

 
سی آت
ِ
ر نکل سکتا ہے مگر اللہ تعالیی کی ا

 
زمین و آسماؿ کے کناروں سے تو ب اہ

رآؿ کے احکامات کی تصدیق کرتی ہے۔

 

تخلیقِ سماوی کے ب اب میں بھی ق  حکمرانی کی حدوُد سے نہیں نکل سکتا۔ سائنس 

ستعمالات کے بعد ابَ ہم سات آسمانوں سے تعلق  کچھ ج دی د سائنسی 
ِ
رآنی ا

 

مختلف ق اکہ لفظِ سآء کے 

 

نظرب ات پیش کرتے ہیں ب

یی ہونے پر قین ِ کامل ب ا سکے۔

لی

 ا
ِ
 ج دی د ذِہن پر آشکار ہو سکے اور وہ اسُ کے کلاؾ

 
 

صحت و صداق ات کی 

 

رآنی بیاب

 

 ق

 



 سات آسمانوں کی سائنسی تعبیر

 

ؿ 
ِ
ا ہے۔ یہی ب ات ا

 

رآؿِ مجید سات آسمانوں کی موجودگی اور اؿُ کے مابین ہم آہنگی کا تصورّ پیش کرب

 

آب ات میں واضح کی ئی  ق

 ہے:

اً )الملک،

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
 سَ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 (67:3الَ

 جس نے سات آسمانی طبقات اوُپر تلے پیدا بنائے۔الله(ت)ب ات رکت ہے وہ ا

مٌ )البقرہ،
 

لتِ
َ
ع

 

 

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

ِ
 
 ب
َ
 

ُ

 ھ
َ
 و

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ

ی
ّ
 َ

َ

 

 ف
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا

َ

ی إلِ
ی
 
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

 (2:29ث

،  پھر وہ )کائنات

 

 کر کے اؿُ کے سات آسمانی طبقات بنا دی 

 

س
ُ
کے( ب الائی حصوں کی طرػ متوجہ ہوا تو اسُ نے اُنہیں در

ر چیز کا جاننے والا ہے
 
 Oاور وہ ہ

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

 
َ
ئَ ف
ک
وا 
َ
ر
َ

 

 ت

َ

لَ
َ

 
اًتاللهُتا

 

اف
َ
 
ِ
 ط

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
 (71:15)نوح، Oسَ

 O طبقات اوُپر تلے پیدا کر رکھے ہیںتبارک و تعالیی نے کز طرح سات آسمانیاللهتیا  تم نہیں دیکھتے کہ ا

ت
َ

 

ن
 
فلِتِ

اَ

 

قِ غ

لَ

 

ج
ل

ِ ا

 

ن
َ
ع

ا 
َ
ّ

 

ُ

ا ک
َ
 م
َ
 و
َ

 

ِ

 

ائ
َ
َ طرَ

 
َ
م سَ

قکَُ

 
َ

 

اَا ف

 

ی
لَقَ

 

خ
 لقَدَد 
َ
 منوؿ، Oو

 

و
م
ل

 (23:17)ا

 کائنات کی حفاظت کے لئے( سات راستے )یعنی 
ِ
رد فضائے بسیط میں نظاؾ

ِ
اور بیشک ہم نے تمہارو اوُپر )کرۂّ ارضۃ کے گ

تخلیق )اور اسُ کی حفاظت کے تقاواں( سے بے خبر نہ سات مقناطیسی  پٹیاں ب ا میداؿ( بنائے ہیں اور ہم )کائنات کی( 

 Oتھے

ائید 

 

وحانی معانی اور توجیہات بھی بہت سی تفاسیر میں پیش کئے ئے  ہیں۔ ۔ ۔ اور ہم اؿُ کی ب
ُ
اگرچہ سات آسمانوں کے کچھ ر

متعلقہ کچھ کرتے ہیں۔ ۔ ۔ مگر اسُ کے سا س سا س طبیعی کائنا  سماوی اور خلاء اور کائنات سے 
ِ
ت، اسُ کے خلائی طبقات، اام ؾ



ی موجودات کے عینی 

ت ئ ع
لظ

وحانی اور مابعد ا
ُ
ارو علم میں آئی ہیں۔ یہ طبیعی موجودات ر

 
سائنسی اور فلکیاتی توضیحات بھی ہ

ؿ دونوں میں کسی قسم کا کوئی تضاد نہیں ہے
ِ
 ہیں۔ ا

 

 ہو سکت

 

 
ات

ش

 ۔شواہد بھی ب

۔ ۔ ۔ سات آسمانوں کا کائناتی تصورّ

 

 پہلی وضاج

رآؿِ حکیم نے اپنی بہت سی آب ات میں سات آسمانوں کا ذکر یا  ہے۔ گزشتہ 

 

ساؽ سے کائنات سے تعلق  ہونے والی 200ق

س ب ارو میں سائنسی بنیادوں پر حتمی معلومات حاصل کرنے میں کایانب نہیں ہو
ِ
جود ہم ابھی ا

ُ
نتھک تحقیقات کے ب او  سکے۔ ا

لچسپ درب افتیں ہوئی ہیں اور اؿُ سے decadesصرػ حالیہ چند عشروں ) نتہائی دِ
ِ
( میں فلکی طبیعیات کے سلسلے میں چند ا

اؿ نے جو کچھ بھی درب ات  یا  ہے وہ سمندر میں سے 

 

ن
ِ
 ہو ئی  ہے۔ سائنسی تحقیقات کے ذریعے ا

 

 
ات

ش

 ب

 

 

 

رآؿ کی ئق ن

 

معجزۂ ق

ا 

 

حیثیت رکھ ا شروع کر دب ا فقط ای  قطرہ کی 

 

ہے، یکن پھر بھی اسُ نے کم از کم اپنی چھلی  دو صدیوں کی خطاؤں کو تسلیم کرب

 ہے۔

ری تہ 

 

ق ڈاکٹر ہلوک نور ب اقۄ کے مطابق کائنات متنوعّ مقناطیسی تہوں کی عکاسی کرتی ہے۔ پہلی اور مرك

خقّ
م

امور 

 

رکی کے ب

 

ت

ااطیسی بے شمار ستاروں سے بننے والی کہکشاؤں اور اؿُ کے گروہو

 

ی
مقِ
وسری تہ بہت سی 

ُ
مشتمل ہے۔ اسُ کے اوُپر واقع د ں پر 

 ہیں۔ قواسرز quasarsخصوصیات کی حامل ہے، جو قواسرز )

 

جنہیں ہم ستاروں کے بیج بھی کہہ سکت مشتمل ہے،  ( پر 

رد تیشی مقناطیسی پٹی
ِ
شفٹ چھوڑتے ہیں۔ اسُ کے گ د 

 

راؾ ہیں جو بہت زب ادہ ری 
 
رین اجَ

 

ہے جو کائنات کے  کائنات کے قدیم ت

ی مقامات کو اپنے حلقے میں لئے ہوئے ہے۔

صِفل

 

ارو لئے زمین پر رہتے 
 
یت د ہ  شمسی اپنے تماؾ سیاروں کے خانداؿ 

ِ
ارا اپنا نظاؾ

 
رہ اور خاص طور پر ہ

 

س  سے اندرونی دات

ااطیسی

 

ی
مقِ
 تین الگ الگ 

 
 

اہدہ علاقہ ہے۔ اس نظاؾ کی اندرونی ساج

ش

ُ

 م
 ِ
 ہے۔ہوئے س  سے آساؿ قال

ش 

ُ

مُش   میدانوں پر 

 
ِ
ا ہے۔ پھر اسُ کے بعد نظاؾ

 

ردگرد واقع ہوب
ِ
ر سیارہ ای  مقناطیسی میداؿ کا ماک  ہے، جو اسُ سیارو سے ا

 
س  سے پہلے تو ہ

 شمسی اپنی کہکشاں کے 
ِ
ر نظاؾ
 
ری د ت رآں ہ

 

تشکیل دیتے ہیں۔ م وسری مقناطیسی پٹی 
ُ
متزاج سے تماؾ سیارو ای  د

ِ
شمسی کے ا

ا ہے۔ واضح رہے کہ کم از کم ای  کھرب ستارو ب ا و رج تو سا س ای  ا

 

لگ وسیع و عریض مقناطیسی علاقے کی بنیاد رکھ



اری کہکشاں )
 
ررز )کہکشاؤں کے Milky Wayصرػ ہ

 

سی
کل

ری د اعلیی سطح پر آس ب اس واقع کہکشائیں 

 

امل ہیں۔ م

ش

( میں خ

 بن جاتی ہیں۔ تبھی تو

ش

  ہم زمین سے آسماؿ کی طرػ نظر کرتے ہیں تو سات گروہ( کے ای  اور مقناطیسی میداؿ کا ب اک
 
 ج

ختیار کر چکی ہوں۔ اگر ہم زمین سے کائنات 
ِ
 ائی ا
 
رو ہوئے ہوتے ہیں جو خلاء کی بیکرانی میں پ

ِ
ایسی مقناطیسی پٹیوں میں گھ

رتیب سے واقع ہیں:

 

س ت
ِ
وڑائیں تو سات آسماؿ ا

َ
سعتوں کی طرػ نظر د

ُ
 کی و

 شمسی کے سا س مل کر رکھتے ہیں۔پہلا آسماؿ: وہ خلائی  1-
ِ
 میداؿ، جس کی بنیاد ہم اپنے نظاؾ

تشکیل دیتا ہے۔ 2- ر 

 

 وو کا مرك
ِ
اری کہکشاں کا خلائی میداؿ ہے۔ یہ وہ مقناطیسی میداؿ ہے جسے مِلک

 
وسرا آسماؿ: ہ

ُ
 د

رر )کہکشاؤں کے گروہ( کا خلائی میداؿ ہے۔ 3-

 

سی
کل

ارو مقامی 
 
 تیشا آسماؿ: ہ

ا ہے۔وپتھا  4-

 

تشکیل ب اب ری مقناطیسی میداؿ ہے، جو کہکشاؤں کے تماؾ گروہوں کے مجموعے سے 

 

 آسماؿ: کائنات کا مرك

مشتمل ہے جو قواسرز ) 5-  ( بناتے ہیں۔quasarsب انچواں آسماؿ: اسُ کائناتی پٹی پر 

رری کی حامل )پیچھے ہٹتی 6-
ہق
ق

جعتِ   ہوئی( کہکشائیں بناتی ہیں۔ چھٹا آسماؿ: پھیلتی ہوئی کائنات کا میداؿ ہے، جسے رِ

ا ہے۔ 7-

 

تشکیل ب اب  ساتواں آسماؿ: س  سے بیرونی میداؿ ہے، جو کہکشاؤں کی لامحود بیکرانی سے 

رآؿِ مجید نے آج سے 

 

ؿ سات تہ در تہ آسمانوں کا ذکر ق
ِ
صدب اں پہلے واشگاػ انداز میں کر دب ا تھا۔ )سات آسمانوں سے 14ا

 ت میں گزر چکی ہیں(۔متعلقہ آب اتِ مبارکہ سابقہ صفحا

  



۔ ۔ ۔ سات فلکیاتی تہیں

 

وسری وضاج
ُ
 د

ری د معلومات کا مختصر ذکر کریں 

 

متعلقہ چند م سات آسمانوں کے تصورّ کو ذرا واضح انداز میں سمجھنے کے لئے ہم فلکی طبیعیات سے 

ت
 ِ
اقال

 

  تصوّر فاصلے حائل ہیں۔گے۔ ہمیں یہ ب ات ذہن نشین رکھنا ہو گی کہ مذکورہ ب الا آسمانی تہوں کے دریانؿ ب

 پھیلی ہوئی ہے۔65پہلی آسمانی تہ۔ ۔ ۔ کم و بیش  1-

 

ر ی

 

 
 کھرب کلوم

اری کہکشاں کا قطر بھی ہے۔ ۔ ۔ ای  لاکھ  2-
 
وسری آسمانی تہ۔ ۔ ۔ جو ہ

ُ
رار نوری ساؽ وسیع ہے۔30د

 

 
 ہ

رر ہے۔ ۔ ۔  3-

 

سی
کل

ارا مقامی 
 
 حدُود میں پھیلی ہوئی ہے۔لاکھ نوری ساؽ کی 20تیشی آسمانی تہ۔ ۔ ۔ جو ہ

تشکیل دیتی ہے۔ ۔ ۔  4- ر 

 

کروڑ نوری 10وپتھی آسمانی تہ۔ ۔ ۔ جو کہکشاؤں کے تماؾ گروہوں کا مجموعہ ہے، اور کائنات کا مرك

 ساؽ قطر پر محیط ہے۔

 ب انچویں آسمانی تہ۔ ۔ ۔ ای  ارب نوری ساؽ کی مست  پر واقع ہے۔ 5-

ور ہے۔ ارب نوری20چھٹی آسمانی تہ۔ ۔ ۔  6-
ُ
 ساؽ د

ا محاؽ ہے۔ 7-

 

ا آگے ہے، جس کا اندازہ کرب

 

 ساتویں آسمانی تہ۔ ۔ ۔ اسُ سے بھی کئی گ

ا رفتار کا عدؾ 

ش

ا زب ادہ بے تحاخ

 

اممکن ہے، جس کا پہلا س   روشنی سے کئی گ

 

 کا سماننی سفر ب

 

وسرو آسماؿ ی
ُ
ای  آسماؿ سے د

ر سُ  
 
وسرا س   کائنات میں ہ

ُ
ا ہے۔ اؿ آسمانوں کی حصوؽ ہے اور اسُ کا د

 

انی کا حاوی نہ ہو سَ

 

ن
ِ
بکھری مقناطیسی قوتوں پر نوعِ ا

وشنی سے زب ادہ رفتار حاصل کی جائے، روشنی کی رفتار کا حصوؽ وپنکہ مادیّ 
َ
حدوُد سے گزرنے کے لئے ر وری ہے کہ ر

مطلب یہ ہوا کہ  وسرا 
ُ
س کا د
ِ
س لئے ا
ِ
اممکن ہے ا

 

نیا سے نجات مادّو کی’اام ؾ کے لئے قطعاً ب
ُ
حاصل کی جائے۔ ایسا عظیم ‘تد

رتقائی مراحل سے گزرنے کے بعد ایسا کرنے پر قادرِ ہو سکتی ہے۔
ِ
وح اپنے ا

ُ
 سفر مادیّ اام ؾ سے تو ممکن نہیں البتہ ر



اد
 
اہی اتَ

 
 

ُ

۔ ۔ ۔ لا م

 

 تیشی وضاج

اد کا تصورّ بھی خاص اہمیت کا حا
 
اہی اتَ

 
 

ُ

مل ہے۔ مختلف آسمانوں میں موجود اللمِ مکاں مختلف سات آسمانوں کے ب ارو میں لا م

امل ہے۔ وپنکہ ہم 

ش

و ں کے تصورّ کو بھی خ
سل
سل

 

ب

س لحاظ سے سات آسمانوں کا تصورّ سات ج دا ج دا خلائی 
ِ
ا ہے۔ ا

 

اد کا حامل ہوب
 
اتَ

ا

 
 

ؿ لام
ِ
ارو لئے ی  الحاؽ ا

 
دا ہ

 

ی
 ل

 

اد کو محسوس نہیں کر سکت
 
یت د چار سے زب ادہ اتَ  

 
 

 وق

 

ا ابھی ی

 

اد کو کاملاً سمجھ سَ
 
ہی اتَ

 ممکن نہیں۔

  



ؾ
ُ
 ب اب چہار

رآنی نظریہSpace-timeزماؿ ) -مکاؿ

 

 ( کا ق

 

مسلسل واء ب اشی کر رہے ہیں۔ اؿُ کے   اللم میں صدیوں سے 
ِ

 

سعتوں میں کروڑوں اربوں ستارو چہار دا 
ُ
آسماؿ کی و

وراؿ ہم دراصل اؿُ کے ماضۃ کا نظارہ کرتے ہیں
َ
اہدو کے د

ش

ُ

۔ ہم فقط روشنی دیکھتے ہیں اور وہ روشنی جو آج سے لاکھوں م

 ہنچتی  ہے تو ہم اؿُ ستاروں کو دیکھنے پر قادر ہوتے ہیں۔ اسی طرح آج اگر کسی ستارو 

 

ساؽ قبل وہاں سے چلی تھی آج ہم ی

اّؾ )

 
 

 تو ہمیں لاکھوں ( میں تبدیل ہو جائےred giantپر کوئی حادثہ پیش آ جائے ب ا ستارہ اپنی موت سے قبل سرخ ض

 

 

  اسُ سے خارج ہونے والی روشنی اتنی طویل مست  طے کر کے ہم ی
 
حقیقت کی خبر ہو گی ج س 

ِ
 ا

 
 

سالوں بعد اسُ وق

سی طرح 
ِ
حقیقت لاکھوں ساؽ بعد دکھائی دو گی۔ ا ، جو ہم سے آٹھ نوری منٹ کے فاصلے پر ‘و رج’پہنچے گی۔ گوب ا آج کی 

 بجھ جائے تو

 

 زندگی جوں کی توں رواں دواں رہے گی اور زمین کے ب اسیوں کو واقع ہے، اگر اچای

 

 کرۂ ارض پر آٹھ منٹ ی

 زمین و رج سے 

 

ری د آٹھ منٹ ی

 

ے کے بعد م

 

ھئ
 

ح
ي 

 ٹوٹ پڑی ہے۔ و رج کے 

 

 نہ ہو گی کہ و رج پر کوؿ سی قۅم

 

خبر ی

ری کرؿ آ کر یہ پیغاؾ 

 

آنکہ و رج کی آج

 

ری کرنوں سے روشن رہے گی ب

 

ے والی آج

 

کلئ

 

ب
ری سفیر ہوں اور 

 

دو کہ میں روشنی کی آج

 ابَ میرو پیچھے اجالوں کا سفر م ہ ہو گیا ہے۔

مطلق زماؿ و مکاؿ کا نظریہ چھاب ا   ہمیں 

 

اریخ کی صدیوں پر محیط ج دوّجہد میں ارسطو سے لے کر نیوٹن ی

 

مغربی سائنس کی ب

کے دریاننی وقفہ کی پیمائش بغیر کسی خطاء کے ممکن ہے اور یہ دکھائی دیتا ہے۔ اؿُ دونوں کا یہ نظریہ تھا کہ کوئی سے دو واقعات 

انی فلاسفہ کے 

 

وقفہ کسی بھی ماپنے والے کے لئے ت رات ر ہو   بشرطیکہ آلاتِ پیمائش معیاری ہوں۔ یہ وہ تصورّ ہے جسے قدیم یوب

حیثیت حاصل رہی انی کے بنیادی پتھر کی 

 

 عقلِ ان

 

ور سے لے کر بیسویں صدی کے اوَائل ی
َ
  ہے۔د

ضافیت سے 
ِ
( کے space-time‘ت)مکاؿ۔زماؿ’نیوٹن کے قوانینِ حرکت کے صدیوں بعد آئن سٹائن کے نظریۂ ا

 یہ نظرب ات 

 

ری سالوں ی

 

رتقاء سے گزرتے ہوئے بیسویں صدی کے آج
ِ
مسلسل ا  ’ج دی د نظرب ات کا آازز ہوا اور 

 

ن

 ف
ئ

 

ست



 آ پہنچے۔ اگرچہ ‘تہاکنگ

 

رػ ہوئے ت رس ہا ت رس گزر چکے ہیں مگر پھر بھی بنی کے نئے نظرب ات کو متعا‘تزماؿ-مکاؿ’ی

تصنیف   ہاکنگ اپنی شہرہ آفاؼ 

 

ن

 ف
ئ

 

ست

رو دہ نظریۂ جمودِ کائنات مکمل طور پر حو نہیں ہو سکا۔ 

 

اؿ کے ذِہن سے ق

 

ن
ِ
 Aنوعِ ا

Brief History of Time ا ہو   کہ مکاؿ زماؿ سے مکمل طور پر الگ

 

 اور میں لکھتا ہے کہ "ہمیں یہ تسلیم کرب

ا ہے جسے 

 

( کہتے ہیں۔" چنانچہ space-time‘ت)مکاؿ۔زماؿ’آزاد نہیں ہے بلکہ وہ اسُ سے مل کر ای  اور شے بناب

انیوں میں ‘تزماؿ-مکاؿ’

ش

ر کر محض چند ب

 

مسلسل پھیلا ہوا دکھائی دیتا ہے تو کہیں وہ سُ  

 
 

حیثیت کے پیش نظر کہیں وق کی 

حیثیت ج دی دت مطلق  ا ہے، گوب ا اسُ کی 

 

مطلق  سمٹ آب ضافیت کے مطابق 
ِ
ور کہیں پیچھے رہ ئی  ہے۔ نظریۂ ا

ُ
و میں د
َ
نظرب ات کے ر

ا ہے کہ وہ 

 

حقیقت پر ہوب س 
ِ
نحصار ا
ِ
ا ہے جس کا ا

 

 کا ای  الگ پیمانہ ہوب

 
 

رد اور شے کے لئے وق

 

ر ق
 
ا۔ ہ

 

 کچھ معنی نہیں رکھ

 
 

وق

ت
ِ
حیثیت ہی م ہ ہو جاتی ہے اور وہ ب اہم مل کز مکاؿ میں کز طریقے سے حوِ حرکت ہے۔ یہاں آ کر زماؿ و مکاؿ کی ا نفرادی 

 کو تشکیل دیتے ہیں۔‘تزماؿ-مکاؿ’کر 

ا ہے کہ زماؿ بھی مکاؿ کی طرح حادثِ ہے۔ ای  space-time‘ت)زماؿ-مکاؿ’

 

( کا نظریہ یقینی طور پر یہ طے کرب

  
 
 ایسا بھی آئے   ج

 
 

 تھا کہ یہ نہ تھے، پھر اُنہیں پیدا یا  گیا اور ای  وق

 
 

 یہ دونوں موت سے ہمکنار ہوں گے۔وق

ارب ساؽ عمر ابھی ب اقۄ ہے، خالقِ کائنات کے لئے اس کی تماؾ عمر  65ارب ساؽ عمر کی نو اِ کائنات جس کی  15تقریباً 

 کسی کے لئے پھیل  80)یعنی 

ش

 روی کے ب اک

 

سُت
ص
 ب ا زماؿ جو اپنی 

 
 

ے سے بھی کم مدتّ ہے۔ یہی وق

 

كئ
 
ی
 ھ
د

ارب ساؽ( پلک 

اہی

 
 

رآؿِ مجید  کر لام

 

ا ہے۔ ق

 

ا ہے تو تیز رفتاری کے سا س محض چند لمحوں میں م ہ ہو جاب

 

رب

 

  کسی کے لئے سُ
 
ا ہے، ج

 

ہو جاب

 اور قدرت کا نظارہ کروانے کے 

 

قئ ت
ل
دکرہ بھی یا  ہے ن  میں اسُ نے اپنی خا

  

 العزت نے چند ایسے واقعات کا ی
ّ
میں اللہ رب

 تیز

 

 
 کی رفتار نہات

 
 

راد پر وق

 

ر جانے کو  لئے کچھ اقَ

 

 کے یوں سُ

 
 

 ں میں گزر گیا۔ وق

 
 

 چند گھ

 
 

کر دی اور سالوں پر محیط وق

ا ہے۔

 

 زمانی" سے تعبیر یا  جاب

 

ی

ط

صطلاح میں "
ِ
سلامی لٹریچر کی ا

ِ
 ا

 
 
  شہرہ آفاؼ یہودی

 
 منظرِ الؾ پر آب ا ج

 
 

ضای  ہونے کا تصورّ بیسویں صدی عیسوی کے اوائل میں اسُ وق
ِ
زماؿ و مکاؿ کے ا

ضافیتِ مخصوصہ )1905سائنسداؿ آئن سٹائن نے  النسل
ِ
 Special Theory ofء میں نظریۂ ا



Relativity رار دیتے ہوئے واضح یا  کہ

 

دت ر ق

 

 اور فاصلہ دونوں کو تغیر ی 

 
 

( پیش یا ۔ اسُ تھیوری میں آئن سٹائن نے وق

حیثیت  ( کی مطلق حیثیت کسی طور پر حقیقت نہیں ہے بلکہ یہtime / spaceزماؿ و مکاؿ ) ضای  
ِ
دونوں محض ای  ا

 یا  کہ مادہّ )

 

 
ات

ش

دراک میں آتے ہیں۔ اسُ نے یہ ب
ِ
ارو ا
 
ائی )matterمیں ہ

 

(، کشش energy(، تواب

(gravity( زماؿ ،)time( اور مکاؿ )space نسبت کی نسبت موجود ہے اور اسُ  ؿ س  میں ای  خاص رط  اور 
ِ
( ا

  
 
ا ممکن ہے۔ ج

 

شش کرتے ہیں تو بنا پر ہی اؿُ کی تشریح کرب وسری سے الگ کر کے پرکھنے کی کو
ُ
ہم اؿُ میں سے کسی ای  کو د

ضای  )
ِ
 ب ا فاصلے کی پیمائش کرتے ہیں تو وہ ا

 
 

  ہم کسی وق
 
مختلف حاصل ہوتے ہیں۔ ج ( حیثیت میں relativeنتائج یکسر 

 اور فاصلہ دونوں کی پیمائش میں کمی

 
 

مختلف مقامات پر وق  و بیشی ممکن ہے اور مکاؿ کے بدلنے کرتے ہیں۔ گوب ا کائنات کے 

حقیقت منظرِ الؾ پر آتی ہے کہ  س سے یہ 
ِ
آلاتِ پیمائش کے ’سے زماؿ کے بہاؤ اور رفتار میں کمی و بیشی بھی ممکن ہے۔ چنانچہ ا

مکاؿ بہرطور ب اقۄ
ِ
جود کوئی سے دو واقعات کے دریاننی وقفہ کی پیمائش میں عدؾ یکسانی کا ا

ُ
۔ ‘رہتا ہے معیاری ہونے کے ب او

اممکن ہے اور ای  

 

 یا  کہ کسی بھی مادیّ جسم کے لئے روشنی کی رفتار کا حصوؽ ب

 

 
ات

ش

ضافیت میں آئن سٹائن نے یہ بھی ب
ِ
نظریۂ ا

رھتے ہیں۔

 

 اور ت 

  

 بھی اسی تناس  سے گھٹ

 

ّ
ا ہے تو اسُ کا  بڑ اور کم 

 

مختلف رفتاروں سے حرکت کرب   دو 
 
 جسم ج

  



 

 ؽروشنی کی رفتار کا عدؾ حصو

 

نتہائی تیز رفتار متحرک جسم کی لمبائی اسُ کی حرکت کی سمت 
ِ
ا ہے کہ ا

 

س پہلو سے یہ جہ خی بھی حاصل ہوب
ِ
ضافیت کے ا

ِ
نظریۂ ا

 سے  10میں کم ہونے لگتی ہے۔ چنانچہ روشنی کی 

 

ّ
 میں اسُ کی الؾ کم 

 

ّ
ضافہ ہو  095فیصد رفتار پر کسی شے کی کم 

ِ
فیصد ا

  فیصد 90جائے  ، روشنی کی 
 
نصف رہ جائے  ۔ ج ا ہو جائے گی جبکہ اسُ کا  بڑ 

 

 دوگ

 

ّ
 رفتار سے سفر کرنے والے جسم کی کم 

ری د 

 

ر ہو جائے   جس کی وجہ سے رفتار میں م

 

ضافہ تیز ت
ِ
 میں ا

 

ّ
  پہنچے گی تو اسُ کی کم 

 
رت

 

کسی شے کی رفتار روشنی کی رفتار کے ق

ر

 

ری د ر ورت ت 

 

ائی کی م

 

ضافے کے لئے اُسے تواب
ِ
س کا اصل س   یہ ہے کہ کسی شے کو اپنی حرکت سے ملنے ا

ِ
ھتی جائے گی۔ ا

ا چلا جائے  ۔

 

مشکل ہوب ضافہ 
ِ
 میں جمع ہوتی چلی جاتی ہے جس کے س   اسُ کی رفتار میں ا

 

ّ
ائی اسُ کی کم 

 

 والی تواب

 مثاؽ

کرو تو اسُ میں موجود خلا ساؽ سفر  10فیصد( کی رفتار سے  90میل ی  سیکنڈ )روشنی سے  10670000اگر کوئی راکٹ 

نصف رفتار کے پیشِ نظر محض   کی 

 
 

ضافہ ہو   جبکہ زمین پر موجود اسُ کے جڑواں بھائی پر  5نورد کی عمر میں وق
ِ
 10ساؽ کا ا

س محیر العقوؽ رفتا 5ساؽ گزر چکے ہوں گے اور خلا نورد اسُ سے 
ِ
انی جسم کی ا

 

ن
ِ
س کی وجہ یہ ہے کہ ا

ِ
ا رہ جائے  ۔ ا

 

ر ساؽ چھوب

 پڑ جائے  ، جس کا لازمی جہ خی اسُ 

 

سُت
ص
س بھی 

فّ

 

ئ

 

ی

نہضاؾ اور 
ِ
 ا
ِ
اؿ کا نظاؾ

 

ن
ِ
پر نہ صرػ دؽِ کی دھڑکن اور دوراؿِ واؿ بلکہ ا

تخلا نورد کی عمر میں کمی کی صورت میں نکلے  ۔

نصف رہ جاتی ہے وہاں جسم کا  بڑ 90روشنی کی رفتار کا   کی رفتار 

 
 

ا  فیصد حاصل کرنے سے جہاں وق

 

نصف رہ جاب ر کر 

 

بھی سُ

 کی رفتار میں بھی اسی 

 
 

س سے بھی زب ادہ رفتار حاصل کر لے تو اسُ کے  بڑ اور اسُ پر گزرنے والے وق
ِ
ہے اور اگر مادیّ جسم ا

 غور نکتہ یہ ہے کہ اگر بفرضِ محاؽ کوئی مادیّ 
 ِ
لچسپ اور قال  میں س  سے دِ

 

س نظری 
ِ
تناس  سے کمی ہوتی چلی جائے گی۔ ا

رھتے  لا  100 روشنی کی جسم

 

رھتے ت 

 

 ت 

 

ّ
 کی رفتار لامحود ہو جائے گی، اسُ کی کم 

 
 

فیصد رفتار حاصل کر لے تو اسُ پر وق



س 
ِ
محوُد ہو جائے گی اور اسُ کا  بڑ سکڑ کر صفر ہو جائے  ، گوب ا جسم فنا ہو جائے  ۔ یہی وہ سوٹی  ہے جس کی بنا پر آئن سٹائن ا

ضافیت کے مطابق کوئی مادیّ جسم تیجے  پر پہنچا کہ کسی 
ِ
اممکن ہے۔ یوں نظریۂ ا

 

بھی مادیّ جسم کے لئے روشنی کی رفتار کا حصوؽ ب

س محیر العقوؽ 
ِ
ہی ا
ُ
 کچھ نہیں ہوتی و

 

ّ
وسری لہریں ن  کی حقیقی کم 

ُ
کبھی روشنی کی رفتار کو نہیں چھو سکتا۔ صرػ روشنی اور د

ضافیت میں
ِ
 رفتار سے سفر کر سکتی ہیں۔ نظریۂ ا

 
 

ضای  وق
ِ
رد کا اپنا ا

 

ر شے اور ق
 
جود نہیں ہے بلکہ اسُ کی جگہ ہ

ُ
 کا و

 
 

مطلق وق  

س ب ات پر ہے کہ وہ کہاں ہے اور کز رفتار سے حرکت میں ہے۔
ِ
نحصار ا
ِ
ا ہے جس کی پیمائش کا ا

 

 ہوب

 

ضافیتِ زماؿ و مکاؿ
ِ
 ا

 

متعلقہ ج دی د نظرب ات سے مکاؿ اور زماؿ دونوspace-timeزماؿ )-مکاؿ رار ب اتے ہیں اور اؿُ کے ( سے 

 

ضای  ق
ِ
ں ا

ا ہے۔ 

 

 ہاکنگ’مطلق ہونے کا تصورّ م ہ ہو جاب

 

ن

 ف
ئ

 

ست

کی تشریح میں یہ ب ات بھی دو ٹوک الفاظ میں بیاؿ ‘تزماؿ-مکاؿ’نے ‘ت

سی طرح ‘تزماؿ-مکاؿ’کی ہے کہ جس طرح ہم کائنات میں ہونے والے واقعات کا ذکر 
ِ
 ا

 

آئن ’سے ماورا ہو کر نہیں کر سکت

ضافیت )‘تئنسٹا
ِ
کا ذکر ‘تزماؿ-مکاؿ’( کے مطابق General Theory of Relativityکے عمومی نظریۂ ا

  لے آتی ہے اور خالقِ 
 
رت

 

سلامی نظرب ات کے کای  ق
ِ
ا ہے۔ یہ چیز ہمیں ا

 

کائنات کی حدوُد سے ماورا ہو کر بے معنی ہو جاب

ا ہے۔ مکاؿ کی حدُ-کائنات اور اسُ کی غیر طبیعی نوری مخلوقات کے زماؿ

 

رار ب اب

 

عتقاد رکھنا عینِ عقل ق
ِ
ود سے ماورا ہونے کا ا

 ہاکنگ’

 

ن

 ف
ئ

 

ست

د space-timeزماؿ )-نے تو مکاؿ‘ت

  

مستحکم کرتے ہوئے ای  اور جہ خی بھی اجَ ( کے ج دی د نظرب ات کو 

 کی ہے-یا  ہے۔ اسُ نے مکاؿ

 

 
ات

ش

ثبات سے یہ ب ات بھی ب
ِ
حیثیت کے ا ضای  

ِ
حیثیت کی نفی اور ا مطلق   کہ کائنات زماؿ کی 

دت ری سے یہ معلوؾ 

 

سعت ی 
ُ
س و
ِ
ختیار کر رہی ہے۔ کائنات کی ا

ِ
سعت ا
ُ
مسلسل و غیر متغیر اور قدیم نہیں ہے بلکہ یہ دراصل 

 میں اسُ کا خاتمہ بھی یقینی ہے۔

 

مستقبل میں کسی خاص ساک ا ہے کہ اسُ کا آازز ماضۃ میں ای  خاص نقطے سے ہوا تھا اور 

 

 ہوب



انی فلاسفہ کے وہ

 

رو دہ نظرب ات جو کائنات کو  یوب

 

دا کی نفی کرتے تھے اور جس کے خلاػ ‘تقدیم’ق

 

 کرتے ہوئے تصورِ ج

 

 
ات

ش

ب

 اور بنی 

 

 کے پر کاٹ دی 

 

بحثیں ہوئیں، ج دی د سائنس نے یوں چپکے سے اسُ بے سروب ا نظری  سلامی عہد میں بے شمار کلامی 
ِ
ا

رکار اسُ 

 

تخلیق اور آج اؿ کو کائنات کی اوّلین 

 

ن
ِ
۔ عقلِ نوعِ ا

 

( پر بھرپور سائنسی دلائل مہیا کر دی 

 

کی عظیم تباہی )یعنی قۅم

  لے آب ا ہے۔
 
رت

 

ری د ق

 

سلاؾ کی آفاقۄ تعلیمات سے م
ِ
اؿ کو ا

 

ن
ِ
رتقاء ا
ِ
انی کا یہ ا

 

 ان

سی طبیعی کائنات کی
ِ
ر بہاؤ فقط ا

 

جود میں آب ا تھا اور اسُ کا تماؾ ت
ُ
تخلیق کے سا س ہی و س کائنات کی 

ِ
 کا آازز ا

 
 

 محوُد وق

 

 حدوں ی

 تعلق نہ رکھنے 

 

 کی اہمیت کچھ نہیں، یہی وجہ ہے کہ اِس مادیّ کائنات سے ت راہِ راس

 
 

ہے۔ طبیعی کائنات سے ماوراء ہو کر وق

 کی کچھ اہمیت نہیں ہے۔ 

 
 

اری کائنات میں جاری و ساری وق
 
رشتوں اور اللہ تعالی کی دیگر نورانی مخلوقات کے لئے ہ

 

والے ق

سی کرۂ ارضۃ پر جہاں ‘تملک الموت’
ِ
 میں  5صرػ ا

 
 

انی آب ادی زندگی بسر کر رہی ہے، ای  ہی وق

 

ن
ِ
ارب سے زائد ا

ا ہے اور اؿُ کی ارَواح کو اسی قلیل 

 

انوں کو موت سے ہمکنار کرب

 

ن
ِ
دُ میں واقع شہروں میں رہنے والے ا

 
ر کے ب

 

 
راروں کلوم

 

 
ہ

ا ہے۔ 

 

 میں اللمِ ارَواح میں چھوڑ آب

 

ا تیز ‘تملک الموت’ساک

 

 سے سفر یقینا روشنی کی رفتار سے بھی لاکھوں گ

 

س سرک
ِ
کا ا

س لئے ممکن ہے کہ اللہ تعالی نے 
ِ
ا ہے کہ یہ س  کیسے ممکن ہے؟ ایسا صرػ ا

 

ہے۔ ای  الؾ ذہن میں فوری یہ و اؽ پیدا ہوب

و سے اسُ کی غیر مادیّ نورانی مخلو
ُ
تخلیق کئے ن  کی ر ( space-time‘ت)زماؿ-مکاؿ’ؼ ایسا چاہا اور اسُ نے ایسے قوانین 

 کا ای  لمحہ صرػ کئے restrictionsکی قیود )

 
 

راروں لاکھوں نوری ساؽ کی مست  سے کائناتی وق

 

 
( سے ب الا ہو کر ہ

منصبی سر انجاؾ دینے میں مصروػ ہے۔ رائضِ 

 

 بغیر اپنے ق

س کائنات کے
ِ
 تعلق نہ رکھنے والی مخلوقات ا

 

س کائنات سے ت راہِ راس
ِ
 آزاد ہیں اور جس طرح ا

ً

ہ

 

 ی
کلت
 جملہ طبیعی قوانین سے 

( کی اہمیت صفر ہو کر رہ جاتی ہے ب الکل اسی طرح کائنات کی پیدائش سے space-time‘ت)زماؿ-مکاؿ’اؿُ کے لئے 

ری تباہی

 

تخلیقِ کائنات سے ہوا اور کائنات کی آج جود نہیں۔ زمانے کا آازز 
ُ
 کا و

 
 

ختتاؾ کے بعد بھی وق
ِ
تقبل اور اسُ کے ا

(Big Crunchسلسلہ تھم جائے  ۔  کا یہ طویل 

 
 

 ( پر وق



س کائناتِ ارض و سما میں 
ِ
ر ‘تمطلق مکاؿ’اور ‘تمطلق زماؿ’ا

 
 ہونے والی نفی نے ہ

 

 
ات

ش

جود کی سائنسی دلائل کے سا س ب
ُ
کے و

ضای  پیمانے متعارػ کروائے۔ ایسے ہی 
ِ
 اور جگہ کے الگ الگ ا

 
 

ر شے کے لئے وق
 
رد اور ہ

 

ضای  مکاؿ’ق
ِ
ضای  زماؿ’اور ‘تا

ِ
‘تا

مختلف حالتوں میں اپنی رفتار تبدیل کر لیتا ہے۔ راد کے لئے 

 

مختلف اقَ  العزت نے اپنے کلاؾ میں بھی ذکر یا  ہے جو 
ّ
 کا اللہ رب

 

 زمانی

 

ی

ط

رآؿِ مجید اور 

 

 ق

 

 کا سر

 

 
اؿ کے لئے ہدات

 

ن
ِ
رآؿِ مجید بنی نوع ا

 

اطے جہاں ق

 

ری کلاؾ ہونے کے ب

 

 العزت کا آج
ّ
چشمہ ہے وہاں وہ ہمیں اللہ رب

ا بھی دکھائی دیتا ہے۔ 

 

س کائنات کے بہت سے سربستہ رازوں سے پردہ سرکاب
ِ
بے شمار سائنسی ئق پر سے آشنا کرتے ہوئے ا

 سے کائنات میں چھپے رازوں سے 

 
 

کیسویں صدی کی سائنسی پیش رت  اور ج دی د سائنسی آلات کی معاوت
ِ
ای  طرػ ہم ا

 نئے قوانین درب ات  کرتے ہیں جس سے یہ آگہی حاصل کرتے ہیں اور عنا

 
 

نیا میں ت
ُ
راکیب سے طبیعی د

 

مختلف ت تخلیق کی  صرِ 

انیاں

ش
 

نیا میں ہمیں اللہ تعالی کی کچھ ایسی ن
ُ
س د
ِ
 مجید ا
ِ
وسری طرػ کلاؾ

ُ
انی کے لئے مسخر ہوتی چلی جا رہی ہے تو د

 

ن
ِ
 کائنات سل ِ ا

ا
 
ا ہے جو الؾ طبیعی قوانین کے تحت ہ

 

دراک میں سما ہی نہیں سکتی تھیں۔بھی دکھاب
ِ
 ری حیطۂ ا

نتہائی تیزی سے بہنا تو چھلی  چند دہائیوں 
ِ
 کا ا

 
 

  رفتار سے سفر کرنے والی مادیّ اشیاء پر وق
 
رت

 

  ق
 
رت

 

روشنی کی رفتار ب ا اسُ کے ق

راد پر بھی ا

 

ِ سکوؿ میں پڑو اقَ

 

س کرۂ ارضۃ پر حال
ِ
رآؿِ مجید ا

 

 ہو چکا ہے۔ ق

 

 
ات

ش

انی کے طور پر کی تحقیقات سے ب

ش
 

للہ کی ن

ا 

 

اری عقل کو چیلنج کرب
 
 العزت کی قدرت کا ای  اور پہلو ہ

ّ
ا ہے، جس سے اللہ رب

 

ا بیاؿ کرب

 

 تیزی سے گزر جاب

 

 
 کا نہات

 
 

وق

صطلاح میں 
ِ
سلامی لٹریچر کی ا

ِ
رد کے لئے سکڑ جانے کو ا

 

حیثیت کی بنا پر کسی خاص ق ضای  
ِ
دکھائی دیتا ہے۔ زماؿ و مکاؿ کے اپنی ا

ا ہے۔

 

 مکاؿ" سے تعبیر یا  جاب

 

ی

ط

 زماؿ" و "

 

ی

ط

" 

 زمانی

 

ی

ط

کہف کے لئے   اصحابِ 



رار ت رس قبل 

 

 
راد شہری آب ادی ‘تدقۅنوس’آج سے چند ہ

 

ور کے چند اقَ
َ
اہ کے ظلم سے اپنے ایماؿ کو بچانے کے لئے اسُ د

ش

ب ادخ

س لئے جلد ہی آنکھ لگ سے ہجرت کر کے گھاٹیوں میں چلے ئے  اور انہوں نے ای  ازر میں قۅؾ یا ، تھکن
ِ
 سے وپر تھے ا

رآؿِ مجید نے 

 

 زمانی’ئی ۔ ق

 

ی

ط

 آراؾ کرتے  309کے ضمن میں اؿُ کا واقعہ بیاؿ یا  ہے۔ وہ لوگ اسُ ازر میں ‘ت

 

ساؽ ی

دراک نہ ہو سکا کہ اؿُ پر 
ِ
حقیقت کا ا س 

ِ
  اؿُ کی آنکھ کھلی تو اُنہیں ا

 
اپنی ساؽ گزر چکے ہیں بلکہ وہ  309رہے۔ صدیوں بعد ج

 نیند کو ای  آدھ دؿِ سمجھتے رہے۔

ا ہے:

 

س محیر العقوؽ واقعہ کو یوں بیاؿ کرب
ِ
رآؿِ مجید ا

 

 ق

 )الکہف، 

ٍ

 ب َ ؾ
َ

 

 َ

و ب
َ
ا أ
ً
ا ب َ م
َ

 
ش

ِ
 

َ

 ا ل

ُ

اَل

 

م ف

ُ

 

ت

ش

ت
ِ
ی 
لَ

 

َ

م کُ
ُ
ھ

 

ت
ّ
مِ

 

ٌ

ِ

 

اَل

 

اَؽَ ف
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کہا: ہم )یہاں( ای  دؿ ب ا اسُ کا )بھی( اؿُ میں سے ای  کہنے والے نے کہا: تم )یہاں( کتنا عرصہ ٹھہرو ہو؟ انہوں نے 

 کچھ حصہ ٹھہرو ہیں۔

جود اُنہیں یوں محسوس ہوا کہ ابھی ای  دؿِ بھی پورا گزرنے نہیں ب اب ا اور اؿُ کے بدؿ پہلے کی  309
ُ
ساؽ گزر جانے کے ب او

اش رہے۔ 

ش

 
ازہ اور ہشاش ن

 

روب

 

 زمانی’طرح ت

 

ی

ط

ت‘ت

 

کہف اور اؿُ کا کتا کی یہ کتنی یرتت انگیز مثاؽ ہے کہ مدتِ مدی د ی  اصحابِ 

س مقاؾ کے سیاؼ و سباؼ کا عمیق مطالعہ 
ِ
رآؿِ حکیم میں ا

 

ای  ازر میں مقیم رہے اور مرورِ اب اؾ سے اُنہیں کوئی گزند نہ پہنچا۔ ق

کہف  ا ہے کہ اصحابِ 

 

وشناس کرب
ُ
حقیقت سے ر س 

ِ
 اپنے ازر میں کھانے پینے اور دیگر حوائجِ نفسانی  309ہمیں ا

 

سے ساؽ ی

 کائنات کو اپنے محبوب بندوں کے لئے ب الائے طاؼ رکھ کر اؿُ 
ِ
رما رہے اور اللہ کی رحمت نے طبیعی نظاؾ

 

بے نیاز ہو کر آراؾ ق

ااً محفوظ رکھا اور اؿُ کے اام ؾ موسمی تغیرات سے 

 

 ی
کلت
رات سے 

ش

کے جسموں کو گردشِِ لیل و نہار سے پیدا ہونے والے اتَ

 لم رہے۔محفوظ و ماموؿ اور صحیح و سا

مطلب یہ ہوا کہ کرۂ ارضۃ کی  300قمری ساؽ  309 س کا 
ِ
بہاریں اؿُ پر گزر  300شمسی سالوں کے مسوی ہوتے ہیں، ا

نتہائی تیز رفتاری کے سا س گزر گیا اور وہ بیدار ہونے پر
ِ
ازہ رہے۔ تین صدیوں پر محیط زمانہ اؿُ پر ا

 

ر و ب

 

 گئیں مگر اؿُ کے اام ؾ ت



مطلقہ کا ظہور تھا جس سے کائنات کے  اسُ مدتّ کو محض ای ت  العزت کی قدرتِ 
ّ
آدھ دؿِ خیاؽ کرتے رہے۔ یہ اللہ رب

 طبیعی قوانین کے پیمانے سمٹ ئے ۔

ا ہے:

 

رماب

 

رآؿ مجید ق

 

 ق

مّاَاؽِ 

ِ

ش

لس

 ا
َ
م ذاَت
ُ
ھ
ُ

 

ض

ِ
ر

 
َ
ّ

 

 ت

 

َ
 
ت

َ

ر
َ

 

 إذِاَ ح
َ
ِ و

 

ن
 
مَتِ
لت 

 ا
َ
م ذاَت
ِ
ھِ
ھف
کَ

 

 

ن
َ
ع

 
ُ
ر
َ
او
َ
ر

 
َ
ّ

 

 ت

 

عتَ
لَ
َ
ط
سَ إذِاَ 

م

َ
ّ

ش

لس

ی ا
َ
ر
َ

 

 ت
َ
۔ )الکہف، و

ُ

 

ّ
ِ
 مِ

ٍ

ۃ
َ
و 
خ 
فَ

 ِ

 

م ف
ُ
ھ

 
َ
و
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  غروب ہونے لگتا ہے تو 
 
ا ہے اور ج

 

 جاب

 

 
  ہ

 

ا ہے تو اؿُ کے ازر سے دائیں جات

 

  و رج طلوع ہوب
 
اور آپ دیکھتے ہیں کہ ج

( ہیں۔

 

ا ہے اور وہ اسُ ازر کے کشادہ میداؿ میں )لی 

 

  کترا جاب

 

 اؿُ سے ب ائیں جات

انی جس

ش
 

 کے طور پر یا ، یہ ہے کہ اسُ نے اپنے مقربین کو ظالم اللہ تعالی کی وہ خاص ن

 

کہف کی کرام  کا ظہور اسُ نے اصحابِ 

اہ 

ش

 تبدیل  309کے شر سے محفوظ رکھنے کے لئے ‘تدقۅنوس’ب ادخ

 

 و رج کے طلوع و غروب کے اصوؽ ی

 

قمری ساؽ ی

 اور 

 

ت’کر دی 
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

رِ ا

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
ُ
دت ر

 

َ

 

 ت

َ

ِ
معین ‘تذیلِ و سے ای  

ُ
 فلکیات کو و رج کے گرد زمین کی کی ر

ِ
مکمل گردشوں  300نظاؾ

 کئے رکھا۔
ّ
معطّ  کے طویل عرصے کے لئے بدؽ دب ا اور فطری ضابطوں کو 

 

 ی

 اہم سنگِ میل 

 

 
انی عقل کے سفر میں ای  نہات

 

ن
ِ
ضافیت’صدیوں سے جاری ا

ِ
 General‘ت)عمومی نظریۂ ا

Theory of Relativityاؿ کا عقلی و ( کے تیجے  کے طور پر ہونے و

 

ن
ِ
الی ج دی د سائنسی پیش رت  سے بنی نوعِ ا

 اسُ کی 

 

ّ
  رفتار سے سفر کرنے والے جسم کی کم 

 
رت

 

  ق
 
رت

 

س تیجے  پر پہنچا ہے کہ روشنی کی رفتار کے ق
ِ
رتقاء ابھی ا

ِ
سائنسی ا

ا ہے۔

 

 اسُ پر تیز رفتاری سے گزرب

 
 

ا ہے اور وق

 

رھ جاتی ہے،  بڑ کم ہو جاب

 

س کے ت رخلاػ  رفتار کے تناس  سے ت 
ِ
جبکہ ا

ازہ رہے، اؿُ کا 

 

روب

 

رما تھے کہ اؿُ کے جسم ت

 

 میں آراؾ ق

 

کہف سفر کی  بکئے سکوؿ کی حال رآنی واقعہ میں اصحابِ 

 

مذکورہ ب الا ق

اؿ ہے جس کا 

ش
 

نتہائی تیزرفتاری سے گزر گیا۔ ابَ یہ س  کیسے ہوا؟ یہ ای  ایسا و الیہ ن
ِ
 اؿُ پر ا

 
 

رار رہا اور وق

 

 بڑ بھی ت رق

اہم آنے والے وقتوں میں 

 

و سے تو ممکن نہیں۔ ب
ُ
-space‘ت)زماؿ-مکاؿ’جواب موجودہ سائنسی تحقیقات و نظرب ات کی ر



time  اؿ کو ئق پر کی ای

 

ی ہ کا یہ راز بھی عقلِ ان
لیہ
ا کر سکیں اور قدرتِ ا

َ
س عقُددو کو و

ِ
ای د ا

ش

ری د تحقیقات خ

 

( پر ہونے والی م

 نئی سوٹی  عطا کرو۔

دائے عز و جل 

 

اری کی ج

ش

عجیب سرخ کہف کو تھپکی دو کر ت رُ کیف نیند سُاُ دب ا اور اؿُ پر  نے اپنی خصوصی رحمت سے اصحابِ 

اہدۂ حق میں مگن کر دب ا کہ صدب اں ساعتوں میں تبدیل ہو گئیں۔

ش

ُ

 کیفیت طاری کر دی، پھر اُنہیں ایسے م

 

 زمانی

 

ی

ط

ا عزت رٰؑ کے لئے 

 

 سیدب

 

 العزت کے ت رگز
ّ
ا عزت رٰؑ اللہ رب

 

ی دہ پیغمبروں میں سے تھے۔ ای  روز آپ ای  وت راؿ اور ت رب اد بستی کے ب اس سے سیدب

اہدو کے دوراؿ اؿُ کے دؽِ میں یہ خیاؽ واردِ ہوا کہ اللہ 

ش

ُ

ات منہدؾ ہو چکے تھے۔ اسُ وت رانے کے م

 

گزرو جس کے مکاب

س تباہ حاؽ بستی کے مکینوں کو دوب ارہ کز طرح زندہ کرو   ن  کے جسم مٹی
ِ
س خیاؽ پر اللہ تعالیی ا

ِ
 میں مٹی ہو چکے ہیں۔ ا

اہدہ اؿُ پر 

ش

ُ

 العزت نے اُنہیں حیات بعد الموت کا نظارہ کروانے کے لئے ای  صدی کے لئے سلا دب ا۔ بطورِ م
ّ
ساؽ  100رب

داوندی ہی سے وہ زندہ ہوئے اور ای  مکالمے میں ا

 

 تعالیی نے ساریاللهتکے لئے موت طاری کر دی اور بعد ازَاں قدرتِ ج

 حقیقت اؿُ پر آشکار کی۔

ا ہے:

 

س ب ارو میں یوں گوب ا ہوب
ِ
رآؿِ مجید ا

 

 ق

۔َ )البقرہ، 

 

ت

ش

ئ
ِ
 لتَ 

َ

اَؽَ کُ

 

ہَٗ ف

ش

یَ
ب عَ
 
َ
ّ

ُ

ش

 ث

ٍ

اؾ
َ
 غ

َ

ا

 

َ

 

 اللہُ ماِب

ُ

َ

 

اب
َ
م
َ

اَ 

 

 (2:259ف

ردہ رکھا، پھر اُسے زندہ یا ۔ )بعد ازَاں( پوچھااللهتو  )اپنی قدرت کا مشاہدہ کرانے کے لئے( ا

ُ

 م

 

: تو نے اُسے و  ت رس ی

 یہاں )مرنے کے بعد( کتنی دت ر ٹھہرا رہا )ہے(؟



  حضرت عزت رٰؑ کو دوب ارہ زندگی لی  اور اؿُ سے پوچھا گیا کہ آپ 
 
 موت کی آغوش میں و ئے رہنے کے بعد ج

 

ای  صدی ی

 کتنا عرصہ و ئے رہے ہیں؟ تو انہوں نے جواب دب ا:

۔ )البقرہ، 

ٍ

 ب َ ؾ
َ

 

 َ

و ب
َ

 
ا ا
ً
ُ ب َ م

 

ت

ش

ئ
ِ
 (2:259لتَ 

 ی  دؿ ب ا ای  دؿ کا )بھی( کچھ حصہ ٹھہرا ہوں۔میں ا

س جواب پر اللہ تعالی نے تماؾ ب ات کھوؽ کر اؿُ کے سامنے رکھ دی اور اپنی قدرت کا بھرپور نظارہ کروا دب ا۔ 
ِ
ا عزت رٰؑ کے ا

 

سیدب

رماب ا:

 

 ق

ر
ُ

 
 

 ان
َ
ہ و
َ
ّ

 

یَ
س
َ

 

ت
َ
ت 
 

َ

 لَ

َ

ِ
راَی 
َ

ش

 ش
َ
 و
َ
اامِ
َ
ع
َ
 ط
ی
ر إلِ
ُ

 
 

اَن

 

 ف

ٍ

اؾ
َ
 غ

َ

ا

 

َ

 

َ ماِب

 

ت

ش

ئ
ِ
ت 
َ
لّ
 
 َ
 ل

َ
ّ

ُ

ش

ا ث
َ
ھ
ُ
ر

 

ِ

ش
 

ُ

 

ُ 
َ
ئَ ف
ک
 
ِ
اَاؾ

 

عظِ
ل
ر إلیَ ا
ُ

 
 

 ان
َ
ااسِ و
َ
ّ

 

ی
 للِّ

ً

ا

 

َ
 ایب 
َ
َلكَ
خ ع
َ

 

لتِ

 
َ
 و
َ
ارکِ

َ

ِِ 
ی
 إلِ

اا۔ )البقرہ، 
ً
م
ح
لَ

ا 
َ
وُ ھ
س
كَ

 

ت

2:259) 

  اپنے کھانے اور پینے )کی چیزوں( کو دیکھ )وہ( متغیر )ب اسی( بھی نہیں 
ُ

 

  و  ت رس پڑا رہا )ہے(، پس )ابَ( ب
ُ

 

)نہیں( بلکہ ب

س لئے کہ ہم تجھے لوگوں ہوئیں، 
ِ
 نہیں رہیں( اور یہ ا

 

اور )ابَ( اپنے گدھے کی طرػ نظر کر )جس کی ہڈب اں بھی سلام

جنبش دیتے )اور اٹھاتے( ہیں، پھر  انی بنا دیں اور )ابَ اؿُ( ہڈیوں کی طرػ دیکھ، ہم اُنہیں کیسے 

ش
 

کے لئے )اپنی قدرت کی( ن

 )کا لباس( پہناتے ہیں!

 
ش

 اُنہیں گوس

س آ
ِ
ا بیاؿ ہو رہا ہے کہ پوری ا

 

نتہائی تیز رفتاری سے گزرب
ِ
 کا ا

 
 

ا عزت رٰؑ پر وق

 

کہف کی طرز پر سیدب ِ کریمہ میں جہاں اصحابِ 

 

 
ت

صدی اؿُ کے محض ای  دؿِ میں  ہ ہو ئی ، وہاں اؿُ کے کھانے پینے کی اشیاء پر تو صدی نے گزرنے میں ای  دؿِ کا وقفہ بھی 

ا نہ لگاب ا۔ اگر وہ صدی اسُ وار

 

  بھی کھلی فضا میں پڑا کھاب

 

اک پر حضرت عزت رٰؑ والی رفتار کے سا س محض ای  دؿِ میں گزرتی ت

س ای  
ِ
 پیدا نہ ہونے دی۔ یوں ا

 

 اور سڑاند ی

 
 

انی کے طور پر اسُ میں عفوت

ش
 

ا جبکہ یہاں اللہ تعالی نے اپنی ن

 

یقینا ب اسی ہو جاب

مختلف رفتاریں موجود ملتی ہیں  کی دو 

 
 

۔ علاوہ ازیں اللہ کے پیغمبر کے گدھے کی ہڈب اں بھی گل سڑ کر پیوندِ خاک واقعہ میں وق

ا 

 

 اپنی اصل رفتار سے گزرا اور ای  صدی گزر جانے کے بعد یقیناً اُسے م ہ ہو جاب

 
 

س لئے ہوا کہ گدھے پر وق
ِ
ہو گئیں۔ ایسا ا



اہدہ کروا

ش

ُ

نے کے لئے اسُ گدھے کو آپؐ کے سامنے زندہ یا ، چاہئے تھے، و  ایسا ہی ہوا۔ پھر اللہ تعالیی نے اپنی قدرت کا م

 کھڑا ہو گیا۔

 

کٹھی ہوئیں اور وہ زندہ سلام
ِ
 اسُ کی ہڈب اں ا

س مثاؽ میں بھی 
ِ
رآؿِ مجید میں مذکور حضرت عزت رٰؑ کی ا

 

 زمانی’ق

 

ی

ط

ساؽ کا عرصہ  100کا ای  فرد د انداز ملتا ہے جس میں ‘ت

رات سے محفوظ گزر جانے پر اؿُ کے مادیّ جسم کو کوئی گز

ش

ند نہ پہنچی اور وہ موسموں کے تغیر و تبدؽ سے پیدا ہونے والے اتَ

ہی صدی 
ُ
رؼ نہ آب ا یکن و

 

ازگی میں کوئی ق

 

ر و ب

 

 اؿُ کے کھانے پینے کی اشیاء پر تو گوب ا ای  لمحے میں گزر گیا اور اؿُ کی ت

 
 

رہے۔ وق

س طرح
ِ
 گیا، حتیی کہ اسُ کی ہڈب اں  اللہ کے نبی کے گدھے پر اپنی الؾ رفتار کے سا س کچھ ا

 

 م

 

اؿ ی

ش
 

اؾ و ن

 

گزری کہ اسُ کا ب

 بکھر گئیں۔ پھر اللہ تعالیی نے حضرت عزت رٰؑ کو احیائے موتیی کا نظارہ کروانے کے لئے اؿُ کے گدھے پر تجلی کی تو 

 

سالہ  100ی

رھ گیا اور دیکھتے ہی دیکھتے

 
 
 ج

 

 پوس

 
ش

کٹھی ہوئیں، اؿُ پر گوس
ِ
ردہ گدھے کی ہڈب اں ا

ُ

مطلق نے  م وہ زندہ ہو کر کھڑا ہو گیا۔ قادرِ 

۔

 

حیائے موتیی" کے منظر دکھلا دی 
ِ
 زمانی" اور "ا

 

ی

ط

ؿ میں حضرت عزت رٰؑ کو "
َ
 چشمِ زد

ِ سکوؿ میں تھے اور 

 

کہف کے واقعے کی طرح یہاں حضرت عزت رٰؑ بھی حال  اؿُ پر محض ای  دؿِ  100اصحابِ 

 
 

ساؽ کا وق

س مقاؾ پر بھی 
ِ
ؿ space-time‘ت)زماؿ-مکاؿ’میں گزر گیا۔ ا

ِ
 و ساکت ہیں۔ ا

 

( کے ج دی د سائنسی نظرب ات صام

 کا صرػ ای  آدھ دؿِ کی صورت 

 
 

ِ سکوؿ میں صدیوں پڑو رہنے پر بھی وق

 

رآنی واقعات میں کرۂ ارضۃ پر حال

 

دونوں ق

س کی کماحقہٗ تشریح 
ِ
ا، کم از کم موجودہ سائنسی نظرب ات کی وساطت سے ا

 

 میں تیزی سے گزر جاب

 
 

ممکن نہیں۔ آنے والا وق

  

 

 ہو  ۔ عین ممکن ہے کہ ت

ش

روغ کا ب اک

 

ری د ق

 

( پر ہونے والی space-time‘ت)زماؿ-مکاؿ’سائنسی تحقیقات میں م

رآنی واقعات کی سائنسی تشریح کو ممکن بنا دیں۔

 

ؿ ق
ِ
ارو لئے ا

 
ری د تحقیقات ہ

 

 م



 

 مکانی

 

ی

ط

رآؿِ حکیم اور 

 

 ق

 

 مکانی کی ای  

 

ی

ط

رآؿِ مجید میں 

 

 کی ای  ق

 
 

امل ہے۔ وق

ش

 زمانی کا ای  پہلو بھی خ

 

ی

ط

ری بہترین مثاؽ موجود ہے، جس میں 

 

ت 

 بوتے پر کم و 
 
صحبت اور علمِ کتاب کے ل ا سلیماؿٰؑ کی مجلس میں بیٹھنے والا ای  صحابی فقط آپ کے فیضِ 

 

 میں سیدب

 

قلیل ساک

بلقیس" کا تخت اتُ 900بیش  ا سبا "

 

ا ہے۔ مجلس جاری رہتی ہے اور وہ دوراؿِ میل کی مست  طے کر کے وہاں سے ملکہ

 

ٹھا لاب

ے سے بھی کم مدتّ میں یہ کاؾ مکمل کر دیتا ہے۔ سینکڑوں میل فاصلے پر پڑی ہوئی منوں وزنی چیز کو ای  قلیل 

 

كئ
 
ی
 ھ
د

مجلس پلک 

ا زماؿ و مکاؿ دونوں کو لپیٹ دینے کے مترادػ ہے۔

 

 سے لمحے میں لا حار  کرب

س واقعہ کو یو
ِ
راؿِ مجید ا

 

ا ہے کہ سلیماؿٰؑ نے اپنے درب اریوں سے یہ و اؽ یا :ق

 

 ں بیاؿ کرب

ت
َ

 

ن
 
متِ
ِ
سُل
م

 ِ

 

 ن
ُ

 

ب
 
اَ
ّ
ؿ ب 
َ

 
 ا

َ

 
َ

 

ھِاَا ق

ش

ش

رَِ
 
ِ ی

 

 
ِ

 

ات
 َ
 ب 

ُ

ُ ّ
نِ
َ

 
ا ا
ُ
 

 

و
مَلَ
ل

ا ا

َ

تّ ُ
َ

 
ا ا
َ
 (27:38)النمل، Oب 

س کے کہ وہ لوگ 
ِ
رمانبردار ہو کر میرو او درب ار والو! تم میں سے کوؿ اسُ )ملکہ( کا تخت میرو ب اس لا سکتا ہے، قبل ا

 

ق

 Oب اس آ جائیں

بلقیس" کا تخت حضرت سلیماؿٰؑ کے وطن سے تقریباً  ا سبا "

 

ا سبا  900ملکہ

 

ور پڑا تھا۔ حضرت سلیماؿٰؑ یہ چاہتے تھے کہ ملکہ
ُ
میل د

درب ار  جو مطیع ہو کر اؿُ کے درب ار میں حار ی کے لئے اپنے ب ایۂ تخت سے چل پڑی ہے، اسُ کا تخت اسُ کے آمد سے پیشتر سِر

 پیش کر دب ا جائے۔

رآؿِ مجید کہتا ہے:

 

 ق

)النمل، 
ٌ

 
 ِ
م
َ
و ی أ
لقََ
ی ہِ 
لَ
َ
 ع
ّ

ِ

 

ن
ِ
 ا
َ
 و
َ
اَمِ

 

 مَّ

 ِ

 ؾَ م
ُ

 

َ

 

ؿ ی
َ

 
 ا

َ

 
َ

 

 ق
ٖ

ِ
 ب 

َ

 
ِ

 

ت
ی
 
اَ ا

 

ب
َ

 
 ا

ّ
ِ

 

ن
ِ
خ 
ل

 ا
َ

 
ّ

ِ

ٌ م

 

 
ت
ِ
رر
عفِ
اَؽَ 

 

 (27:39ف



س کے کہ آپ اپنے
ِ
بیشک  ای  قوی ہیکل ن  نے عرض یا : میں اُسے آپ کے ب اس لا سکتا ہوں قبل  ا ٹھیں اور  مقاؾ سے اُ

 دار ہوں

 
 

 Oمیں اسُ )کے لانے( پر طاقتور )اور( امات

 مکانی کے تحت 

 

ی

ط

ا سلیماؿٰؑ کے درب ار کے ای  ن  کو قاعدۂ 

 

ر ہوتی ہے کہ سیدب
 
ِ کریمہ سے یہ ب ات ظاہ

 

 
س آت
ِ
رآؿِ مجید کی ا

 

ق

 ہونے سے پہلے 

 

تختِ بلقیس لا کر حار  کر دو یکن میل کی مست  سے  900یہ قدرت حاصل تھی کہ وہ درب ار ت رخاس

اؿ صحابی "آصف بن ت رخیا" جس کے ب اس کتاب 

 

ن
ِ
س موقع پر آپ کا ای  ا

ِ
اخیر بھی گوارا نہ ہوئی۔ ا

 

تنی ب
ِ
حضرت سلیماؿٰؑ کو ا

ا ہے۔

 

 میں پیش کرب

 

دم

 

 اللہ کا علم تھا، واد کو حضرت سلیماؿٰؑ کی ج

رماب ا:

 

س طرح بیاؿ ق
ِ
رآؿِ مجید نے ا

 

س انداز کو ق
ِ
 ا

اَ

 

تف
َ
د

 

ِ
اً ع
ّ
رِر
قَ

 

سُت
م

 
ُ
ایہ
َ
اا ر
َ
مّ
فلََ
 
َ
 طرَفكُ

َ

 

َ

لَ
ِ
دََّ ا

 

 اؿَ ت رَی

َ

 
َ

 

 ق
ٖ

ِ
 ب 

َ

 
ِ

 

اَ ایت

 

اَابِ ابَ

 

یِ
لك
 ا
َ

 
ّ

ِ

 م

ٌ

ِ
ہٗ عَل
َ
د

 

ِ
ی ع
ِ
د

 

َ
ّ

۔)النمل، ؽَ ال
ّ

ِ
ن 
َ
 ر
ِ

 

َ

 

ِ  

 ِ

داَ م

 

اَؽَ ھید

 

ہٗ ف

27:40) 

شخص نے عرض یا  جس کے ب اس )آسمانی( کتاب کا کچھ علم تھا کہ میں اُسے  آپ کے ب اس لا سکتا ہوں قبل )پھر( ای  ایسے 

  سلیماؿ)ں( نے اسُ )تخت( کو اپنے 
 
ے سے بھی پہلے(، پھر ج

 

كئ
 
ی
 ھ
د

س کے کہ آپ کی نگاہ آپ کی طرػ پلٹے )یعنی پلک 
ِ
ا

 کا فضل ہے۔
ّ
 ب اس رکھا ہوا دیکھا )تو( کہا: یہ میرو رب

ے سے 

 

كئ
 
ی
 ھ
د

ا سلیماؿٰؑ کے ای  ت رگزی دہ صحابی "آصف بن ت رخیا" نے پلک 

 

میل  900بھی کم مدّت میں تختِ بلقیس یوں سیدب

 

 

ی

ط

وسری طرػ یہ 
ُ
رآنی مثاؽ ہے جس میں فاصلے سمٹ ئے  اور د

 

 مکانی کی ای  بہترین ق

 

ی

ط

وری سے لا کر حار  کر دب ا۔ یہ 
ُ
کی د

رین سا

 

ا ہے۔ اسُ قلیل ت

 

رین لمحہ ہوب

 

 کا ای  قلیل ت

 
 

اا یقیناً وق

 

ی
ی ك
 ھ
د

 جاندار مثاؽ ہے کہ پلک کا 

 

 
 میں زمانی کی بھی نہات

 

ک

 زمانی و مکانی دونوں کا جامع ہے۔

 

ی

ط

تنا وزؿ اٹھا کر واپس پہنچنا 
ِ
ا اور ا

 

تنی مست  طے کرب
ِ
 ا

ا سلیماؿٰؑ کے ای  

 

س محیرالعقوؽ واقعہ کا صدوُر سیدب
ِ
مشتمل ا  زمانی و مکانی پر 

 

ی

ط

طلب ب ات یہ بھی ہے کہ  یہاں ای  توجہ 

س ب ات کا بخوبی ا
ِ
مصطفوی کے نفوسِ قد کی کے کمالات کی حد یا  مقرب اُمتی سے ہو سکتا ہے تو ا  ِ

 

ندازہ لگاب ا جا سکتا ہے کہ اُم



راروں میل کی مست  اسُ کے ای  قدؾ میں سمٹ آتی ہے اور اسُ کے قدؾ اٹھانے 

 

 
ارۂ ات رو سے ہ

ش

خ
ِ
ہو گی! مردِ مومن کے ا

 علامہ محمد

 

قباؽؒ : سے پہلے شرؼ و غرب کے مقامات زت ربِ ا آ جاتے ہیں۔ بقوؽ حکیمُ الام
ِ
 ا

 دو نیم اؿُ کی ٹھوکر سے صحرا و درب ات

 سمٹ کر پہاڑ اؿُ کی ہیبت سے رائی

 زمانی کی ای  صورت 

 

ی

ط

ِ سکوؿ میں 

 

کہف اور حضرت عزت رٰؑ کی مثالوں میں حال رآنی میں جہاں اصحابِ 

 

قصصِ ق مذکورہ ب الا 

 مکا

 

ی

ط

ا سلیماؿٰؑ کے صحابی آصف بن ت رخیا کی مثاؽ میں 

 

 زمانی سامنے آئی وہاں سیدب

 

ی

ط

 میں 

 

نی کے سا س سا س حرکت کی حال

و سے 
ُ
ات و نظرب ات کی ر

ّ

کی ای  صورت بھی ب ائی ئی ۔ ج دی د سائنسی تحقیقات اور اؿُ کے تیجے  میں حاصل ہونے والے مسلّ

  رفتار حاصل کر لینے والے
 
رت

 

  ق
 
رت

 

ا محاؽ ہے، البتہ روشنی کے ق

 

نتہائی تیزی سے گزر جاب
ِ
 کا ا

 
 

ِ سکوؿ میں وق

 

مادیّ  حال

رار ب اتی ہے وہاں 

 

اممکن ق

 

و سے ب
ُ
جسم کے لئے ایسا ممکن ہے۔ چنانچہ جہاں پہلی دو مثالوں کی سائنسی توجیہ موجودہ نظرب ات کی ر

تفہیم دینے سے قاصر ہیں اور  کٹھی ہو ئی  ہیں وہاں بھی سائنسی نظرب ات کاملاً 
ِ
 زمانی و مکانی کسی قدر ا

 

ی

ط

تیشی مثاؽ جس میں 

ا اور  ‘آصف بن ت رخیا’

 

میل سے زب ادہ فاصلہ طے کرتے  900کا کرۂ ارضۃ پر ہی رہتے ہوئے روشنی کی سی رفتار سے سفر کرب

و سے زمین کے کرۂ ہوائی 
ُ
س کی یہ ہے کہ قوانینِ طبیعیات کی ر

ِ
ا ہے۔ وجہ ا

 

ا عقلاً محاؽ نظر آب

 

ہوئے منوں وزنی تخت اٹھا لاب

(atmosphere تنی محیر العقوؽ رفتار سے یا
ِ
 جانے والا سفر یقینا اسُ مادیّ جسم )یعنی آصف بن ت رخیا( کو اسی طرح ( میں ا

 حدود میں داخل ہونے والے سیارچے )

 

 
( اپنی تیز رفتاری کی وجہ سے asteroidsجلا کر بھسم کر دیتا جیسے خلا سے زمی

(  

 

اق

ش

ر کھاتے ہیں، شہاب ب

 

ؿ ‘تآصف بن ت رخیا’۔ ( کے طور پر جل کر راکھ ہو جاتے ہیںmeteorsجونہی ہوا سے رگ
ِ
کا ا

جود جلنے سے بچائے رکھنا بلکہ تختِ 
ُ
ر کے ب او

 

س یرتاؿ کن رفتار پر اپنا جسم ہوا کی رگ
ِ
شکست دینا اور نہ صرػ ا سائنسی قوانین کو 

 اُنہیں میسر آ

 

لہامی کتاب کے علم ہی کی بدول
ِ
 ہے جو فقط ا

 

ری کرام

 

اہی کو بھی آنچ نہ آنے دینا یقیناً اؿُ کی بہت ت 

ش

 ئی تھی۔خ

 



 مکانی و زمانیصلى الله عليه وسلمتمعجزۂ عرفاجِ مصطفی 

 

ی

ط

 اور 

 

اج دارِ کائنات 

 

 کے صلى الله عليه وسلمتب

 
 

ا ہے۔ وق

 

 کے لئے بہت سے سبق رکھ

 

نیا ی
ُ
انی کے لئے رہتی د

 

ن
ِ
کا معجزۂ عرفاج اپنے اندر نوعِ ا

 میں کرۂ ارضۃ کی طرػ واپسی عقلتِ

 

 قلیل لمحے میں مکاؿ و لامکاں کی سیر اور اسی قلیل ساک

 

 
انی سے ماوراء  ای  نہات

 

ن
ِ
ا

 
ِ
 

ش

اؾ ہی اسُ فعل کا ہے جو عقلی سوٹی  سے پرکھا نہ جا سکے۔ س

 

ور کی سائنس افشاء نہ کر ی۔ معجزہ ب
َ
ای  ایسا راز ہے جسے کسی د

 اء کی ارَواح نے صلى الله عليه وسلمتعرفاج حضور
 

 

رئی میں مکہ مکرمہ سے بیت المقدس پہنچے جہاں موجود تماؾ ائ

 

 
 کی ای  قلیل ج

 
 

وق

قتداصلى الله عليه وسلمتآپ
ِ
اللمِ ب الا کی طرػ روانہ ہوئے اور مکاؿ و لامکاں کی حدود کے اسُ ب ار صلى الله عليه وسلمتء میں نماز ادا کی۔ پھر آپکی ا

  المنتہیی سے بھی آگے ربِ ذوالجلاؽ کی رحمتِ بے ب اب اں سے اسُ کی ملاقات سے شرػ ب اب ہوئے۔

ُ

 سدرۃ

س محیر
ِ
ری حدود سے بھی پرو ا

 

 العقوؽ رفتار کا سفر اور سکاؿِ ارضۃ کی اربوں نوری ساؽ سے زب ادہ وسیع مادیّ کائنات کی آج

 کا ای  لمحہ آپ

 
 

 کے محض ای  لمحے میں ہو گیا۔ وق

 
 

پر یوں پھیلا کہ اسُ میں یہ طویل صلى الله عليه وسلمتطرػ واپسی، یہ س  کچھ وق

 

ُ

  آپ واپس تشریفِ  لائے تو دروازو کی کنڈی ابھی ہل رہی تھی۔ یہ س  یا  تھا؟ یہ اللہ رب
 
عرصۂ دراز  ہ ہو گیا اور ج

 اء ا
 

 

اج دارِ ائ

 

کا ای  ایسا جامع معجزہ تھا جسے عقلی و سائنسی بنیادوں پر پرکھنا اور صلى الله عليه وسلمتلعزت کی قدرت کا ای  نظارہ تھا اور ب

 
ّ
  اللہ رب

 
سی طبیعی کائنات کی حدود سے تعلق  ہیں۔ ج

ِ
 ممکن نہیں کیونکہ فخشکز کے تماؾ قوانین ا

 

 ی

 

سمجھنا قۅم

اری دانش سمجھنے سے قاصر رہتی ہے۔ العزت کا کوئی فعل طبیعی کائنات کے
 
ا ہے تو اُسے ہ

 

ر ہوب
 
 کر ظاہ

 

 
 الؾ ضابطوں سے ہ

 کے ٹھہراؤ کی ممکنہ 

 
 

ضافیت میں ملنے والے وق
ِ
 زمانی و مکانی دونوں کا جامع ہے۔ اس کا صدور نظریۂ ا

 

ی

ط

معجزۂ عرفاج 

  رفتار سے 
 
رت

 

  ق
 
رت

 

ضافیت کے مطابق روشنی کے ق
ِ
 کرۂ صورت کے ت رعکس ہوا۔ نظریۂ ا

 
 

بھاگنے والے مادیّ جسم پر وق

ا ہے۔ آئن سٹائن کی دو جڑواں بھائیوں والی مثاؽ میں روشنی کی 

 

نتہائی تیزی سے گزر جاب
ِ
نسبت ا ارضۃ پر معموؽ کی زندگی کی 

گنی رفتار سے گزرو جس کی وجہ سے خلا ب از کی عمر میں صرػ ب انچ سا
ُ
 دس ساؽ د

 

 
ؽ کا نصف رفتار سے حوِ سفر خلا ب از پر زمی

را ہو چکا تھا۔

 

 بھائی اپنی دس ساؽ عمر گزار چکا تھا، گوب ا وہ خلا ب از بھائی سے ب انچ ساؽ ت 

 

 
ضافہ ہوا جبکہ اسُ کا زمی

ِ
 ا



ضافیت اور مکاؿ
ِ
 -نظریۂ ا

 
 

  رفتار سے سفر کرنے پر وق
 
رت

 

زماؿ کے نئے نظرب ات کے مطابق ہم نے دیکھا کہ روشنی کے ق

ا ہے اور ا

 

اج دارِ زب ادہ تیزی سے گزر جاب

 

ا ہے جبکہ عرفاج کے دوراؿ ب

 

وڑ میں پیچھے رہ جاب
َ
 کی د

 
 

یسا سفر کرنے والا مادیّ جسم وق

ا تیز رفتار سے سفر کرنے پر بھی آپصلى الله عليه وسلمتکائنات 

 

راروں گ

 

 
 کو پچھاڑ دب ا۔ الؾ روشنی سے ہ

 
 

و میں صلى الله عليه وسلمتنے وق
َ
 کی ر

 
 

وق

ئنسی و عقلی قوانین کے ت رخلاػ نہ صرػ کا معجزہ ہے کہ الؾ ساصلى الله عليه وسلمتپیچھے رہ جانے کی  بکئے آگے نکل ئے ۔ یہی آپ

 کے اسی لمحے میں واپس بھی تشریفِ  لے آئے۔ یہ اللہ 

 
 

 سفر کے بعد وق

 

روشنی سے زب ادہ رفتار حاصل کر لی بلکہ صحیح سلام

س فعل کی 
ِ
 آپ سے یہ معجزہ صادرِ ہوا، چنانچہ اللہ تعالی نے ا

 

ہارر تھا جس کی بدول
ِ
 العزت کی قدرتِ کاملہ کا ا

ّ
نسبت رب

رماب ا:

 

 بھی اپنی ہی طرػ کی اور ق

۔ )بنی اسرائیل، 
ً
ی لا
لَ
 
ٖ
یَ ددہِ
ع
ِ
ب 
سریی 
َ
ی أ
ِ
د

 

َ
ّ

ااؿَ ال
َ
ج
ت 
ُ
ص

17:1) 

ر نقص اور کمزوری سے( ب اک ہے جو رات کے تھوڑو سے حصے میں اپنے )محبوب اور مقرب( بندو کو لے 
 
وہ ذات )ہ

 ئی ۔

س محیر العقوؽ رفتار سے روانگی کا راز 
ِ
 العزت کی قدرتِ کاملہ ہی کا سفرِ عرفاج میں ا

ّ
انی میں نہیں سما سکتا۔ یہ اللہ رب

 

ن
ِ
عقلِ ا

 ایسا ممکن ہوا۔

 

 ظہور تھا جس کی بدول

مختلف مکاؿ space-timeزماؿ )-مکاؿ راد ب ا 

 

مختلف اقَ حیثیت رکھتی ہے۔  ضافیت بنیادی 
ِ
 کی ا

 
 

 میں وق

 

( کے نظری 

ا ب اقاعدہ ای  علمی

 

مختلف رفتار سے گزرب  کا 

 
 

ری  پر وق

 

 العزت کی آج
ّ
ضافیتِ زماؿ پر اللہ رب

ِ
حیثیت میں تسلیم یا  جا چکا ہے۔ ا

ضافیتِ زماں ہی سے 
ِ
 زمانی و مکانی کے ضمن میں آنے والی اَمثلہ کا تعلق بھی ا

 

ی

ط

و حتمی وحی میں بہت سی آب ات موجود ہیں۔ 

اہم یہاں ہم اؿ کے علاوہ کچھ اور آب اتِ مبارکہ کا ذکر بھی کریں گے 

 

 اور ہے۔ ب

 
 

ن  میں واضح طور پر یہ بیاؿ ہوا ہے کہ وق

ا ہے اور یہی 

 

 کی تعریفِ  کرب

 
 

دراک ہی وق
ِ
ارا ا
 
 محود ہے۔ ہ

 

دراک ی
ِ
ارو ا
 
حیثیت محض ہ اسُ کے گزرنے کی رفتار کی 

رکیب

 

نحصار واقعات کی ت
ِ
دراک ہے جس کا ا

ِ
 محض ای  ایسا ا

 
 

رار دیتا ہے۔ دراصل وق

 

ا ہے  اسُ کی رفتار کو تیز ب ا آہستہ ق

 

پر ہوب

 بنتی ہے۔

ش

 کے ای  سلسلے کا ب اک

 
 

رتیب ہی وق

 

 اور واقعات کی ت



  



 

ضافیتِ زماؿ
ِ
۔ ۔ ۔ ا

 

 روزِ قۅم

 

مختلف ہو گی۔ وہ دؿ بعض   کے گزرنے کی شرح 

 
 

 زمانی ہی کی ای  صورت میں ت رب ا ہو  ، جس میں وق

 

ی

ط

 کا دؿ بھی 

 

قۅم

ے میں گزر جائے   اور

 

كئ
 
ی
 ھ
د

 طویل  لوگوں کے لئے محض پلک 

 

رار ساؽ ی

 

 
رار ب ا پچاس ہ

 

 
وسرو لوگوں کے لئے ای  ہ

ُ
بعض د

ا ہے۔ 

 

رد اپنے مخصوص حالات کے پس منظر میں محسوس کرب

 

ر ق
 
دراک ہے جسے ہ

ِ
 محض ای  نفسی ا

 
 

ہو جائے  ۔ دراصل وق

 تیزی سے گزر جائے  

 

 
ستغراؼ میں نہات

ِ
وسری  اللہ کے ت رگزی دہ و محبوب بندوں کے لئے وہ دؿ مشاہدۂ حق کے ا

ُ
جبکہ د

 
ِ
حس   اؿُ کے لئے وہ دؿِ 

 

حساس ازل  ہو  ، جس کی بدول
ِ
 کا ا

 

 
طرػ الؾ لوگوں پر مشاہدۂ حق کی  بکئے کرب و اذت

رار ساؽ پر محیط ہو  ۔

 

 
رار ب ا پچاس ہ

 

 
 ای  ہ

 

 حال

 مادیّ کائنات میں طبیعی قوانین کے تحت روشنی کی رفتار کے تناس  سے تیزرفتاری سے سفر کرنے والے اتَ

 
 

ام ؾ پر وق

ا 

 

 یوں گزرب

 
 

ِ سکوؿ میں ہی وق

 

ا ہے جبکہ مشاہدۂ حق میں مصروػ اللہ کے محبوب بندوں پر حال

 

 تیزی سے گزر جاب

 

 
نہات

 ہے کہ صدب اں لمحوں میں تبدیل ہوتی دکھائی دیتی ہیں:

 مہینے وصل کے گھڑیوں کی صورت اڑُتے جاتے ہیں

 مگر گھڑب اں ج دائی کی گزرتی ہیں مہینوں میں

رآ

 

ے میں م ہ ہو ق

 

كئ
 
ی
 ھ
د

مختلف رفتاروں سے گزرنے کا ذکر آب ا ہے۔ اللہ کے نیکو کاروں پر وہ دؿِ پلک   کے 

 

ؿِ مجید میں روزِ قۅم

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 جائے  ، ا

 
ٌ
دت ر
َ

 

  ق

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 اللہَ عَل
َ
 إؿِّ

ُ

ب
َ
ر

 

ق
َ
 أ
َ
 

ُ

و ھ
َ

 
 ا
ِ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا
ِ
ح

م
کلََ

ا 

َ
ّ
اِ إلِ

 

ہ
َ
اَاع
ّ
س
ل
مرُ ا
َ
آ أ
َ
 م
َ
 (16:77)النحل، Oو



را قادر 

 

ر چیز پر ت 
 
ر، بیشک اللہ ہ

 

اا ب ا اسُ سے بھی تیز ت

 

ی
ی ك
 ھ
د

س قدر تیزی سے ہو   جیسے آنکھ کا 
ِ
 کے بپا ہونے کا واقعہ ا

 

اور قۅم

 Oہے

رماب ا:

 

سی طرح ای  اور مقاؾ پر ق
ِ
 ا

ت
ِ
رَر
ص
َ
لئ 
ا
ِ
م ب 

حٍ
م
کلََ

 

ٌ

ۃ
َ
اجدِ
َ
ا و

َ
ّ
اَ إلِ

 

مربُ
َ
ا أ
َ
 م
َ
 (54:50)القمر،Oو

ارا حکم تو یکبارگی ایسے
 
اا )کہ اسُ میں دت ر ہی نہیں لگتی(اور ہ

 

ی
ی ك
 ھ
د

 O )واقع( ہو جائے   جیسے آنکھ کا 

رار ت رس 

 

 
 ہ

 

وسرو لوگوں پر اسُ کی طوال
ُ
ے میں گزر جائے   د

 

كئ
 
ی
 ھ
د

 گزار بندوں پر پلک 

 

طاک
ِ
ہی دؿِ جو اللہ کے نیکو کار اور ا

ُ
و

 ہو گی۔

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

 اَلفتِ

َ

 ک

َ

ِّ
ی 
َ
 ر
َ
د

 

ِ
ا ع
ً
 ب َ م
َ
دوُّؿتَ إؿِّ

ُ

َ

 

ا ب

َ
ّ

ّ

ِ

 مِ

ٍ

ا

 

َ

 

َ
 (22:47)الحج، Oس

رار ساؽ کی مانند ہے )اسُ حساب سے( جو 

 

 
 آئے  ( تو )عذاب کا( ای  دؿ آپ کے رب کے ہاں ای  ہ

 
 

  عذاب کا وق
 
)ج

 Oتم شمار کرتے ہو

رماب ا:

 

 ای  اور مقاؾ پر ق

دتُّ
ُ

َ

 

ا ب

َ
ّ

ّ

ِ

 مِ

ٍ

ا

 

َ

 

َ
لفَ س
َ
ہٗ أ
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

جُ إلَ
ُ
ر
 َ
 ی
َ
ّ

ُ

ش

 (32:5)السجدہ، Oوؿتَث

رار ساؽ کا ہو  

 

 
 Oپھر امر اسُ کے ب اس پہنچ جائے   ای  ایسے دؿِ میں جو تمہارو شمار کے مطابق ای  ہ

رار ت رس کے ت رات ر ہو  ، کچھ ایسے لوگ بھی ہیں ن  پر اسُ دؿِ 

 

 
ا ہے اور کسی پر وہ ہ

 

ے میں گزر جاب

 

كئ
 
ی
 ھ
د

 کسی پر پلک 

 

 قۅم
ِ
یوؾ

ت
ِ
 کی رفتار ا

 
 

رار ساؽ کے ت رات ر خیاؽ کریں گے۔ یہ وہ لوگ ہوں گے ن  وق

 

 
نتہائی آہستہ ہو گی اور وہ اسُ ای  دؿِ کو پچاس ہ



ہشت زدہ ہوں گے کہ ای   س قدر د
ِ
 سے ا

ش 

حس  جائیں گے اور وہ عذاب کی و

 

ا اعماؽ اؿُ کے ب ائیں ہا س میں دی 

 

اخ

 

کے ب

 اؿُ پر اجیرؿ ہو جائے   اور وہ ای  دؿِ اؿُ کے لئے
 
رار ت رس کے مسوی ہو  ۔ای  ل

 

 
  پچاس ہ

ُ العالمین ہے:
ّ
ادِ رب

ش

رخ
ِ
 ا

ت

ٍ

ا

 

َ

 

َ
لفَ س
َ
 أ
َ

 

ن
 
ستِ
مَ

 

د

ہٗ 
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

وحُ إلَ
ُ
الّر
َ
 و

ُ

ا

 

َ

ِ

 

ائ
َ
ملَ
ل

جُ ا
ُ
ر

َ

 

 (70:4)المعارج،  Oی

رشتے اور جبرئیل اسُ کی طرػ عروج کریں گے )اور یہ( اسُ دؿ )ہو 

 

 ( ق
 
 ہو   ج

 
 

 وہ وق

 

 ( جس کا اندازہ )روزِ قۅم

رار ساؽ ہے

 

 
 O)دنیا کے( پچاس ہ

 

دراک نفسی
ِ
۔ ۔ ۔ ا

 
 

 وق

 

 

 
 

حیثیت کا ذکر ہوا ہے۔ وق ضای  
ِ
 کی ا

 
 

رآؿِ مجید میں کچھ آب اتِ مبارکہ میں وق

 

حیثیت کے علاوہ بھی ق ضای  
ِ
 کی ا

 

روزِ قۅم

 اور واضح ہیں۔

 

 ّ

 

دراکِ نفسی ہونے کے حوالے سے یہ آب ات ی
ِ
حساس و ا
ِ
 کے ا

س
ِ
شخص کی پوری زندگی جو اُسے  ا نیا میں کسی 
ُ
اریخ کے طور پر دکھائی دیتی ہے، بے حد مختصر ہے اور  70، 60د

 

ساؽ کی طویل ب

  بندہ موت کے بعد دوب ارہ زندہ یا  جائے   تو وہ و چے   کہ اسُ کی زندگی تو چند ساعتوں سے زب ادہ نہیں تھی۔
 
 ج

ادِ ربِ کریم ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ت
ُ
رر
ُ

ش

ش
خَ
ي 

 ب َ ؾَ 
َ
م۔ )یونس، و

ُ
ھَ

 

ت ت
َ
ت 

 ؿَ 
ُ

 

ف
َ
ار
َ

َ

 

َ
ھاَارِ ی 

َ
ّ

 

لت

 ا
َ

 
ّ

ِ

 م

ً

ا

 

ہ
َ
ا خاَع

َ
ّ
و ا إلِ
ُ

ش

ئ
َ
لت 
َ
ت 
 

َ
ّ

اؿَ لَ

َ

م ک
ُ
ھ

10:45) 

نیا میں 
ُ
اور جس دؿِ وہ اُنہیں جمع کرو   )وہ محسوس کریں گے( گوب ا وہ )ب اہمی تعارػ کے لئے( دؿ کی ای  گھڑی کے و ا د

 ٹھہرو ہی نہ تھے۔



ر جی اُٹھنے 

 

روی کی عطا کے موقع پر لوگ اپنی موت سے لے کر روز آج

 

رین دور کے ب ارو میں حیات اجُ

 

 کے طویل ت

 

ی

 خیاؽ کریں گے۔

 
 

ا عزت رٰؑ ہی کی مثل بہت کم وق

 

 کو ب الکل اصحاب کہف اور سیدب

 

 

 

 موت کے لاکھوں ساؽ طویل دوراب

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ا

ت

ُ

 

ت

ش

ت
ِ
ی 

َ
لّ

و ؿَ إؿِ 

ُ
ّ

 

ئُ

 

غ
َ

 

ب
 
َ
 و
ٖ
مَددہِ
حِ
ي 

وُ ؿَ 
 ئ 
ت
ِ
ج 
َ

 

ست
َ

 

فتَ

 

ُ

دعُ کُ
َ
تب َ ؾَ ی 

ً
یِ لا
قلَ
ا 

َ
ّ
 (17:52)بنی اسرائیل، Oم إلِ

تمہیں پکارو   تو تم اسُ کی حمد کے سا س جواب دو گے اور خیاؽ کرتے ہو گے کہ تم )دنیا میں( بہت تھوڑا عرصہ  جس دؿ وہ 

 Oٹھہرو ہو

روی زندگی کے تنا

 

ا ہے کہ ہم اپنی زندگی کی بے ثباتی اور اجُ

 

س طرػ بھی دلاب
ِ
اری توجہ ا

 
رآؿِ مجید ہ

 

س  سے اس کی بے ق

نیوی 
ُ
 کو پہچانیں اور اُسے سدا کی زندگی سمجھ کر اپنے مولا کی ب اد سے بے نیاز نہ ہو جائیں۔ چند روزہ حیاتِ د

 

 
ی اور محودت

 

قعت

و

 کے روز اپنی تماؾ زندگی کو محض قلیل سا 

 

 زندگی گزارنے والے لوگ بھی قۅم

 

 
 ت

 

اہ اور ظلم میں ل

 

کو طویل سمجھ کر گ

رار د

 

 ق

 
 

 یں گے۔وق

ُ العزت ہے:
ّ
ادِ رب

ش

رخ
ِ
 و رۂ مومنوؿ میں ا

ت
َ

 

 
ِ

 

ِ

 س
َ
د
َ
ِ الارَضِ عدَ

 

م ف

ُ

 

ت

ش

ت
ِ
ی 
لَ

 

َ

اَؽَ کُ

 

آدینتَ Oف
َ
لِ الْ

َ

 

ی
س
فَ

 

ٍ

 ب َ ؾ
َ

 

 َ

ا اوَ ب
ً
ا ب َ م
َ

 
ش

ِ
 

َ

 ا ل

ُ

اَل

 

م  Oف

ُ

 

ت

 

كتُ

 

ُ

َ
ّ

 

  انِ

َ
ّ

 ل
ً
یِ لا
قلَ
ا 

َ
ّ
ل
ِ
م ا

ُ

 

ت

ش

ت
ِ
ی 

َ
لّ

ؿ 
ِ
اَؽَ ا

 

ف

وُ ؿتَ
م
علَ
َ

 

ب

O ،منوؿ 

 

و
م
ل

 (114112-:23)ا

اد ہو  

ش

رخ
ِ
وہ کہیں گے: ہم ای  دؿ ب ا دؿ کا کچھ حصہ  O کہ تم زمین میں ت رو ں کے شمار سے کتنی مدت ٹھہرو رہے )ہو( ا

اد ہو  : تم )وہاں( نہیں ٹھہرو مگر بہت ہی تھوڑا  Oٹھہرو )ہوں گے(، آپ اعداد و شمار کرنے والوں سے پوچھ لیں

ش

رخ
ِ
ا

 Oعرصہ کاش تم )یہ ب ات وہیں( جانتے ہوتے

ضافیتِ زماؿ و مکاؿ کی تشریح کرتی دکھائی دیتی ہیں۔ نیوٹن )مذکورہ ب الا
ِ
قصص ا رآنی 

 

ا 1642 تماؾ آب ات اور ق

 

ء( 1727ء ب

حیثیت کو تو ردّ کر دب ا تھا مگر  مطلق  ا تھا۔ نیوٹن نے اپنے نظرب ات میں مکاؿ کی 

 

مطلق سمجھا جاب سے پہلے زماؿ و مکاؿ دونوں کو 



حیثیت کے ب ارو میں وہ ضای  
ِ
ضافیت میں  زماؿ کی ا

ِ
کوئی رائے قائم نہ کر سکا۔ بیسویں صدی میں آئن سٹائن نے اپنے نظریۂ ا

رار ب اب ا

 

ضای  ق
ِ
ہ ا
ّ
ر ذر
 
س مادیّ کائنات کا ہ

ِ
رتقاء میں ا

ِ
و ؾ کے سفرِ ا

عل
انی 

 

ن
ِ
رار دب ا اور یوں ا

 

ضای  ق
ِ
۔ مکاؿ کے سا س زماؿ کو بھی ا

مطلق  اؿ بھی نہیں ہو سکتا تھا۔ 

ش

ا مخلوؼ کی خ

 

س کائنات کی خالق و ماک  ہے اور ہم مطلق ہوب
ِ
ہی ذاتِ لازواؽ ہے جو ا

ُ
العناؿ و

جود میں آئیں اور ای  دؿ ایسا بھی 
ُ
س  اسُ کے بندو ہیں اور یہ جمیع افلاک اور کہکشائیں بھی اسی کے امر سے ای  دؿ و

ائی ہے! یہی

 

مطلق گرداننا کہاں کی داب   یہ س  کچھ نہ ہو  ۔ و  حادثِ کو 
 
س  آئے   ج

ِ
وجہ ہے کہ واد فخشکز ہی کے قوانین ا

 کر چکے ہیں۔

 

 
ات

ش

ضای  اور حادثِ ب
ِ
پست و ب الا کو ا  تماؾ اللمِ 

  



م
ُ
ح 

 

ی ت

 ب اب 

رتقائے کائنات کے چھ ادَوار
ِ
 ا

 

دکرہ کرتے ہوئے یہ درس دیتا

  

ک  کائنات کا ی
ُ
ردگرد پھیلی ہوئی بے عیب، عظیم اور ب ا ر

ِ
 کو جا  بک اسُ کے ا

 

 

 

ان

 

ن
ِ
رآؿِ مجید ا

 

 ق

حقیقت واضح ہوتی ہے کہ اللهتہے کہ وہ ا رآؿ سے یہ 

 

ا ق

 

 گزاری کرو۔ مطالعہ

 

طاک
ِ
 کی ب اسداری اور ا

 

 
ُ العزتّ کی ہدات

ّ
رب

تخلیق ) جنہیں چھ ادَوارِ  سلسلہ چھ ادَوار سے گزرا ہے،  تشکیل و تعبیر کا   six periods ofجملہ کائنات کی 

creationا ہے۔

 

اؾ دب ا جاب

 

 ( کا ب

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

۔ )یونس، 1-

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

 ف
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 اللہُ ال

ُُ

َ
ّ
 
نِ
َ
 ر
َ
 (10:3إؿِّ

 ا
ّ
رماب ا۔اللهتیقیناً تمہارا رب

 

 ہے جس نے آسمانوں اور زمین )کی ب الائی و زت ریں کائنات( کو چھ مراحل میں )تدریجاً( پیدا ق

ت 2-
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ت اللہُ ال
َ
ّ

ُ

ش

رضِ ث
َ
 ال ا

َ

 إلِ
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

مرَ م
َ
 ال ا
ُ
ت رِّ
َ
د
ُ
۔ ۔ ۔ ی 
ِ

ش

 ارََش

َ
َ
ی عَل
ی
 
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

 ث

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

مُاَا ف
ھَ

 

ت ت
َ
ت 

ا 
َ
 م
َ
  و

ہی تو ہے جس نے آسمانوں اور زمین اور جو کچھ اؿُ کے دریانؿ ہے، کو چھ مراحل میں پیدا یا ، پھر )اپنے( تخت پر قۅؾ اللهتا

رماب ا۔ ۔ ۔ 

 

 وہ آسماؿ سے ق

دوُّؿتَ
ُ

َ

 

ا ب

َ
ّ

ّ

ِ

 مِ

ٍ

ا

 

َ

 

َ
لفَ س
َ

 
ہٗ ا
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

جُ إلَ
ُ
ر
 َ
 Oی

 (32:4،5)السجدہ،

ا ہے، پھر یہ کائنات اسی کی طرػ لوٹ جائے گی، ای  ایسے دؿِ میں جو تمہارو شمار کے مطابق 

 

رماب

 

ر کاؾ کی تدبیر ق
 
 ہ

 

زمین ی

رار ساؽ کے ت رات ر ہو  

 

 
 Oای  ہ



تَ 3-

َ
ّ

 

َ
متُس

 

كتِ
َ
ج
ل

 ا
ُ
ر

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
َ
 

ُ

 ھ
َ
 و

 
ِ

 

رج
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ا ف
َ
 م
ِ

ی
ّ

ِ
ت  O للّ

ٌ
دت ر
َ

 

 ق

 

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 عَل
َ
 

ُ

 ھ
َ
 و

 

ح

ُ

 

مُتِ ت
ي 

 
َ
 و

ُٖ 

 یُ

 
ِ

 

رج
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا

ُُ

   Oلَٗ مُل
َ
وؽَُّ و
َ
 ال ا
َ
 

ُ

ھ

متٌ
 

لتِ
َ
ع

 

 

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 
 ب
َ
 

ُ

 ھ
َ
 و

 

ح

ُ

 

طتِ

 ال اَ
َ
 و

ُ

ر
ِ
اھ

َ
ّ

 

 ال
َ
 و
ُ
ر
ِ

 

ت  Oالایج
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

۔ھ

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

 ف
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

 ی 

 (41-:57)الحدی د،

 والا ہےاللهتآسمانوں اور زمین میں جو کچھ ہے س  ا

 

ِ
حِک  

 

ہی زت ردس
ُ
آسمانوں اور زمین میں اسی   Oکی تسبیح کرتے ہیں اور و

را قادرِ ہے

 

ر چیز پر ت 
 
ہی زندگی اور موت دیتا ہے اور وہ ہ

ُ
 ہے، و

 

ر تتOکی حکوم
 
ر و ب اطن ہے اور وہ ہ

 
ر ہے اور ظاہ

 

ہی اوؽّ و آج
ُ
و

ہی تو ہے جس نے آسمانوں اور زمین کو چھ مراحل میں پیدا یا ۔  Oشے سے بخوبی آ ہ ہے
ُ
 و

رتقاء پر روشنی ڈالتی ہیں۔ مذکورہ ب الا 
ِ
تخلیق و ا ؿ کے علاوہ اور بھی بہت سی ایسی آب ات موجود ہیں جو کائنات کی 

ِ
رآؿِ حکیم میں ا

 

ق

 ہیں:آب ا

 

 ت سے ہم بآسانی مندرجہ ذیل نکات حاصل کر سکت

جود میں نہیں آئی بلکہ یہ ا 1-
ُ
اتی طور پر عرفضِ و

ش

رادو اور اسُ کی قدرتِ کاملہ کا اللهتکائنات محض حادب
ِ
 العزتّ کے ا

ّ
رب

ا ہے 

 

ر کرب
 
تعجب  اِ کائنات میں پھیلا ہوا نظم و ضبط اور نظاؾ یہ ظاہ س غیر محوُد اور 

ِ
ی ہ کی جہ خی ہے۔ ا

لِیہ
جود قدرتِ ا

ُ
کہ اسُ کا و

 کامل منصوبہ بندی کے تحت ہی قائم ہے۔

رتقاء ایسا مرحلہ وار عمل تھا جو دائرج(  2-
ِ
تخلیق و ا رتقائی ادَوار میں مکمل ہوا۔ 6جملہ کائنات کی 

ِ
 ا

ر حوادثِ و واقعات اسُ کے خالق کے بنائے ہوئے  3-

 

دت ر ہونے والے تماؾ ت

 

قوع ی 
ُ
نیا میں و
ُ
س د
ِ
نظاؾ اور حکم کے سا س ا

س طرح سے منظم اور ہم آہنگ بنائے ہوئے ہے کہ کوئی 
ِ
قتدار پوری کائنات کو کچھ ا

ِ
مربوط ہیں۔ یہ رب انی منصوبہ بندی اور ا

وگردانی نہیں کر سکتی۔
ُ
 شے اپنے طے شدہ وااط  سے ر

لاقؼ 24"ب َ ؾ" محض  4-
ِ
س کا ا
ِ
اؾ نہیں بلکہ ا

 

 ہی کا ب

 

 

 

وراب
َ
 پر محیط بھی ہو سکتا گھنٹے کے د

 

 

 

وراب
َ
 سالوں کے د

 

 
راروں زمی

 

 
ہ

 ہے۔

 



رآؿِ مجید کا تصورِّ یوؾ

 

 ق

 

رآؿ کا 

 

رقۄ چھ ابَ اؾ )چھ ادَوار( میں ہوئی۔ ق

 

تخلیق و ت حقیقت بھی عیاں ہوتی ہے کہ کائنات کی  مذکورہ ب الا آب اتِ کریمہ سے یہ 

رگز نہیں جو الؾ طور پر طلوعِ شمس سے 
 
خلقتِ کائنات کے تصورِّ یوؾ وہ دؿِ ہ ا ہے، کیونکہ 

 

راد لیا جاب

ُ

 م

 

غروبِ آفتاب ی

مختلف دورانیوں  رآؿِ مجید میں ب َ ؾ کا لفظ کئی مقامات پر 

 

حقیقت ہے۔ ق ا ای  بدیہی 

 

دوراؿ میں طلوع و غروبِ شمس کا محاؽ ہوب

ستعماؽ ہوا ہے۔
ِ
 کے لئے ا

رآؿِ مجید نے 

 

دت ر لمبائی’کا لفظ ‘تیوؾ’ق

 

 کی ای  تغیر ی 

 
 

ستعماؽ یا  variable length of time‘ت)وق
ِ
( کے لئے ا

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 السجدہ میں ا

ُ

 ہے۔ مثاؽ کے طور پر و رۃ

دتُّ
ُ

َ

 

ا ب

َ
ّ

ّ

ِ

 مِ

ٍ

ا

 

َ

 

َ
لفَ س
َ
ہٗ أ
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

جُ إلَ
ُ
ر
 َ
 ی
َ
ّ

ُ

ش

رضِ ث
َ
 ال ا

َ

 إلِ
ِ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

مرَ م
َ
 ال ا
ُ
ت رِّ
َ
د
ُ
 (32:5)السجدہ،Oوؿتَی 

ہی آسماؿ سے زمین
ُ
ا ہے، پھر یہ کائنات اسی کی طرػ لوٹ جائے گی، ای  ایسے دؿِ میں جو تمہارو  و

 

رماب

 

ر کاؾ کی تدبیر ق
 
 ہ

 

ی

رار ساؽ کے ت رات ر ہو  

 

 
 Oشمار کے مطابق ای  ہ

سی طرح ای  اور مقاؾ پر 
ِ
رآؿِ مجید میں ہے:50کا لفظ ‘تیوؾ’ا

 

ستعماؽ یا  گیا ہے۔ ق
ِ
رار ساؽ کے لئے بھی ا

 

 
 ہ

ت

ُ

ا

 

َ

ِ

 

ئ
َ
ملَا
ل

جُ ا
ُ
ر

َ

 

تی

ٍ

ا

 

َ

 

َ
لفَ س
َ
 أ
َ

 

ن
 
ستِ
مَ

 

د

ہٗ 
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

وحُ إلَ
ُ
 الّر
َ
 (70:4)المعارج،O و

نیا  
ُ
رشتے اور جبرئیلٰؑ اسُ کی طرػ عروج کریں گے )اور یہ( اسُ دؿِ ہو  ( جس کا اندازہ )د

 

 ( ق
 
 ہو   ج

 
 

 وہ وق

 

)روزِ قۅم

رار ساؽ ہے 50کے( 

 

 
 Oہ

ِ کریمہ میں 

 

 
 الصدر آت

ُ

ت’مذکورۃ

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
یت د ‘تس ارو و رج 

 
ستعماؽ کئے ئے  ہیں جس میں ہ

ِ
کے الفاظ اسُ مدتّ کے لئے ا

جود میں آنے سے قبل 
ُ
جود و رج اور زمین کے و

ُ
  و روز کا و

ش

ر نظر آنے والے س
 
تخلیق عمل میں آئی۔ بظاہ  سماوی کی 

ِ
راؾ
 
جملہ اجَ



رآؿِ مجید کا بیا

 

دا یہ ب ات عیاں ہے کہ ق

 

ی
اممکن تھا۔ ل

 

ہ مدتّ ہے جو ‘تب َ ؾ’ؿ کردہ لفظِ ب

 

 ی
ُعت
م
دت ر 

 

 کی ای  ایسی تغیر ی 

 
 

وق

 لاکھوں، اربوں سالوں پر محیط ہو سکتی ہے۔

 

رآنی اصوؽ 

 

 تخلیقِ کائنات اور آٹھ ق

 

 ہیں: 

 

د کر سکت

  

رآنی سے ہم درج ذیل نتائج اجَ

 

 مذکورہ ب الا آب اتِ ق

جود میں نہیں آئی بلکہ اُسے 1-
ُ
تفاقیہ  کائنات از واد عرفضِ و

ِ
تخلیق محض ا رماب ا ہے، یعنی اسُ کی 

 

تخلیق ق ب اری تعالیی نے 

(accidental( نہیں بلکہ ای  خالق )Creatorرادو اور فعلِ خلق کا جہ خی ہے۔
ِ
 ( کے ا

، آسمانی اور خلائی۔  2-

 

 
تقسیم یا  گیا ہے: زت ریں، ب الائی اور وسطانی ۔ ۔ ۔ یعنی زمی تخلیق کو تین حصوں میں   کائنات کی 

i. Earthly Creation 

ii. Heavenly Creation 

iii. Intermediary Creation 

 السجدہ میں مذکور ہے "

ُ

مُاَاتجیسا کہ و رۃ
ھَ

 

ت ت
َ
ت 

ا 
َ
 م
َ
 و
َ
رض

َ

 الا 
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

" (اسُ نے آسمانوں کو اور زمین کو اور جو کچھ اؿُ کے 

رآؿِ مجید میں 

 

رماب ا)۔ یہی مضموؿ ق

 

تخلیق ق ، 16ت21، :38ت50، :4ت32، :59ت25، :6ت20و رہ نمبر :دریانؿ ہے 

میں بھی بیاؿ ہوا ہے۔ ارض و سما کے دریانؿ اللمِ خلق کو  85ت43اور : 3ت46، :85ت15، :3778، :38اور  7ت44:

کی  cosmic extra galactic worldصحیح طور پر سمجھنے کے لئے دورِ ج دی د کی سائنسی تحقیقات کے مطابق 

ا 

 

امل ہیں۔طرػ توجہ کرب

ش

 اشد ر وری ہے، جس میں کہکشائیں، ستارو اور سیار ؿِ فلکی خ



آسمانوں کی طرح زمینیں بھی متعدد ہیں اگر سات کا عدد آسمانوں (ب الائی طبقات) کے لئے محض تعدد اور کثرت  3-

(pluralityکے معنی میں تصور یا  جائے تو زمین کی طرح کے اور طبقات اور سیار ؿ بھی متعدد معلو ) ؾ ہوتے ہیں اور

س 
ِ
 ہوتے ہیں۔ ا

 

 
ات

ش

معین تصور یا  جائے تو زمین سے ب الکل ملتے جلتے سات طبقے ب ا سیارو ب اگر سات کے عدد کو خاص اور 

رآؿِ مجید 

 

ا پڑو   کیونکہ ق

 

ری د کئی مرحلوں سے گزرب

 

کتشافات کے م
ِ
تحقیق و ا عتبار سے سائنس کو ابھی 

ِ
وسرو مفہوؾ کے ا

ُ
د

س 
ِ
ارہ ا

ش

خ
ِ
رما دب ا ہے:نے یہ ا

 

ِ کریمہ میں ق

 

 
 آت

ظلاؼ، 
ل
َ )ا
ّ

 

ن
ُ
ھ
لَ

ش

یِ
م

 الارَضِ 
َ

 ِ

 وَّ م

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
 سَ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 (12:65اللہُ ال

 اللہ وہی ہے جس نے سات آسماؿ اور اؿ ہی کی طرح (سات) زمینیں پیدا کیں۔

تخلیق تدریجاً عمل میں آئی۔ 4-  کائناتِ ارض و سماء کی 

( چھ اب اؾ )ادَوار( پر evolutionary process of the creation عمل )کائنات کی تخلیق کا تدریجی 5-

 مشتمل ہے۔

ابع ہیں جو ب اری تعالیی کے حکم اور قدرت سے قائم اور رواں دواں  6-

 

کائناتِ ارض وسماء کے جملہ امور ای  ب اقاعدہ نظاؾ کے ب

 ہے۔

مقصد اور نظم کے تحت مربوط اور منظم کرتی  ( کائنات کے پورو نظاؾ کو ای تdivine planningاسُ کی تدبیر ) 7-

نحراػ نہیں کر سکتا۔
ِ
ا قدرت سے ا

 

جود اسُ ضاب 
ُ
س طرح انجاؾ ب اتے ہیں کہ کوئی و

ِ
 ہے جس کے تیجے  میں جملہ امور ا

ا، آسما 8-

 

سعتوں کی سمت جاب
ُ
ا، کسی سیارو سے آسماؿ کی و

 

ا، اسُ میں سے خارج ہوب

 

 حدود میں داخل ہوب

 

 
نی کسی چیز کا زمی

ا، الغرض یہ س  کچھ اسی کے قائم کردہ نظاؾ اور اسُ کے جاری 

 

ا، کسی کا ب اقۄ رہنا اور م ہ ہو جاب

 

رب

 

سعتوں سے زمین کی طرػ اتُ
ُ
و

 کردہ قوانین کے مطابق ہے۔

رآنی چھ اب اؾ کا مفہوؾ

 

 ق



ا ہے کہ

 

متعین کرب س امر کو 
ِ
رآؿِ مجید ہی سے ا

 

ؿ تماؾ نتائج کو سامنے رکھتے ہوئے ہمیں ق
ِ
تخلیق ا  کائناتِ ارض و سماء کی تدریجی 

کے ضمن میں ن  چھ اب اؾ کا ذکر آب ا ہے اؿُ سے مراد یا  ہے! اگر یہ گماؿ یا  جائے کہ یہاں یوؾ سے مراد وہی دؿ ہے جو 

 

 

 کے عرفوػ دؿ ہی ہیں تو یہ درس

 

و رج کے طلوع و غروب کے سا س قائم ہے اور چھ اب اؾ سے مراد ہفتہ سے جمعہ ی

تخلیق سے تعلق  ہو رہی ہے جس میں و رج، چاند نہیں،  س لئے کہ ب ات زمین و آسماؿ اور اؿُ کے مابین ساری کائنات کی 
ِ
ا

تخلیق واد عمل میں نہیں    ابھی و رج، چاند اور زمین کی 
 
ر ہے کہ ج

 
امل ہے۔ صاػ ظاہ

ش

تخلیق بھی خ اور زمین وغیرہ کی اپنی 

 طلوع و غروبِ آفتاب کا نظا

 
 

  و رج کے طلوع و غروب کا نظاؾ اَبھی عرفضِ آئی تھی تو اسُ وق
 
ؾ کہاں موجود تھا اور ج

  کائناتِ ارض 
 
عمل میں نہیں آب ا تھا تو عرفوػ معنوں میں دنوں اور ہفتوں کی تی ک کا کوئی تصورّ ہی موجود نہ تھا۔ بنات ریں ج

تخلیق کی مدت کو عرفوػ معنی میں  سلسلۂ  س 
ِ
مشتمل چھ دت24ِوسما کے ا  ں پر 

 
 

نوں پر محموؽ نہیں یا  جا سکتا تو پھر و اؽ پیدا گھ

ور )
َ
ا ہے کہ چھ اب اؾ سے مراد یا  ہے؟ جواب ب الکل واضح ہے کہ یوؾ سے مراد ای  د

 

( ہے جو ای  غیر period/eraہوب

تخلیق )a long span of timeمعینہ طویل مدت )  six periods( پر مبنی ہے اور ستہ اب اؾ سے مراد چھ ادوارِ 

of creationہیں۔ ) 

ستعماؽ یا  ہے۔
ِ
مختلف طویل مدتوں کے بیاؿ کے لئے ا رآؿِ مجید نے بھی ب َ ؾ کے لفظ کو 

 

 ق

ردی ہے:

 

ادِ ات 

ش

رخ
ِ
 ا

دوُّ
ُ

َ

 

ا ب

َ
ّ

ِ

 مِ

ٍ

ا

 

َ

 

َ
ہٗ اَلفَ س

ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

لَ
ِ
جُ ا
ُ
ر
 َ
 ی
َ
ّ

ُ

ش

 الارَضِ ث
ی
لِ
ِ
ماَآئِ ا
َ
ّ
لس

 ا
َ

 ِ

 الامرَ م
ُ
ت رِّ
َ
د
ُ
 (32:5)السجدہ، Oؿتَی 

ا ہے، پھر یہ کائنات اسی کی طرػ لوٹ جائے گی، ای  ایسے دؿِ میں جو تمہارو و

 

رماب

 

ر کاؾ کی تدبیر ق
 
 ہ

 

ہ آسماؿ سے زمین ی

رار ساؽ کے ت رات ر ہو  

 

 
 oشمار کے مطابق ای  ہ

رار ساؽ کی مدت کو ای  "یوؾ" سے تعبیر یا  جا رہا ہے۔

 

 
 شمسی کے مطابق ای  ہ

ِ
ارو نظاؾ

 
ِ کریمہ میں ہ

 

 
س آت
ِ
سی طرح  ا

ِ
ا

ستعماؽ یا  گیا ہے۔
ِ
رار ساؽ کی مدتّ کے لئے "یوؾ" کا لفظ ا

 

 
وسرو مقاؾ پر پچاس ہ

ُ
 د



ادِ رب انی ہے:

ش

 ارخ

ت

ٍ

ا

 

َ

 

َ
 اَلفَ س

َ

 

ن
 
ستِ
مَ

 

د

ہٗ 
ُ
ار
َ
د

 

ِ
اؿَ م

َ

 ک

ٍ

ِ ب َ ؾ

 

 ف
ِ
 

َ

لَ
ِ
وحُ ا
ُ
 الّر
َ
 و

ُ

ا

 

ہ
َ
کِ

 

ی
مَلی
ل

جُ ا
ُ
ر

َ

 

 (70:4)المعارج، Oی

رشتے اور جبرئیلٰؑ

 

 ( ق
 
 ہو   ج

 
 

 وہ وق

 

نیا  )روزِ قۅم
ُ
اسُ کی طرػ عروج کریں گے )اور یہ( اسُ دؿِ ہو  ( جس کا اندازہ )د

رار ساؽ ہے 50کے( 

 

 
 Oہ

دکرہ ہوا 

  

تخلیقِ ارض و سماء کے ذکر میں ن  چھ اب اؾ کا ی ؿ آب اتِ مبارکہ سے یہ امر طے ب ا گیا کہ 
ِ
جیسا کہ ہم نے پہلے ذکر یا  کہ ا

مشتمل  ں کی مدت پر 

 
 

رآنی تصورِ یوؾ کے تحت غیر محود ہے اؿُ سے مراد وپبیس گھ

 

ارو مروجہ اب اؾ نہیں بلکہ واد ق
 
 ہ

ور )
َ
 پر مبنی مدت کا ای  د

 

رآؿِ periodطوال

 

مشتمل ہو سکتا ہے، کیونکہ ق ( ہے جو لاکھوں کروڑوں اربوں ت رس پر بھی 

رار اور دوسری جگہ

 

 
  ای  جگہ ہ

 
رمائی۔ ج

 

رار مجید نے اسُ یوؾ کے لئے کوئی خاص مدت مقرر نہیں ق

 

رار ساؽ کو یوؾ ق

 

 
 پچاس ہ

تخلیقِ  لاقؼ کئی لاکھ اور کروڑ ت رس پر بھی ہو سکتا ہے، بہرحاؽ چھ اب اؾ سے مراد 
ِ
سی لفظِ یوؾ کا ا

ِ
دب ا گیا ہے تو معلوؾ ہوا کہ ا

 ( ہیں۔six periods of creationکائنات کے چھ ادوار )

ماادیؒ )
لع
و د ا
سع
ل

ماؾ ابوا
ِ
ائید ا

 

س موقف کی ب
ِ
ارو ا
 
 نمبر ھ( 951ہ

 

 
کی تفسیر میں  3نے بھی کی ہے۔ آپ و رہ یونس کی آت

 رقمطراز ہیں:

خققہ حین 

 

ي

ر 
ّ
و 
ض

 

 ئ
ی

س فوؼ الا رض مال لا

م

ش

لس

 عن زماؿ کوؿ ا

ٌ

لنفس الیوؾ الی ھو عبارۃ اؿ ا

ٔ

 

وقات، ف
 
ا ا

  

ی ی  س
 
( ا

ٍ

اَؾ
ّ
 ابَ 
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

لا )ف

و د،
سع
ل

رض و لا سآء۔ )تفسیرابی ا
 
 (1182ا

"

ٍ

اَؾ
ّ
 ابَ 
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

ہیں، کیونکہ وہ دؿِ جو و رج کے زمین پر طلوع ہونے سے ‘تچھ اوَقات و ادَوار’)چھ دنوں میں( سے مراد  "ف

 زمین و آسماؿ موجود ہی نہ تھے۔

 
 

ق ہی ممکن نہیں کیونکہ اسُ وق

خق

 

ي

 عبارت ہے اسُ کا 

ت
ِ
ر ہے ایسی صورت میں یوؾ سے مراد کوئی مخصوص مدتّ اور زمانہ ہی لیا جائے  ۔ ا

 
س کی صاػ ظاہ

ِ
صفہانی ؒ نے بھی ا

ِ
ماؾ راب  ا

رماتے ہیں:

 

 تصریح کی ہے، ق



۔ )المفردات: 

 
 

یّ مدۃ کات
 
رّ بہ عن مدۃ من الزماؿ ا

  
س إلی غروبھا وقد ت

م
ّ

ش

لس

ِ طلوعِ ا

 
 

رّ بہ عن وق
  
َ ؾُ" ت
 
 (ت553"الَ

وسرو اسُ سے مراد کسی بھی
ُ
 ہے اور د

 
 

 کا وق

 

 زمانے پر مشتمل مدت یوؾ سے مراد ای  تو و رج کے طلوع سے غروب ی

 ہے وااہ وہ ی کا بھی ہو۔

رماتے ہیں: 

 

" کے تحت ق

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
 علامہ آلوسیؒ و رۂ یونس کی تفسیر میں "س

رض و 
 
خققہ حین لا ا

 

ي

ر 
ّ
و 
ض

 

 ئ
ی

س فوؼ الا رض و ھو مال لا

م

ش

لس

 عن کوؿ ا

ٌ

ؿ ت رُاد ب الیوؾ الیوؾ المعروػ، لا نہ کما قیل عبارۃ
 
 ا

 

ن

مك
 
ي

لا و لا 

 (11:64روح المعانی، سٓاء۔( 

ستعماؽ زمین پر و رج کے طلوع ہونے سے عبارت ہے 
ِ
یہاں یوؾ سے مراد عرفوػ معنی میں دؿِ نہیں ہو سکتا کیونکہ اسُ کا ا

 نہ زمین تھی نہ آسماؿ )اور نہ طلوعِ آفتاب کا کوئی تصور(۔

 
 

 اور وہ ممکن ہی نہیں کیونکہ اسُ وق

ماؾ آلوسیؒ نے و 
ِ
س امر کی تصریح ا

ِ
ر 5رۂ اعراػ کے تحت بھی کی ہے۔ ملاحظہ ہو روح المعانی جلد: ا

 

 
۔ 132، صفحہ 8، ج

رت کی مدتّ ہے۔ ۔ ۔ سے 

 

 آج
ِ
نیا نہیں بلکہ اب اؾ

ُ
 د
ِ
س قوؽ۔ ۔ ۔ کہ اؿُ اب اؾ سے مراد اب اؾ

ِ
حضرت عبد اللہ بن عباسؓ سے مروی ا

ائید ہوتی ہے۔

 

 بھی مذکورہ ب الا تصور کی ب

 

 تخلیق کے دو مراحل

 

رآؿِ مجید

 

رقۄ دو ایسے مراحل میں مکمل ہوئی ق

 

تخلیق و ت ا ہے کہ کائنات کی 

 

 بناب
 
حقیقت جاننے کے قال تفصیلی مطالعہ ہمیں یہ   کا 

منقسم ہیں:  جو چھ مکمل ادَوار میں 

 مرحلۂ ما بعدِ ظہورِ حیات 2-مرحلۂ ما قبلِ ظہورِ حیات  1-



 مرحلۂ ما قبلِ ظہورِ حیات

حقیقت کو یوں عیاں 2سے پہلےادَوار میں  6یہ مرحلہ تخلیق کے س 
ِ
ِ مُ ارکہ ا

 

 
رآؿِ حکیم کی یہ آت

 

مشتمل ہے۔ ق عہدوں پر 

 کرتی ہے:

ت
َ
 َ و

ِ
 

ااب
َ
ضَ
مِ
ي 
 اَ 

 

ت
ُ
 ادل
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا ا
َ
ّ

 

َ ّ
 زبَ
َ
ا و
َ
مرھَ
َ
 أ

ٍ

آء

َ

 سَ

ّ

ِ

ُ

ِ ك

 

وحٰی ف
َ
 أ
َ
ِ و

 
 

َ

ِ ب َ م

 

 ف

ٍ

ت
ی
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ
ی

 

فقَضَ

رِ 

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
ُ
دت ر

 

َ

 

 ت

َ

ِ
اًا ذیلِ

 

فِظ
ذ
 

ت
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

 (41:12)فصلت،Oا

ر آسماؿ میں اسی سے تعلق  احکاؾ بھیجے، اور ہم نے آسماؿِ 
 
پھر اؿُ اوُپر کے طبقات کو دو ادَوار میں مکمل سات آسماؿ بنا دب ا اور ہ

نتظاؾ ہے
ِ
 اور علم رکھنے والے کا ا

 

نیا کو چراغوں )ستاروں( سے آراستہ یا  اور اُسے محفوظ بناب ا۔ یہ زت ردس
ُ
 Oد

ِ کریمہ

 

 
ر میں یہ آت

ُ

 

س تناط
ِ
تخلیقی و  8 ا ر حصہ کائنات کے 

 
ِ مُ ارکہ کا ہ

 

 
نکشافات کو اپنے اندر سموئے ہوئے ہے۔ آت

ِ
مختلف ا

ا ہے۔

 

ر کرب
 
دوخاؽ ظاہ

 

رتقائی ج
ِ
 ا

 پہلا حصہ

ا ہے۔

 

نکشاػ کرب
ِ
جود کا ا
ُ
 کا پہلا حصہ سات آسمانوں ب ا سات کائناتوں کے و

 

 
 آت

وسرا حصہ
ُ
 د

 جو تشکیلِ کائنات میں صرػ ہوا۔یہ حصہ اسُ عرصے سے تعلق  ہے 

 تیشا حصہ

ر کائنات کو اسُ کا مکمل نظاؾ عطا یا  گیا ہے، ای  ایسا نظاؾ ب ا عمل درآمد کا 
 
ر آسماؿ ب ا ہ

 
ِ کریمہ کے تیشو حصے کے مطابق ہ

 

 
آت

متعلقہ افعاؽ کا حامل ہو۔ تشکیل سے  نتظامی ڈھانچہ جو اسُ کی 
ِ
 ای  ایسا ا



 وپتھا اور ب انچواں حصہ

ؿ
ِ
 شمار  ا

 ِ
اقال

 

دت ر اور غیر محوُد ہے، ب

 

سعت ی 
ُ
رین آسماؿ ب ا کائنات، جو و

 

  ت
 
رت

 

ارا ق
 
حصوں میں یہ ب ات بیاؿ کی ئی  ہے کہ ہ

 ستاروں سے بھری پڑی ہے۔

 چھٹا حصہ

س قدر 
ِ
رین آسماؿ ا

 

ردی  ت

 
 

ارا ت
 
وری میں واقع ہیں کہ سات آسمانوں میں سے ہ

ُ
س قدر د
ِ
کہکشائیں اور ستارو کائنات میں ا

نتہائی محیرالعقوؽ ہے کہ روشنی )جو کائنات کا اپنا مادیّ حصہ 
ِ
نتہائی محفوظ ہو گیا ہے۔ یہ ب ات ا

ِ
 کے س   ا

 

 
پھیلاؤ اور غیر محوُدت

رین اور حتمی ذریعہ ہے، اسُ کے لئے بھی کائنات اپنی بے پناہ توسیع کے س   

 

ات کے لئے سفر کا تیز ت
ّ
ہے( اور جو مجردّ مادیّ ذر

 فسخ 
 ِ
اقال

 

ر ی  سیکنڈ کی سمتی رفتار  209907929458میل یعنی  108602829397ہے۔ واضح رہے کہ روشنی ب

 

 
کلوم

(velocity ِرآؿِ مجید کی مذکورہ ب الا آب ات

 

دت ر کائنات میں سفر کرتی ہے۔ بنیادی سائنسی ئق پر ق

 

سعت ی 
ُ
س و
ِ
( سے ا

 مطابقت رکھتے ہیں! روشنی کی 

 

کی ‘تسمتی رفتار’میں ثبات کی حقیقت جو ‘ت رفتارسمتی’کریمہ سے کز قدر یرتت انگیز حد ی

حقیقت ہے اور یہ ای  بنیادی قانوؿ ہے جو ا تعالیی نے اللهتشرح کو طے کرتی ہے، سائنس کی درب ات  کردہ ای  زندہ بنیادی 

 فسخ ہونے کے لئے پیدا یا  ہے، جیسا کہ مذکورہ ب الا آب ات میں
 ِ
اقال

 

ر میں اسُ کے ب
ُ

 

سعت کے تناط
ُ
 بیاؿ یا  گیا کائنات کی و

ات سے بنی ہے، کائنات میں سفر کے لئے بہت ہی زب ادہ 
ّ
نتہائی چھوٹے مجردّ مادیّ ذر

ِ
کی حامل ہے ‘تسمتی رفتار’ہے۔ روشنی جو ا

نتہا درجے کی رفتار ہے۔
ِ
ات کی ا
ّ
 اور اسُ سے تیز شے کبھی کوئی نہیں ہو سکتی۔ یہ کائنات میں مادیّ ذر

 ساتواں حصہ

 

 

 
رآنی آت

 

 العزتّ کی قدرت کو ماپ اللهتکا ای  منطقی اور قطعی حصہ ہے جو ہمیں یہ دعوت دیتا ہے کہ اگر کوئی ایہ بھی ق
ّ
رب

شکست و   
 ِ
اقال

 

ردیکی آسماؿ کے ب

 
 

ے کہ وہ اپنے ت

 

ئ
 
ت
 
ہ
ا چاہے تو اُسے چا

 

ارہ حاصل کرب

ش

خ
ِ
تخلیقی قوتّ کا ا توؽ کر جاننا چاہے ب ا اسُ کی 

ور کی سائنسی
َ
اہدہ حصہ دیکھے جو سات ریخت ہونے پر غور کرو، اپنے د

ش

ُ

 م
 ِ
ریبی کائنات کا قال

 

 تحقیقات کی روشنی میں ق

مشتمل ہے اور اربوں  ر ای  اربوں ستاروں پر 
 
آسمانوں میں سے محض ای  ہے، جس میں اربوں کہکشائیں ہیں، ن  میں سے ہ



ا 

 

مشتمل ہوب ہے جسے روشنی ای  لاکھ سیارو اربوں نوری ساؽ کی مست  پر واقع ہیں۔ ای  نوری ساؽ اسُ فاصلے پر 

رار86

 

 
س قدر  282ہ

ِ
اری کہکشاں کے ستاروں کے مابین فاصلہ ا

 
میل ی  سیکنڈ کی رفتار سے ای  ساؽ میں طے کرتی ہے۔ ہ

اری کہکشاں )
 
  بھی ہ

 

ا زب ادہ ہوتی ت

 

س میں موجود ستاروں کی تعداد کئی لاکھ گ
ِ
( بہت Milky Wayزب ادہ ہے کہ اگر ا

 زب ادہ ت رُ جومؾ نہ ہوتی۔

 آٹھواں حصہ

ری حصے میں یہ ب ات بیاؿ کی ئی  ہے کہ ا

 

ِ رب انی کے آٹھویں اور آج

 

 
س آت
ِ
س کا اللهتا

ِ
ر شے کا جاننے والا ہے۔ ا

 
 العزتّ ہ

ّ
رب

مطلق  ر شے کا خالق و ماک  اور قادرِ 
 
یت د ہ شکست و ریخت کائنات   

 ِ
اقال

 

اری ب
 
ہی سات آسمانوں اور ہ

ُ
مطلب یہ ہے کہ و

 ہے۔

شکست  
 ِ
اقال

 

ا اسُ قواسر)کائنات کا ب

 

-PKS2000’( کی درب ات  سے متحقق ہو سکتا ہے جسے quasar و ریخت ہوب

ا ہے۔ اسُ قواسر کو آسٹریلوی اور ت رطانوی سائنسدانوں نے درب ات  یا  تھا اور وہ ہم سے ‘ت300

 

ارب نوری ساؽ  18کہا جاب

رین روشن جسم ہے اور 

 

(  و رجوں کی 100000000000000000000نیل ) 10کی مست  پر واقع کائنات کا بعید ت

ری کنارو 

 

ردّ کر دب ا کہ کائنات کے آج

 

ُ

س تصورّ کو یکسر مُ
ِ
س قواسر کی درب ات  نے پہلے سے موجود ا

ِ
ا ہے۔ ا

 

ائی خارج کرب

 

تواب

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

رینِ 
 
تحقیق ہی ای  cosmologistsدرب ات  ہو چکے ہیں۔ ماہ ( کا کہنا ہے کہ صحیح معنوں میں ج دی د سائنسی 

ر

 

 ت
 ِ
اقال

 

ا ہے۔ عین ممکن ہے کہ نئی ب

 

مکاؿ ب اب ا جاب
ِ
حقیقت ہے جبکہ کائنات سے تعلق  روِایتی شعور میں خطاء کا بے حد ا دی د 

 درب افتیں تصوت رِ اللم کو مکمل طور پر تبدیل کر کے رکھ دیں۔

  



م

ُ

ش

س

ش

ص

 ب اب 

رتقائے حیات
ِ
 کرۂ ارضۃ پر ا

 

 میں زمین ای  اَیسے و رج کا اتَ

 
 

دنیی سا سیارہ ہے جو لاکھوں کہکشاؤں کی ریل پیل میں سے ای  کائنات کی وسیع و عریض ساج

 کہکشاں "ملکی وو" کے ای  کھرب ستاروں میں ای  کنارو پر واقع ہے۔

رھ کروڑ )

 

 منبع ہے، جو ڈت 

 

راج کا ایسا دیو قام

 

ج
ِ
د درجۂ حرارت کے سا س 10500000000و رج نیوکلیائی ا

 

( سینٹی گری 

م پر  100قطر سے چمک رہا ہے۔ اسُ کا قطر زمین کے 

 

 ی لت
ہ

رین عناصر ہائیڈرون  اور 

 

ر کائنات کے ہلکے ت

 

را ہے اور زب ادہ ت

 

ا ت 

 

گ

 زمین سے 

 

ّ
ا زب ادہ ہے۔ 3مشتمل ہونے کے ب اوجود اسُ کی کم 

 

 لاکھ گ

ارہ ہے، جو آج سے تقریباً 

 

ِ
وسری ب ا تیشی سل  کا نمائندہ س

ُ
ارا و رج ملکی وو کی د

 
پہلے  کروڑ ساؽ پیشتر اپنے سے6ارب 4ہ

ارو )

 

جود میں آب ا تھا۔ اسُ گیس supernovaعظیم نوب
ُ
مشتمل گھومتی ہوئی گیس کے ب ادؽ سے عرفضِ و ( کے ملبے پر 

کٹھے ہونے لگے اور یوں وہ 
ِ
کثیف گولے کی طرػ ا م کے 

 

 ی لت
ہ

ر ایٹم اپنے اندر نو ساختہ ہائیڈرون  اور 

 

اور گرد و غبار کے زب ادہ ت

جود میں آ گیا جسے آج ہم
ُ
اؾ سے جانتے ہیں۔ اسُ گھومتے ہوئے گیسی مادّو کا ب اقۄ حصہ نوزائیدہ و رج  ستارہ و

 

س  و رج کے ب

ری، زُحل، یورینس اور 

 
ش

ُ

رو سیارو مُ

 

 شمسی کے چاروں ت 
ِ
رد چکر لگانے لگا، اور س  سے پہلے اسُ مادّو سے نظاؾ

ِ
کے گ

یت د ب اقۄ تماؾ چھوٹے سیارو اور سیارچے کای   تشکیل ب ائے۔ زمین  ات سے نیپچوؿ 
ّ
عرصہ بعد گرد و غبار کے ب اقۄ ماندہ ذر

 پیدا ہوئے۔

نحصار کے ا
ِ
تخلیق کردہ توازؿُ، ہم آہنگی اور تعاوؿِ ب اہمی نے اللهتزمین پر زندگی کے آازز کے پہلے ب اہمی ا  العزت کے 

ّ
رب

رھاب ا، ن  کے تحت تماؾ کہکشائیں، ستارو، سیا

 
 
رو اور مختلف پوری کائنات میں قوانینِ فطرت کو جنم دب ا اور پرواؿ ج

نحصار کے سا س مصروػِ عمل ہیں۔
ِ
رار رکھے ہوئے ہیں اور ب اہمی ا

 

جود ت رق
ُ
 سیاروں پر زندگی گزارنے والی مخلوقات اپنا و



ا ہے:

 

رآؿِ مجید یوں بیاؿ کرب

 

 کائنات کی اس شکل و صورت کو ق

اَت1

 

َ

 

اب

َ

 ک
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
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َ
وا أ
ُ
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کفََ
ینَ 
ِ
د
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ّ

 ال
َ
 ت رَ

َ

 لَ
َ
 و
َ
 ؿتَ ۔ أ

ُ

 

ِ

 ن

 

 بُ 

َ

ا
َ

 

ف
َ
ّ أ
ٍَ
 حٰ

 

َ

ش

 ج

َ
ُّ

 ك
ِ
آء

َ

 ال
َ

 ِ

اَا م

 

ی
ل
َ
ع
َ
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َ
ا و

َُ

اَاھُ

 

ی
قَ

 

ففَئَ
اً 

 
 

ت
َ
 اء،Oر

 

 

 (21:30)الائ

کائی کی شکل میں جڑو ہوئے تھے، پس ہم 
ِ
ر لوگوں نے نہیں دیکھا کہ جملہ آسمانی کائنات اور زمین )س ( ای  ا

 

اور یا  کاق

ؿ ئق پر سے آ ہ ہو کر نے اُنہیں پھاڑ کر ج دا کر دب ا، اور ہم نے )
ِ
ر زندہ چیز )کی زندگی( کی مودد ب انی سے کی، تو یا  وہ )ا

 
زمین پر( ہ

یماؿ نہیں لاتے
ِ
 Oابَ بھی( ا

دَدوُؿت2َ

 

ی
ھَ
ي 

م 
ُ
ھ

َ
ّ
ل
َ
ع

َ
لّ

ا سُ اًُ 
ً
ااج 
َ
ج 
فِ
 ھاَا 

فتِ

اَا 

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
م و
ِ
ھِ
ي 

یِ ددَ 
م
َ

 

ي

ؿ 
َ
َ أ

ِ

اج
َ
و
َ
رضِ ر
َ
ِ ال ا

 

اَا ف

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
 اء،O۔  و

 

 

 (21:31)الائ

اکہ ایسا )نہ( ہو کہ کہیں )زمین اپنے مدار میں( حرکت کرتے ہوئے اُنہیں لے کر  اور ہم نے

 

 ب

 

زمین میں مضبوط پہاڑ بنا دی 

 پہنچنے کے لئے( راہ ب ا 

 

مختلف منزلوں ی اکہ لوگ )

 

و( بنائے ب
ّ
کانپنے لگے اور ہم نے اس )زمین( میں کشادہ راستے )در

 Oسکیں

3 
ُ

 

َ
ّ

َقفاًا مّ
ص
 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

اَا ا

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
 ؿتَ۔ و

ُ

 

ض
ِ
ر

ُ

ا مُ

َ

ِ

 

ات
َ
 ایب 

 

ن
َ
ع

م 
ُ
ھ

اًج وَّ 

 

 اء،Oط
 

 

 (21:32)الائ

ہُلك قوتوں اور جارحانہ 
م
اکہ اہلِ زمین کو خلا سے آنے والی 

 

چھت بناب ا )ب اور ہم نے سآء )یعنی زمین کے ب الائی کروّں( کو محفوظ 

وگر
ُ
انیوں سے ر

ش
 

رات سے بچائیں( اور وہ اؿُ )سماوی طبقات کی( ن

ش

ر اتَ

 

ُ

 Oداں ہیںلہروں کے م

وُ ؿت4َ
خَ
ست 
َ
بّ 

 
ٍ
ِ فلَكَ

 

 ف

ٌ
ُّ

 ك
َ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سَ و

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
 و
َ
ھاَار

َ
ّ

 

لت

 ا
َ
لَ و
ی 

َ
لّ

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
 اء، O۔ و

 

 

 (21:33)الائ

ہی )ا
ُ
ہے جس نے رات اور دؿِ کو پیدا یا  اور و رج اور چاندکو )بھی(، تماؾ )آسمانی کّرو( اپنے اپنے مدار کے اندر الله(تاور و

 Oتے چلے جاتے ہیںتیزی سے تیر

ت5
 سَ آء للِّ

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 

َ
ربَ 
َ
ِ أ

 

ا ف

َ

َ

 

قواَت
َ
 ھاَآ أ

فتِ

 
َ
رَ
ّ
د
َ

 

 ق
َ
 ھاَا و

فتِ

 
َ
ک
َ
ار
َ
 ب 
َ
ھِاَا و

ق

 
َ

 

 ف

 ِ

َ م

ِ

اج
َ
و
َ
 ھاَا ر

فتِ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
ت۔  و

َ

 
 ِ
ِ

 

اَائ
ّ
 (41:10)فصلت، Oس



ری ت رکت رکھی )قسم قسم کی کانیں اور نشوونما کی قوتیں( اور 

 

اسُ میں )اپنی مخلوؼ کیلئے( اور اسُ نے اس )زمین کے( اندر ت 

ر طلبگار کیلئے ت رات ر ہیں
 
م رکھے، جو ہ

َ
عِ

 

ب

 Oچار مراحل میں )زمین( میں اسُ کے ذرائعِ 

ت6

عِِ

 

ب

ا
َ
اَ ط

 

 َ

 

ئ
َ
ا أ
َ

 

َ
اَل

 

ا ف
ً
رھ
َ
و ك
َ
ا أ
ً
ا طَ غ
َ
 ِ

  

رضِ ائ
َ
 للِ ا
َ
ھاَا و

لَ

 فقَاَاؽَ 
ٌ
اَؿ

 

ج
ُ
َ د
ِ
 ھِ
َ
ماَآِ و
َ
ّ
لس

 ا

َ

ی إلِ
ی
 
َ

 

 اس
َ
ّ

ُ

ش

ت۔  ث
َ

 

ن
 
ت

O ،(41:11)فصلت 

 اں )سا( تھا۔ پھر اُسے اور زمین کو حکم دب ا کہ تم دونوں اللهتوہ )ا پھر

ُ

( دھ

 
 

تعالیی( آسماؿ کی طرػ متوجہ ہوا کہ وہ )اسُ وق

ا واشی سے، اؿُ دونوں نے کہا کہ ہم )فطری نظاؾ کے تحت( واشی سے 

 

نحصار کے توازؿُ کے لئے( واشی سے آؤ ب ا ب
ِ
)ب اہمی ا

 Oحار  ہیں

ت 7-
ی
َ سَی 

 
َ
َ سَ
ّ

 

ن
ُ
ھ

اَا

 

ض
فقََ

د

 

َ

 

 ت

َ

ِ
اًا ذیلِ

 

فِظ
ذ
 
َ
 َ و

ِ
 

ااب
َ
ضَ
مِ
ي 
 اَ 

 

ت
ُ
 ادّل
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا ا
َ
ّ

 

َ ّ
 زبَ
َ
ا و
َ
مرھَ
َ
 أ

ٍ

آء

َ

 سَ

ّ

ِ

ُ

ِ ك

 

وحٰی ف
َ
 أ
َ
ِ و

 
 

َ

ِ ب َ م

 

 ف

ٍ

رِ ت

 

ت 
ِ
ر

 

 اََ
ُ
ت ر

ت
ِ
م
 

لتِ
َ
لع

 (41:12)فصلت،Oا

، اور ہم نے 

 

ر آسماؿ کے احکاؾ اسُ میں بھیج دی 
 
 اور ہ

 

نیا کو چراغوں پھر دو )خاص( مراحل میں سات آسماؿ بنا دی 
ُ
آسماؿِ د

 کا
ّ
 )اور( علم والے رب

 

نتظاؾ ہے زت ردس
ِ
ونق بخشی اور اسُ کو محفوظ )بھی( کر دب ا، یہ ا

َ
 Oسے ر

 

رتقاء
ِ
 تخلیقِ زمین اور اسُ کا فطری ا

 

 کے سا س سا س یہ ٹھنڈ 1-

 
 

س پر کسی قسم کی فضا موجود نہ تھی۔ وق
ِ
نتہا گرؾ تھی اور ا

ِ
دائائی طور پر بے ا

ِ
ی ہوتی چلی زمین ا

ور کی 
َ
دائائی د
ِ
رھ گیا۔ زمین کے ا

 
 
راج سے اسُ کے چاروں طرػ ہوا کا ای  غلاػ ج

 

ج
ِ
ے والی گیسوں کے ا

 

کلئ

 

ب
ئی  اور چٹانوں سے 

ریلی 
 
کسیجن ب الکل نہیں تھی بلکہ ہائیڈرون  سلفائیڈ جیسی زہ ۔ اسُ میں آ

 

 نہ تھی کہ ہم اسُ میں زندہ رہ سکت
 
س قال
ِ
رگز ا
 
فضا ہ

 گیسیں تھیں۔



 ا 2-

 
 

رھ اللهتاسُ وق

 
 
  اور پرواؿ ج

 

 
دائائی حالتوں میں پیدا کی تھی جو سمندروں میں ہی ن

ِ
 العزتّ نے زندگی کچھ ایسی ا

ّ
رب

ن پیدا ہونے لگ ئی  ہوں 
 
ت

 

ی

 

ذ

ری سا

 

ری ت 

 

ا ہے کہ اسُ دوراؿ میں ایٹموں کے ملنے کے تیجے  میں ایسی ت 

 

سکتی تھی۔ خیاؽ یا  جاب

 و لز’گی، جنہیں 
ی كئ
ل

روما

 

ا ہے، اور وہ امرِ ب اری تعالیی سے سمندروں میں موجود macromolecules‘ت)من

 

( کہا جاب

 و لز کو جنم دب ا 
ی كئ
ل

ری د ما

 

 و لوں نے م
ی كئ
ل

 ہو ئے  ہوں گے۔ نئے ما
 
ن پیدا کرنے کے قال

 
ت

 

ی

 

ذ

ری د سا

 

وسرو ایٹموں سے ایسی ہی م
ُ
د

جود بخشااللهتاور یوں ا
ُ
 ۔تعالیی نے زندہ اام ؾ کی وادکار افخشائشِ سل  کو و

کسیجن کو جنم دب ا۔ یوں آہستہ آہستہ فضا اؿُ  3-  اور آ

 

تحلیل کر دی  ریلے مادّو 
 
دائائی شکلوں نے بہت سے زہ

ِ
زندگی کی اؿُ ا

رکیب شدہ فضا نے زندگی کی 

 

وئے زمین پر بکثرت ب ائے جاتے ہیں اور اسُ نو ت
ُ
 ی عناصر میں تبدیل ہوتی چلی ئی ، جو آج ر

كت ت

ر

 

ت

راہم یا ، اعلیی اقساؾ: حشرات، 

 

دت ر ہونے کا موقع ق

 

رقۄ ی 

 

انی کو ت

 

ن
ِ
ر اشرػُ المخلوقات سل ِ ا

 

مچھلیوں، ماللیہ جانوروں اور ب ایاج

  ا

 

رماب ا۔اللهتت

 

اج پہنا کر مبعوث ق

 

ا آدؾٰؑ کو کرۂ ارضۃ کی خلات  کا ب

 

 تعالیی نے سیدب

 

تخلیقِ ارَض  مراحلِ 

 

تخلیق ہوئی ن  کا ذکر پہلے گز تخلیق کے ضمن میں یوں زمین بھی انہی دو مراحل میں   

 

 
سے زمی

ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

ر چکا ہے۔ ق

 بیاؿ یا  گیا ہے:

ت
َ

 

ن
 
متِ
لَ
ی
لع

ُ ا
ّ
ب
َ
 ر

َ

ِ
ا ذیلِ
ً
نداَد
َ

 
و ؿَ لَٗ ا
لُ
َ
خ ع
َ

 

ي

 
َ
ِ و

 
 

َ

ِ ب َ م

 

 ف
َ
رض
َ
 ال ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

ال
ِ
وؿَ ب 
ُ
رر
كَفُ

 

ی
لَ

م 

کُ
َ
ّ

 

یِ

 

ی

َ
 أ

ُ
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ر ہو

 

ُ

وسروں کو( اسُ کا  آپ )اؿُ سے( پوچھئے کہ یا  تم اسُ ذات کے من
ُ
تخلیق یا ؟ اور )د جس نے زمین کو دو مراحل میں 

ہی تو تماؾ جہانوں کا پرورد ر ہے
ُ
 Oہمسر ٹھہراتے ہو؟ و



تخلیق آج سے کم و بیش  کروڑ ساؽ پہلے گیس اور 60ارب 4ج دی د سائنسی تحقیقات کے محتاط اندازو کے مطابق زمین کی 

رآؿِ مجید اللهت حقیقت سے اگرد و غبار کے ب ادؽ سے عمل میں آئی۔ اصل

 

تعالیی ہی بہتر آ ہ ہے۔ یہاں ہمیں ج دی د سائنس ق

 الارض )
ُ
ؽ کے مطابق ظہورِ geologyکے پیش کردہ ئق پر کی بھی تصدیق کرتی نظر آتی ہے۔ علمِ طبقات

َ
( کے ج دو

ت را )
ِ
روی  ا

 

ور کے ب ارو میں یہ اasoic eraحیات سے پہلے کے مرحلے کو اتَ 
َ
ندازہ لگاب ا گیا ہے کہ وہ ( کہتے ہیں۔ اسُ د

 نہ تھی۔ پھر آج سے 5ارب 4تقریباً 

 
 

 سکوت
 ِ
کروڑ سالوں پر محیط تھا۔ اسُ زمانے میں زمین کسی بھی نوعِ حیات کے لئے قال

 بناب ا گیا اور کرۂ ارضۃ پر
 
دائائی انواعِ حیات کے قال

ِ
ی سے زمین کے حالات کو ا

لیی
ِ
ذؿِ ا
ِ
 تقریباً ساڑھے ب انچ کروڑ ساؽ قبل ا

ی )bacteriaحیات بیکٹیرب ا )
 
ح
ت ل

وسرو algee( اور ا
ُ
تخلیق کے د ونما ہونے لگی۔ یہیں سے عملِ 

ُ
(کی شکل میں ر

ا ہے۔

 

 مرحلے کا آازز ہوب

 مرحلۂ ما بعدِ ظہورِ حیات

ا ہے:

 

س ب ارو میں یوں گوب ا ہوب
ِ
رآؿِ مجید ا

 

منقسم ہے۔ ق  کرۂ ارضۃ پر ظہورِ حیات کے بعد کا مرحلہ چار ادَوار میں 

ت
َ
ت و

َ

 
 ِ
ِ

 

اَائ
ّ
س
 سَ آء للِّ

ٍ

اَؾ
ّ
ب 
َ

 
 ا
ِ
ا

 

َ
ربَ 
َ
ِ أ

 

ا ف

َ

َ

 

قواَت
َ

 
 ھاَآ ا

فتِ

 
َ
رَ
ّ
د
َ

 

 ق
َ
 ھاَا و

فتِ

 
َ
ک
َ
ار
َ
 (41:10)فصلت،Oب 

ری ت رکت رکھی )قسم قسم کی کانیں اور نشوونما کی قوتیں( اور اسُ میں )اپنی مخلوؼ کیلئے( 

 

اور اسُ نے اس )زمین کے( اندر ت 

ر طلبگار کیلئے ت رات ر ہیںچار مراحل میں )زمین( میں اسُ کے ذرا
 
م رکھے، جو ہ

َ
عِ

 

ب

 Oئعِ 

رآؿِ حکیم میں پیش کئے جانے والے اوّلین ظہورِ 

 

ا ہے کہ ج دی د سائنس ق

 

ا چلا جاب

 

ری د پختہ ہوب

 

ارا قین  م
 
سلاؾ پر ہ

ِ
یہ جاؿ کر ا

 کرتی ہے۔

 

 
 حیات کے بعد زندگی کے چار مراحل کی مکمل طور پر بھرپور حمات

 دوار کو بیاؿ کرتی ہیں وہ یہ ہیں:سائنسی تحقیقات ن  چار اتَ

 Proterozoic Eraمرحلۂ ماقبلِ عہدِ حجری  1-

 Palaeozoic Eraمرحلۂ حیاتِ قدیم  2-



سطی  3-
ُ
 Mesozoic Eraمرحلۂ حیاتِ و

 Cainozoic Eraمرحلۂ حیاتِ ج دی د  4-

 ۔ مرحلۂ ما قبلِ عہدِ حجری1

ور کو 
َ
س د
ِ
ا ہے۔ یہ  Precambrian Timeکے علاوہ  Proterozoic Eraا

 

اؾ بھی دب ا جاب

 

 stone ageکا ب

ار کی شکل میں موددار ہوئی:

ش

 زندگی چار ادائائی آب

 

 
 سے پہلے کا دور ہے۔ اسُ دوراؿ میں زمی

i. First Life Cells iii. Protista 

ii. Monera iv. Metazoa 

 ۔مرحلۂ حیاتِ قدیم2

ساؽ پہلے ہوا تھا۔ یہ وہ  550000000000 آازز آج سے ( کہلاتی ہے جس کاancient lifeیہ دورِ قدیم کی زندگی )

  ا

 

 ہوا کہ اسُ پر زندگی کا آازز ہو سکے، ت
 
س قال
ِ
  کرۂ ارضۃ شروع شروع میں ا

 
ور ہے ج

َ
تعالیی نے زندگی کو اسُ کی اللهتد

ا شروع یا ۔

 

رھاب

 
 
رین شکلوں میں سمندروں اور بعد ازَاں خشکی پر بھی پرواؿ ج

 

 سادہ ت

ری د د

 

ور کو م
َ
 ( میں تقسیم یا  گیا ہے:periodsرج ذیل حصوں )اس د

i. Cambrian Period 

ii. Ordovician Period 

iii. Silurian Period 

iv. Devonian Period 

v. Carboniferous Period 



vi. Permian Period 

سطیت3
ُ
 ۔ مرحلۂ حیاتِ و

ور ہے، جسے 
َ
ور  middle lifeیہ زندگی کا وسطانی د

َ
ر طرػ عظیمُ الجثہ جانوروں کہتے ہیں۔ یہ وہ د

 
  کرۂ ارضۃ پر ہ

 
ہے ج

ور آج سے  
َ
ور میں ب ائے جاتے تھے۔ یہ د

َ
رمانروائی تھی۔ ڈائنوسار اسی د

 

ساؽ پہلے شروع ہوا اور  240800000000کی ق

ختتاؾ کو پہنچا۔ 180300000000
ِ
 قائم رہنے کے بعد آج سے تقریباً ساڑھے چھ کروڑ ساؽ قبل اپنے ا

 

 ساؽ ی

ور
َ
 نماب اں حصے ہیں: 3کے درج ذیل  اسُ د

i. Triassic Period 

ii. Jurassic Period 

iii. Cretaceous Period 

 ۔  مرحلۂ حیاتِ ج دی د4

" کہتے modern lifeکا آازز ہوا جسے "‘تمرحلہ حیاتِ ج دی د’زندگی کی پیچیدہ شکلوں ڈائنوسار وغیرہ کی تباہی کے بعد 

س مرحلے کو شروع ہوئے
ِ
  60500000000تہیں۔ زندگی کے ا

 

ساؽ بیت چکے ہیں۔ ہمیں سائنسی تحقیقات کی بدول

ور کے تعلق  حاصل ہو ی ہیں۔
َ
 س  سے زب ادہ معلومات اسی د

ری د درج ذیل حصوں )

 

تقسیم م س کی 
ِ
 ( میں یوں کی ئی  ہے:periodsا

i. Palaeocene Period 

ii. Eocene Period 

iii. Oligocene Period 



iv. Miocene Period 

v. Pliocene Period 

vi. Pleistocene Period 

vii. Holocene Period 

 ہوتی چلی ئی  کہ اسُ پر اعلیی مخلوقات زندگی بسر کر سکیں۔ بیکٹیرب ا 
 
س قال
ِ
ؿ چاروں ادَوار میں رفتہ رفتہ زمین ا

ِ
ا

(Bacteria( ی
 
ح
ت ل

 گزرنے کے‘تدورِ حیاتِ قدیم’( سے شروع ہونے والے Algae( اور ا

 
 

سا س سا س  کے بعد وق

تخلیق عمل میں آتی چلی ئی  حتی کہ دائائی پودوں اور سمندری مخلوقات کی 
ِ
میں ڈائنوسار جیسے عظیمُ الجثہ ‘توسط دورِ حیات’تا

ور بھی گزر چکے ہیں، ن  
َ
 کرۂ ارضۃ پر چار ت رفانی د

 

تخلیقِ ارضۃ سے لے کر آج کے دؿِ ی  جانور بھی پیدا ہوئے۔ 

 

دیو قام

ری آج سے

 

 ہوا کہ اسُ پر  200000 تقریباً میں سے آج
 
س قال
ِ
 ماحوؽ ا

 

 
  زمی

 
ساؽ قبل رونما ہوا تھا۔ اسی اثناء میں ج

اؿ زندگی بسر کر سکے تو ا

 

رماتے ہوئے اللهتحضرتِ ان

 

راز ق

 

 سے سرق

 

عت
ل

 

خ
ا آدؾٰؑ کو خلات ِ ارضۃ کی 

 

 العزت نے سیدب
ّ
رب

تخلیقِ خا اطے 

 

ر" ہونے کے ب

 

تخلیق "خلقِ آج رماب ا۔ آدؾٰؑ کی 

 

 ( ہے۔special creationص )مبعوث ق

ار )

ش

 کے fossilsج دی د سائنسی تحقیقات کا دار و مدار ازَمنہ قدیم سے وابستہ حجری آب

 

( سے ہے جو کئی ملین ساؽ کی قدام

حامل ہیں۔ قدیم جانوروں اور پودوں کی وہ ب اقۅت جو پتھروں میں محفوظ ہیں اؿُ کے مطالعہ سے زمین پر رہنے والی قدیم 

ور میں کز قسم کے موسمی و  مخلوقات کے
َ
ا ہے کہ کرۂ ارض پر کز د

 

س ب ات کا بھی بخوبی اندازہ ہوب
ِ
سا س سا س ہمیں ا

وسرو جانوروں کی واراک کی نظر ہو جاتے ب ا پھر گل سڑ 
ُ
جغرافیائی حالات رہے ہیں۔ مرنے والے اکثر جانوروں کے جسم د

ردہ جسم مکمل طور پر فنا

ُ

 کر م ہ ہو جاتے مگر بعض دفعہ م

 

 
رد گرد کی رت

ِ
ا۔ ا

 

 میں دفن ہو جاب

 

 
 ہو جانے سے قبل کسی ددلؽ ب ا رت

امل ہو کر اُسے سخت اور محفوظ بنا دیتے۔ اور یوں کروڑوں ساؽ بعد آج ہم نے 

ش

ردہ جسم میں خ

ُ

ات اسُ م
ّ
وغیرہ سے معدنی ذر

تحقیق کا موواع بنا لیا اور اؿُ فوسلز کی   اؿُ جسموں کو پتھروں میں سے نکاؽ کر اپنی 

 

 
ات

ش

رآنی ئق پر بعینہ ب

 

مدد سے بے شمار ق

اللهت( پر تحقیق میں پیش رت  ہوتی جا رہی ہے توں توں اfossilsہوتے دکھائی دو رہے ہیں۔ جوں جوں معدوُیانت )



 کھینچ 

 

اؿ کو اللہ تعالیی کی دہلیز ی

 

ن
ِ
  سائنس واد ا

 
ور نہیں ج

ُ
 نکھر کر سامنے آ رہی ہے۔ وہ دؿِ د

 

قئ ت
ل
 العزتّ کی خا

ّ
لائے رب

اؿ پکار اُٹھے   :

 

ن
ِ
 گی اور ا

۔ )آؽ عمراؿ، 

ً

ا
ِ
اطِ
َ
داَ ب 

 

َ ھید

 

قت
لََ

 

ا خ
َ
اَ م

 

َ
ّ
 
ب
َ
 (3:191ر

حکمت اور بے تدبیر نہیں بناب ا۔ ! تو نے یہ س  کچھ بے 
ّ
ارو رب

 
 او ہ

 زندگی کا ب انی سے آازز

 

 
 زمی

 ہے 

 

س امر کی صراج
ِ
رآؿ نے کر دی ہے۔ جس میں ا

 

 بھی ق

 

تخلیق کی وضاج س عنصرِ 
ِ
کہ زندگی کا آازز ب انی سے ہوا ہے، ا

ر و  ب انی ہی ب انی تھا۔
 
 بھی ہ

 
 

تخلیق کے وق  بلکہ زت ریں اور ب الائی کائنات کی 

ادِ رب انی ہے:

ش

 ارخ

۔ )ہود، :
ِ
آء

َ

 ال

َ
َ
ٗ عَل
ُ

ش

اؿَ حرَش

َ

 وکَّ

ٍ

اَؾ
ّ
 ابَ 
ِ
ا

 
َ
ّ

 

ِ
ِ س

 

 ف
َ
 الارَض
َ
اتِ و
َ
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
 (7ت11و

ہی )ا
ُ
قتدار ب انی پر تھا۔ ہے جسالله(تاور و

ِ
رماب ا اور )اسُ سے قبل( اسُ کا تختِ ا

 

 نے آسمانوں اور زمین کو چھ ادَوار میں پیدا ق

تخلیق سے پہلے  ا ہے۔ یعنی زمین و آسماؿ کی 

 

 ہوب

 

 
ات

ش

ا ب

 

 حیات پر مقدؾّ ہوب
ِ
ر
 
ِ کریمہ سے واضح طور پر ب انی کا جملہ مظاہ

 

 
س آت
ِ
ا

 )اللمِ مادیّ میں صرػ( ب انی تھا۔

رماب ا:ای  او

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ر مقاؾ پر ا

 ؿتَ
ُ

 

ِ

 ن

 

 بُ 

َ

ا
َ

 

ّ افَ
ٍَ
  حٰ

َ

ش

 ج

َ
ُّ

آئِ ك

َ

 ال
َ

 ِ

اَا م

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
 اء،: Oو

 

 

 (30ت21)الائ

یماؿ نہیں 
ِ
حقیقت سے آ ہ ہو کر بھی( ا س 

ِ
ر زندہ چیز  )کی زندگی( کی مودد ب انی سے کی۔ یا  وہ )ا

 
اور ہم نے )زمین پر( ہ

 Oلاتے؟



ری سائنسی

 

رآنی نے بہت ت 

 

ِ ق

 

 
س آت
ِ
ائید دورِ ج دی د کی سائنس scientific fact حقیقت )ا

 

( کو بیاؿ یا  ہے جس کی ب

 نے آج کر دی ہے۔

 کا دریاننی زمانہ جو "

 

تخلیقِ حیات ی  )Azoic Eraتخلیقِ ارضۃ سے 

 
 

َ

رآؿ مجید نے ب َ م

 

ا ہے اور جسے ق

 

 two" کہلاب

periods( سے تعبیر یا  ہے وہ زمانہ قبلِ ظہورِ حیات ہے۔ جو ب انی)water( اور پہاڑوں و چٹانوں )mountains 

/ rocks جود میں آنے کے بعد عمل میں آب ا مگر ب انی
ُ
ر ہے کہ پہاڑوں کا وجود تو زمین کے عرفضِ و

 
( کا زمانہ ہے۔ صاػ ظاہ

تقسیم بھی عمل میں نہیں آئی تھی۔ مشتمل طبیعی کائنات کی    زمین و آسماؿ پر 
 
 سے تھا ج

 
 

 اس وق

ر خشکی پر نظر نہیں آتے بلکہ صرػ ب انی میں نظر زمین پر زندگی کے آاز
 
ار اور مظاہ

ش

دائائی زمانے میں بھی زندگی کے آب
ِ
ز کے ا

ور کے پہلے زمانے )
َ
 کر دب ا ہے کہ اسُ د

 

 
ات

ش

رآنی امر کو ب

 

س ق
ِ
تحقیق نے ا  Pre-Cambrianآتے ہیں۔ ج دی د سائنسی 

Eraُہی محو 

 

ار فقط سمندروں ی

ش

ر و آب
 
جود نہ تھا۔ قدیم حیات کے ( میں زندگی کے جملہ مظاہ

ُ
د تھے اور اؿُ کا خشکی پر کوئی و

ور 
َ
وسرو د

ُ
 نہ تھا۔ Palaeozoic Eraد

 

اؿ ی

ش
 

اؾ و ن

 

 محوُد تھی اور خشکی پر اسُ کا ب

 

 زندگی فقط ب انی ی
ً
دائاء
ِ
 میں بھی ا

تحقیق سے پتہ لتا( ہے کہ  اور  Cambrian Periodکے شروع میں Palaeozoic Eraج دی د سائنسی 

Ordovician Period  کے دونوں عرصوں میں آبی حیات تو کرۂ ارضۃ پر موجود تھی مگر اسُ عرصے میں خشکی کی

علاؿ ت ر حق ہے کہ
ِ
رآؿِ مجید کا ا

 

تحقیق کو پہنچ چکی ہے کہ ق تحقیق سے بھی ب ایۂ  دا یہ ب ات سائنسی 

 

ی
 زندگی کا کوئی سراغ نہیں ملتا، ل

ر کا آازز ب ا
 
میں ہوا، جس میں  Silurian Periodنی سے یا  ہے"۔ خشکی پر زندگی کا آازز "ہم نے زندگی کے جملہ مظاہ

جود میں آئے۔ یہ آج سے تقریباً  Cooksoniaس  سے پہلے 
ُ
امی پودو عرفضِ و

 

ساؽ پہلے  430800000000ب

دت ر کی ب ات ہے۔ یہ پودو بغیر پتوں کے تھے اور سمندروں کے کناروں پر اُگے یعنی زندگی کی پہلی علامات جو 

 

خشکی پر ظہور ی 

 ب انی میں زندگی پودوں، کیڑوں، لارووں، مچھلیوں اور دیگر 

 

 ی

 
 

ہوئیں وہ بھی ب انی سے ہی وجود میں آئیں جبکہ اسُ وق

رتقائی منازؽِ طے کر چکی تھی۔ پھر اسُ سے 
ِ
کروڑ ساؽ بعد الے  عرصے 3چھوٹے چھوٹے جانوروں کی شکل میں کئی ا

Devonian Period  جود میں زمین کے
ُ
سی عرصے میں درختوں کو و

ِ
 سبزہ نظر آنے لگا۔ ا

 

خشک حصوں پر کای  حد ی



ری حصے میں خشکی پر بھی بغیر پروں کے کیڑو مکوڑو )

 

(، مکڑب اں wingless insectsملا  اور اسی آج

(spidersدت ر ہوئے۔

 

 ( اور دیگر چھوٹے جانور ظہور ی 

اریخی شواہد پر کی جانے والی سائنسی تحقیقات 

 

ؿ ب
ِ
 زندگی کا آازز ب انی ہی ا

 

 
س امر کی مکمل طور پر تصدیق ہو جاتی ہے کہ زمی

ِ
سے ا

 زمین کا 

 

مشتمل ہے۔ ابھی ی  زمین کا ازل  حصہ ب انی پر ہی 

 

دائاء سے ابَ ی
ِ
فیصد حصہ خشکی  29سے ہوا۔ یہی وجہ ہے کہ ا

رآؿِ مجید نے

 

مشتمل ہے اور ب اقۄ دو تہائی سے بھی زب ادہ حصہ ب انی ہے۔ ق ؿ  پر 
ِ
  کوئی ا
 
 اء میں آج سے صدیوں قبل ج

 

 

 الائ

ُ

و رۃ

علاؿ کرتے ہوئے و اؽ یا :
ِ
حقیقت کا ا س 

ِ
 ئق پر کا تصورّ بھی نہیں کر سکتا تھا ا

 اء،
 

 

 ؿَ ؟ )الا ئ
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 

َ

َ

 

 ف
َ

 
 (21:30ا

ؿ ئق پر سے آ ہ ہو کر بھی( ایماؿ نہیں لاتے؟
ِ
 یا  وہ )ا

 پہنچا

 

 مسلماؿ علماء و مفسرین یہ وہ چیلنج ہے جسے اللمِ کفر ی

 

  ی
 
 ممکن نہیں ج

 

 ی

 
 

اری ذمہ داری ہے، مگر یہ اسُ وق
 
ا ہ

 

ب

نکشافات کا بغور 
ِ
ؿ سائنسی ئق پر اور ا

ِ
ورِ ج دی د کے ا

َ
و ؾ اور تحقیقات سے کماحقہٗ آگہی حاصل نہیں کریں گے۔ د

عل
واد سائنسی 

راروں گو

 

 
 کے اَیسے ہ

 

 

 

عظمت و ئق ن رآؿِ مجید کی 

 

۔مطالعہ کئے بغیر ق

 

اری نظروں میں نہیں آ سکت
 
 شے ہ

  



 ب اب ہفتم

رتقائے حیات )
ِ
 (Darwinismڈاروؿِ کا مفروضۂ ا

 

رو دہ ڈارونی 

 

انی کے ب ارو میں ق

 

ن
ِ
تخلیقِ ا ور اور 

َ
س ب اب میں ہم کرۂ ارضۃ پر ب ائے جانے والے زندگی کے موجودہ د

ِ
ا

رتقا
ِ
ئے حیات کا سائنسی بنیادوں پر تجزیہ پیش یا  جا رہا ہے مفروضے کا پر حاصل بحث کریں گے۔ یہاں ڈاروؿِ کے مفروضۂ ا

 سے مکمل طور پر خالی ہے۔

 
 

ر قسم کی سائنسی صداق
 
حقیقت عیاں ہو سکے کہ یہ مفروضہ ہ اکہ الؾ قارئین پر یہ 

 

 ب

 ہم مرحلۂ حیاتِ ج دی د )

 
 

س وق
ِ
ری Cenozoic Eraکرۂ ارضۃ پر ب ائے جانے والے ادَوارِ حیات میں سے ا

 

( کے آج

صطلاح میں حصے 
ِ
ور’میں موجود ہیں، جسے سائنسی ا

َ
ا ہے۔ چارلس ڈاروؿِ کے مطابق ‘تماللیہ جانوروں اور پرندوں کا د

 

کہا جاب

وسرو بہت سے جانوروں کی طرح 
ُ
انی بھی د

 

ن
ِ
اؿ کو جانوروں کے ‘تماللیہ گروپ’نوعِ ا

 

ن
ِ
سے تعلق رکھتی ہے۔ اسُ نے ا

 درج ذیل حصے میں شمار یا  ہے:

Phylum................................Chordata 

Sub-Phylum.........................Vertebrata 

Class..................................Mammalia 

Order....................................Primate 

Superfamily...........................Hominoid 

Family.................................Hominoid 

Genus......................................Homo 



Species.............................Homosapien 

انی کو بوزنہ )

 

ن
ِ
رتقاء نے نوعِ ا

ِ
  سے ڈاروؿِ کے مفروضۂ ا

 
  سے موجودہ apeج

 

رار دب ا ہے ت

 

رقۄ ب افتہ شکل ق

 

( ہی کی ای  ت

ور کو 
َ
ورماللیہ جانوروں اور پرند’د

َ
رآؿِ ‘توں کا د

 

اہم ق

 

ا۔ ب

 

اؿ کا الگ سے ذکر نہیں یا  جاب

 

ن
ِ
س ضمن میں ا

ِ
کہا جانے لگا ہے اور ا

دا

 

ی
رار دیتا ہے، ل

 

ٹ) ق
َ
 یم" (بہترین بناو

 

َ

 

 ی
ِ
 

حس
َ
ا ہے اور اُسے "أ

 

ر" (ممیز مخلوؼ) کہہ کر پکارب
َ

 

قِ آج

لَ

 

خ

انی کو "

 

ن
ِ
س  مجید سل ِ ا

ِ
ا

انو’دور کو 

 

ن
ِ
ورجانوروں، پرندوں اور ا

َ
اؿ، ‘تں کا د

 

ن
ِ
ے۔ یہ ب ات بھی ذِہن نشین رہے کہ جانور، پرندو اور ا

 

ئ
 
ت
 
ہ
ا چا

 

کہا جاب

دت ر ہوئیں۔ 

 

ور میں ظہور ی 
َ
 ں مخلوقات ای  ہی د

 

 

 

 ت

ا ہے:

 

رماب

 

سی مفہوؾ میں یوں ق
ِ
رآؿِ حکیم بھی ای  مقاؾ پر ا

 

 ق

یَ ہِ 
ذ
اَا

 

یَ
خِ 
ي 

 
ُ
ِ ر

َ
 ّ
 ی

ٍ

رِ

 

آت
َ
 لاَ ط
َ
رضِ و
َ
ِ ال ا

 

 ف

ٍ

ا

 

َ
ّ
آب 
َ
 د

 ِ

ا م
َ
 م
َ
م۔ )الانعاؾ،و

لکُُ

اَ

ش

م
َ
 أ

ٌَ

مَ
ُ
 أ
َ
 (6:38إلِّا

ا ہو )ایسا( نہیں ہے مگر یہ کہ )بہت 

 

انو!( کوئی بھی چلنے پھرنے والا )جانور( اور پرندہ جو اپنے دو ب ازوؤں سے اڑُب

 

ن
ِ
اور )او ا

 سی صفات میں( وہ س  تمہارو ہی مالثل طبقات ہیں۔

 

رتقاء کا غیر سائنسی افسانہ
ِ
 ڈارونی ا

 

س )Lamarck)لیمارک 

ھ

 

لت

(، اوپرائن Darwin(، ڈاروؿِ )Mandle(، مینڈؽ )Malthas(، ما

(Oparin( مونوڈ ،)Monod( وِلسن ،)Wilson رؾ

 

وسرو بہت سے وہ لوگ جنہوں نے لیمارك
ُ
(، اور د

(Lamarchism( رؾ

 
 

رؾ )Darwinism(، ڈاروتِ

 
 

رتقائی Neo Darwinism( اور نیوڈاروتِ
ِ
( جیسے ا

 ں پر ہے۔  نظرب ات پیش کئے اؿُ کے

ش 

اؿ اور دیگر جانوروں کے مابین ب ائی جانے والی کچھ مالث

 

ن
ِ
نحصار ا
ِ
ھرو کا ا

َ
تماؾ کئے د



ثلتیں   نہیں۔ وہ مال

 

س
ُ
ا جو انہوں نے کئے کسی طرح بھی در

 

د کرب

  

ثلتیں ہی ہیں اور اؿُ سے وہ نتائج اجَ حقیقت میں محض مال جو 

 مندرجہ ذیل ہیں:

 (biological similaritiesحیاتیاتی مالثلتیں ) 1-

ثلتیں ) 2-  ی مال
كت ت

ر

 

 (anatomical similaritiesعضوی ب ا ت

 (biochemical similaritiesحیاتی کیمیائی مالثلتیں ) 3-

 (genetic similaritiesجینیاتی مالثلتیں ) 4-

رآؿِ مجید نے آج سے 

 

 درب ات  کی ئی  ہیں، ق

 

ثلتیں جو طویل سائنسی تحقیقات کی بدول ؿ کا ذکر 14یہ تماؾ مال
ِ
صدب اں قبل ا

 نمبر

 

 
مختلف  38و رۂ انعاؾ کی آت انوں کے مابین 

 

ن
ِ
م" )تمہارو جیسی( کا لفظ جانوروں، پرندوں اور ا

لکُُ

اَ

ش

م
َ
میں کر دب ا تھا۔ "أ

رآؿِ 

 

اہم ق

 

حقیقت آشکار ہوتی ہے۔ ب  اور 

 
 

ی کی صداق

لیی

 ا
ِ
ارہ کر رہا ہے، جس سے کلاؾ

ش

خ
ِ
 ں کی طرػ واضح ا

ش 

اقساؾ کی مالث

س 
ِ
ا اور نہ تماؾ کے تماؾ سائنسداؿ ا

 

تفاؼ نہیں کرب
ِ
رگز ا
 
تدللاؽ سے ہ

ِ
 ں سے لئے جانے والے بیہودہ ڈارونی ا

ش 

حکیم اؿُ مالث

رو دہ مفروضے کو 

 

 گھڑت ق

 

َ
س م
ِ
رتقائے حیات کے حاملین اپنے ا

ِ
س کے علاوہ واد ساختہ نظریۂ ا

ِ
تفاؼ کرتے ہیں۔ ا

ِ
سے ا

 بھی نہیں کر سکے

 

 
ات

ش

۔ وہ اپنے مفروضے میں موجود تسلسل کے فقداؿ سے بھی بخوبی آ ہ ہیں۔ اس عدؾ تسلسل قطعی طور پر ب

رب اں’کو وہ 

 

رتقاء کی بہت سی missing links‘ت)گمشدہ ك
ِ
ریوں کے ب ا وصف مفروضۂ ا

 

( کہتے ہیں۔ اؿُ بہت سی گمشدہ ك

 ؾ پر نہیں آ سکا۔خلطِ مبحث اور متضاد تعبیرات کی جاتی ہیں اور کوئی بھی متفقہ نظریہ منظرِ ال

رآنی تصورّات سے ہم آہنگ ہیں، وہ ب الکل 

 

حقیقت بھی عیاں ہوتی ہے کہ سائنسی تحقیقات کے وہ گوشے جو ق یہاں ہم پر یہ 

وسری طرػ تماؾ وہ 
ُ
 پہنچنے میں بآسانی کایانب ہو جائے گی۔ د

 

فطری انداز میں منتج ہوتے ہیں اور سائنس اسُ منزؽ ی

رآنی تعلیمات

 

بہاؾ و  تصورّات جو ق
ِ
 اور اؿُ میں ا

 

ب اور شکوک و شبہات سے نہیں نکل سکت
ُ
د

 

دی 

  

سے متعارضِ ہوں کبھی بھی ی

 مفروضۂ ارتقاء کی بھی ہے۔

 

رار رہے   اور کوئی حتمی اور قطعی جہ خی بھی ت رآمد نہ ہو ب ائے  ۔ یہی حال

 

 اس ہمیشہ ت رق

 

ل
ِ
 ا



رتقاء کے ب ارو
ِ
تحقیق پیش  اب ہم یہاں ڈاروؿِ کے غیر منطقی مفروضۂ ا امور محقق ڈاکٹر ہلوک نور ب اقۄ کی 

 

رکی کے ب

 

میں ت

طشت ازَ ب اؾ ہو سکے۔  گھڑت افسانہ 

 

َ
رتقاء کا یہ م

ِ
اکہ ا

 

 کرتے ہیں ب

( نے آج سے تقریباً ای  و  ساؽ قبل کیمبرج Charles Darwinڈاکٹر ہلوک نور ب اقۄ کے بقوؽ چارلس ڈاروؿِ )

س سے پہلے اُسے علمِ Christ's Collageیونیورسٹی کے کرائسٹ کالج )
ِ
( سے گریجویشن کی ڈگری حاصل کی۔ ا

اؿ medical science( ب ا علمُ الطب )biologyحیاتیات )

 

ن
ِ
( کا کوئی خاص تجربہ نہ تھا۔ اسُ نے یہ دعویی یا  کہ ا

رتقاء 
ِ
ے’ای  جانور تھا جس کا ا

م
 

ست
ذ 

سے (تape( سے ہوا اور وہ بوزنہ )unicellular organism‘ت)ی  خلوی 

رھا ہے۔ بہت سے سائنسداؿ بلا و چے سمجھے اسُ کی ب اتوں میں آ ئے  اور اسُ کے ہم نوا بن بیٹھے، اور یوں جلد ہی 

 
 
پرواؿ ج

س 
ِ
داروں میں ا

ِ
تعلیمی ا نیا بھر کے تماؾ 

ُ
 د

 

رتقاء کا یہ افسانہ اپنی پوری رفتار کے سا س بھاگ کھڑا ہوا۔ یہ مفروضہ کئی ساؽ ی
ِ
ا

ا رہا

 

ور کا بھی واطہ  نہیں ہے۔طرح پڑھاب ا جاب
ُ
حقیقت ہو، حالانکہ سائنسی تحقیقات سے اسُ کا د   جیسے یہ واقعی کوئی سائنسی 

( 

ش

س

گِ

واں 
ُ
ا۔ ۔ Duane Gishدورِ ج دی د کے ای  سائنسداؿ د

 

رقۄ ب افتہ قسم ہوب

 

اؿ کا جانور کی ت

 

ن
ِ
رتقاء۔ ۔ ۔ ا

ِ
( کے بقوؽ ا

( جو R. B. Goldschmidtبنیاد نہیں ہے۔ آر بی گولڈسمتھ )۔ محض ای  فلسفیانہ خیاؽ ہے، جس کی کوئی سائنسی 

 ر ور دب انتدار ہے کہ اسُ 

 

س حد ی
ِ
رتقاء کا ت رُ زور حامی بھی ہے، ا

ِ
بیالوجی کا ای  پروفیسر ہونے کے سا س سا س مفروضۂ ا

ر کوئی شہادت میسر نہیں

 

ر شکوک و شبہات سے ب الا ت

 

رتقاء کے حق میں تماؾ ت
ِ
 آ ی اور یہ محض نے یہ تسلیم یا  ہے کہ ا

ا ہے۔

 

ا ب اب

 

اب

 

 تصورّات کا ای  ب

 

رتقاء کا کھوکھلا پن
ِ
 مفروضۂ ا

 

رؾ کے خلاػ سائنسی شہادتوں کے انبار لگتے 

 
 

رؾ اور نیوڈاروتِ

 
 

حقیقت سے آ ہ نہیں کہ ڈاروتِ س 
ِ
ابلد لوگ ا

 

و ؾ سے ب
عل
سائنسی 

رو دہ و چ کے حامل

 

س قسم کے نظرب ات ب اطل اور ق
ِ
گمراہ لوگوں کے لئے ہمیشہ سے پسندی دہ مشاغل  چلے جا رہے ہیں۔ ا



ا۔ 

 

ور کا بھی واطہ  نہیں ہوب
ُ
حقیقت سے د تحقیق ایسے ایشوز پیدا کرتے رہتے ہیں ن  کا  رہے ہیں، جو محض شہرت کی خاطر بلا 

ضافہ ہوا ہے۔ جیر
ِ
رینِ حیاتیات کا بھرپور ا

 
رو ماہ

 

رو ت 

 

س مفروضہ کے خلاػ تنقید میں ت 
ِ
 پچھلے چند ت رو ں سے ا

 

ن

فك

یمی رِ

(Jeremy Rifkin( نکشاػ یا  ہے کہ علمِ حیاتیات
ِ
حقیقت کا ا س 

ِ
( اور علمِ biology( نے اپنے مقالات میں ا

ات )

 

(، C. H. Waddington( کے بہت سے تسلیم شدہ محققین مثلاً سی ایچ واڈنگٹن )zoologyحیواب

رو ب اؽ گریس )

 

 جے گولڈ )Pierre-Paul Grasseب ات

 

ن

 ف
ئ

 

ست

( وغیرہ نے Stephen J. Gold( اور 

طشت ازَ ب اؾ کر دب ا ہے۔ رتقاء کے حامی نیم وااندہ جھوٹے سائنسدانوں کے جھوٹ کو 
ِ
 مفروضۂ ا

ھ )Prof. Goldschmidtپروفیسر گولڈ سمتھ )

 

ی کت ت
م

( نے دو ٹوک انداز Prof. Macbeth( اور پروفیسر 

رتقاء کا کوئی سائنسی ثبوت نہیں ہے
ِ
رما ہے میں واضح کر دب ا ہے کہ مفروضۂ ا

 

حقیقت کارق  کے پس منظر میں یہ 

 

س نظری 
ِ
۔ ا

د کئے ہیں۔ 

  

ختیار یا  ہے اور اپنی مرضۃ کے نتائج اجَ
ِ
 طریقوں سے واد ساختہ سائنس کو ا

 

کہ نیم سائنسدانوں نے اوُٹ پٹا 

دائائی
ِ
ؿ تماؾ ا
ِ
 گھڑت ہیں۔ ا

 

َ
رتقاء کے حق میں چھپوائی ئی  بہت سی تصاوت ر بھی جعلی اور م

ِ
 ئق پر کے ب اوجود بھی مفروضۂ ا

رتقاء کے حامی اپنے 
ِ
لتفصیل ذکر کر دب ا جائے جسے ا س اندرونی کہانی کا ب ا

ِ
ہم یہ ر وری سمجھتے ہیں کہ حیاتیاتی معاملے سے تعلق  ا

رآؿِ مجید اور اسُ کی تفاسیر کا مطالعہ کرنے والے لوگوں کے قلوب و اذَہاؿ میں

 

اکہ ق

 

 کی بنیاد تصورّ کرتے ہیں، ب

 

ر قسم نظری 
 
 ہ

ل ہو جائیں۔
قفّ
م

 کے شکوک و شبہات کے دروازو مکمل طور پر 

  



 گھڑت اقساؾ1

 

َ
 ۔ خلیوں کی م

 خلیوں کی دو اقساؾ: 

 

رتقاء کے حامی ابھی ی
ِ
دائائی تصورّات کے مطابق ا

ِ
رتقائی’اور ‘تبنیادی’اپنے ا

ِ
پر اڑَو ہوئے ہیں، ‘تا

 ہو چکی ہے کہ

 

 
ات

ش

تحقیق کے بعد یہ ب ات ب حقیقت کا انکشاػ ہو گیا تھا 1955یہ تقسیم غیر حقیقی ہے۔  حالانکہ  س 
ِ
ء کے بعد ا

انہ ب انہ 

 

ا ہے اور  99کہ تماؾ خلیوں کا ب

 

 ای  جیسا ہی ہوب

 

)یعنی کیمیائی تعمیراتی بلاکوں( کے لئے یکسانی کی یہ  DNAفیصد ی

رؼ محض اؿُ کے رب اضۄتی پر 100شرح 

 

 ب ائی جاتی ہے۔ خلیوں کے مابین ق

 

ا ہے۔ جس سے کسی فیصد ی

 

وگراموں میں ب اب ا جاب

ا ہے جبکہ جگر 

 

کسیجن کو عمل میں لاب  نہیں، جیسا کہ کسی پودو کے خلئے کا پروگراؾ آ

 

س
ُ
تدللاؽ در

ِ
رتقاء پسندوں کا ا

ِ
طور بھی ا

مختلفُ النو رڈ پروگراموں کے حامل خلیوں کو محض 

 
 

ؿ کمپیوٹرات
ِ
 صفراوی مادّو کی پیدائش ہے۔ ا

ّ

ع کاؾ سر کے خلئے کے ذخِ

رتقائی’ب ا ‘تقدیم’انجاؾ دینے کی بناء پر 
ِ
تخلیق ‘تا حیتیں دائرج( نہیں آئیں بلکہ اؿُ کی  رار نہیں دب ا جا سکتا۔ کیونکہ اؿُ میں یہ صلا

 

ق

رتقاء کے 
ِ
 نہیں ہو سکتا۔ و  مفروضۂ ا

 

س
ُ
رگز در
 
رتقاء کا دعویی ہ

ِ
س لئے اؿُ سے تعلق  ا

ِ
 سے ہی موجود تھیں۔ ا

 
 

کے وق

ے۔حایوےں کو 

 

ئ
 
ت
 
ہ
صلاح کر لینی چا

ِ
 س  سے پہلے تو کسی خلئے اور اسُ کے رب اضۄتی پروگراؾ سے تعلق  اپنی معلومات کی ا

و ہے۔ ۔ ۔ ؟2
َ
 ر

 

سُت
ص
رتقاء کا عمل 

ِ
 ۔ ا

ور میں نظر نہ آنے کا س   یہ ہے کہ یہ عمل بہت آہستگی 
َ
رتقاء کے موجودہ د

ِ
سلسلۂ ا رتقاء کے حایوےں کے خیاؽ میں 

ِ
مفروضۂ ا

ا ہے۔ یہ دلیل بھی سراسر بے ہودہ ہے کیونکہ ہم دیکھتے ہیں کہ سے لا

 

دت ر ہوب

 

قوع ی 
ُ
ء 1965کھوں کروڑوں سالوں میں و

( 

 

رت رہ سرٹس

 

 
  زلزلے اور لاوا پھٹنے کے عمل سے ای  نیا ج

 
رت

 

( موددار ہوا اور محض ساؽ Surtseyمیں آئس لینڈ کے ق

راروں اقساؾ کے کیڑو مکو

 

 
ا شروع ہو ئے ۔ یہ ب ات بھر کے اندر اندر اسُ میں ہ

 

 الارض اور پودو پیدا ہوب
ُ
ڑو، حشرات

 توجہ ب ات یہ ہے کہ اگر 
 ِ
رتقاء پسند کی سمجھ میں نہیں آ ی کہ وہ س  وہاں کیسے اور کہاں سے آئے۔ ۔ ۔ ! قال

ِ
 کسی ا

 

اَبھی ی

تنی مخلوقات کیسے پیدا ہو گئیں
ِ
و ہے تو محض ای  ساؽ میں وہاں ا

َ
 ر

 

سُت
ص
رتقاء کا عمل 

ِ
 ؟ا

  



ا ہے3

 

 ۔ جینیاتی تبدؽّ ہمیشہ تخریبی ہوب

دت ر ہوا۔ یہ 

 

قوع ی 
ُ
رتقائے حیات کا عمل جینیاتی خصوصیات میں تبدؽّ کے ذریعے و

ِ
ردی  ا

 
 

رتقاء کے حایوےں کے ت
ِ
مفروضۂ ا

حقیقت یہ ہے کہ تبدؽّ کبھی بھی تعمیری نہیں  رادػ ہے۔ اصل 

 

ُ

حقیقت کو مسخ کرنے کے م ا دعویی بھی صحیح معنوں میں 

 

ہوب

ر )

ّ

ا ہے۔ تبدؽّ کو درب ات  کرنے والے سائنسداؿ مل

 

 Mullerبلکہ ہمیشہ تخریبی ہی ہوب

 

 
ات

ش

( کے تجرب ات سے یہ ب ات ب

س سلسلے میں کئے 
ِ
ا ہے۔ ا

 

جود نہیں، جینیاتی تبدؽّ ہمیشہ تخریبی ہی ہوب
ُ
حقیقت میں کوئی و ہوتی ہے کہ تعمیری جینیاتی تبدیلی کا 

سی طرح عیاں ہوئی کہ جینیاتی خصوصیات کبھی بھی مثبت انداز میں تبدیل نہیں ہوا  جانے والے تجرب ات میں بھی یہ
ِ
حقیقت ا

ا ہے۔ ب ا پھر 

 

ر ہوا کرب
 
کرتیں بلکہ اؿُ کی تبدیلی ہمیشہ تباہی کی طرػ ہی جاتی ہے، جس کا جہ خی کینسر ب ا موت کی صورت میں ظاہ

ت

ش

تخلیق کا ب اک ے کی 
م
 

ست
ذ 

ر کے تجرب ات سے حاصل ہونے والی سبز بگڑنے والی خصوصیات پہلے سے کمزور 

ّ

 بنتی ہیں، جیسا کہ مل

ے میں 
م
 

ست
ذ 

جود کوئی بھی کسی 
ُ
رارہا تجرب ات کے ب او

 

 
 کئے ئے  ہ

 

ے کی ای  بہترین مثاؽ ہے۔ آج ی
م
 

ست
ذ 

آنکھوں والی مکھی کمزور 

وسری طرػ ہڈی کے گودو میں و
ُ
 مہ حاصل نہیں کر سکا۔ جبکہ د

ست
ذ 

دری خلئے ہونے والے مثبت تبدؽّ سے نیا 
ِ
اقع ای  ی 

مختلف نئے خلئے پیدا ہوتے رہتے ہیں۔ اگر تبدؽّ کے افسانے میں ذرا بھی  ر سیکنڈ میں لاکھوں کی تعداد میں 
 
کے ذریعے ہ

ا۔

 

 ہو چکا ہوب

 

 
ات

ش

 یہ جوببہ قطعی طور پر ب

 

 حقیقت ہوتی تو اب ی

 ۔ علمی دھوکہ دہی کی ننگی داستاؿ4

رتقاء کے حایوےں کا یہ دعویی ہے کہ
ِ
جود میں رط  پیدا کرنے والا ڈھانچہ موجود ہے۔ اؿُ میں  ا

ُ
موجودہ آدمی اور اسُ کے قدیم و

 ڈاؤؿ آدمی )

 

ِ
نکشاػ Piltdown Manسے س  سے زب ادہ مشہور ڈھانچہ پ 

ِ
( کا تھا، جس میں موجود دھوکے کا ا

دیو ایکٹو تجرب ات’

 

ر بے ہودہ ‘تری 

 

 ہو چکا ہے، جس کے بعد اُسے تماؾ ت

 

 
ات

ش

یت د کے ذریعے ب سے ‘تت رٹش یوےزیم’تحرت روں 

شش کی ئی ، اسُ کے دماغ کا وزؿ  اطہ جوڑنے کی کو

 

انی کا ب

 

ن
ِ
ری د ت رآں قدیم مخلوؼ جس سے نوعِ ا

 

ر پھینکا گیا ۔ م
 
نکاؽ ب اہ

اؿ کے دماغ کا وزؿ 130

 

ن
ِ
رتقائ’گراؾ ہے۔ 1350گراؾ ہے جبکہ ا

ِ
ؿ دونوں کے دریانؿ ‘تمفروضۂ ا

ِ
کے مطابق ا

 تسلیم ہے کہ اؿُ میں سے کوئی ای  بھی زندہ نہ 10 کے لئے کم از کم رابطہ پیدا کرنے
 ِ
اقال

 

ے ہونے چاہئیں۔ اور یہ ب ات ب
م
 

ست
ذ 



رتقاء کے حامی گروہ سے یہ و اؽ کریں گے کہ بوزنہ )
ِ
یت د زندہ ہے مگر apeبچ سکا ہو۔ ہم ا ر اقساؾ 

 

( تو آج بھی اپنی تماؾ ت

اؿ کے دریانؿ ب ائی جانے

 

ن
ِ
 اقساؾ س  کی س  کدھر گئیں۔ ۔ ۔ ؟ 10 والی ممکنہ اسُ کے اور ا

رگز غیر ر وری نہیں5
 
 ۔ اڈولکز ہ

اؿ کی آنتوں میں سے اڈولکز )

 

ن
ِ
ردی  ا

 
 

 ئے  ہیں کہ اؿُ کے ت

 

س حد ی
ِ
رتقاء پسند تو ا

ِ
رتقاء ہی کی appendixا

ِ
سلسلۂ ا  )

مقصد ب اقۅت میں سے ای  ہے۔ حالانکہ ہم دیکھتے ہیں کہ اڈولکز جسم ااء میں سے ای  ہے جو بے 

 

ض
ع
رین اَ

 

عدد ت

 

سُت
م
 کے چند 

 زَتین )

َ

( کا کاؾ کرتی ہے۔ وہ آنتوں کا لْاُب چھوڑتی اور آنتوں کے بیکٹیرب ا کی اقساؾ اور اؿُ کی tonsilsنچلے بدؿ کے لئے ل

ت

 

ض
ع
رگز فضوؽ نہیں ہے بلکہ بہت سے اَ

 
انی جسم میں کوئی عضو بھی ہ

 

ن
ِ
 متنوعّ اقساؾ تعداد میں ب اقاعدگی لاتی ہے۔ ا

 
 

ااء بیک وق

 کے بہت سے افعاؽ سر انجاؾ دیتے ہیں۔

رتقاء ب افتہ نہیں6
ِ
 ۔ کوئی مخلوؼ ا

 عیسائیت سے شعوری و لاشعوری سطح پر بدلہ 
ِ
 
 
س مفروضہ کے حاملین مذہ

ِ
رتقاء کے جنم لینے کا س   یہ ہے کہ ا

ِ
مفروضۂ ا

نکاری ہیں، 
ِ
جود سے ا

ُ
رتقاء لینے کی غرض سے خالقِ کائنات کے و

ِ
 کی تلاش میں مفروضۂ ا

 

 
مقصدت س لئے وہ اپنی واد ساختہ 

ِ
ا

ریوں میں موجود روز 

 

رقۄ ب افتہ دونوں مخلوقات کے دریانؿ قائم کردہ ك

 

رد گھوؾ رہے ہیں۔ وہ اپنی دانست میں قدیم اور ت
ِ
کے گ

رتقاء کے سلسلے میں اؿُ 
ِ
س ا
ِ
 مانے اور محض افخشوں پیچیدگیوں کو حل کرنے میں مصروػِ عمل ہیں۔ یکن ا

 

َ
کے مفروضے م

 کہ

 

 نہیں کر سکت

 

 
ات

ش

 کے تحت وہ کبھی بھی کماحقہٗ یہ ب ات ب

 

ختراع ہیں۔ اپنے نظری 
ِ
سے ‘تکماؽ’اؿُ کے اپنے ہی ذہنوں کی ا

اؽ کے طور پر واشنما رنگوں میں 

ش

ِ
راد یا  ہے؟ م

ُ

س  سے بلند مقاؾ رکھتی ہے۔ بجلی کے آلات کے حوالے سے ‘تتتلی’اؿُ کی م

 کو محفوظ رکھنے اور دماغ کے زب ادہ وزؿ ‘تدڑچمگا’

 
ش

دار کی نظر کی حامل ہوتی ہے۔ ب اداس

 

کا کوئی جواب نہیں جو ای  بہترین ری 

رقۄ ب افتہ مخلوؼ ہے۔ اور جنگی معاملات کے حوالے سے ‘تڈولفن’کے معاملے میں 

 

جو ای  چیونٹی سے ‘تدیمک’س  سے ت

ر ہے جس کا نقطۂ کھولاؤ بھی چھوی  ہوتی ہے، تماؾ مخلوقات سے زب ادہ 
 
رقۄ ب افتہ ہے۔ اسُ کا ہتھیار ایسا زہ

 

ڈگری سینٹی 100ت

ؿ س  کو کز نے 
ِ
ا ہے کہ ا

 

ا ہے۔ یہاں یہ و اؽ پیدا ہوب

 

 رکھ

 

ے کو مارنے کی صلاح 
م
 

ست
ذ 

ر 
 
د ہے جو اسُ کے ماحوؽ کے ہ

 

گری 



رتقاء کز مخلوؼ سے عمل میں آب ا؟ کیمیا
ِ
ؿ کا ا
ِ
رتقائی عمل سے گزارا؟ اور ا

ِ
 کے سلسلے میں تو بوزنہ)ا

 

 
س حقیر apeئی ج

ِ
( ا

رین مخلوؼ کیونکر کہلا 

 

  ت
 
رت

 

اؿ کے ق

 

ن
ِ
ہ جانے والی قدیم مخلوؼ ہے، پھر یہ زندہ مخلوقات میں سے ا

َ
دیمک سے بہت پیچھے ر

 سکتا ہے۔ ۔ ۔ ؟

 (کی حقیقتSurvival of the fittest۔ بقائے اَصلح )7

 دعوییت
رتقاء کی حایوےں کا ای 

ِ
 survival of‘ت)بقائے اَصلح’ب ا ‘تفطری چناؤ’یہ بھی ہے کہ تماؾ مخلوقات  مفروضۂ ا

the fittest( س سلسلے میں وہ ڈائنوسار
ِ
ابع ہیں۔ ا

 

اؽ دیتے ہیں جس کی سل  dinosaur( کے قانوؿ کے ب

ش

ِ
( کی م

خ کچھ
ُ
وسرا ر
ُ
س تصوت ر کا د

ِ
ااً معدوُؾ ہو ئی  تھی۔ یکن ا

 

 ی
کلت
راروں ساؽ پہلے کرۂ ارضۃ سے 

 

 
وئے زمین پر موجود  ہ

ُ
یوں ہے کہ ر

مشتمل زندہ مخلوقات کے مقابلے میں معدوُؾ مخلوقات کی تعداد 15 س موقع پر 100لاکھ اقساؾ پر 
ِ
سے زب ادہ نہیں ہے۔ ا

جود لاکھوں سالوں سے زندہ 
ُ
رین حالات کے ب او

 

مشکل ت س  سے اہم ب ات یہ ہے کہ بہت سی مخلوقات اپنے ماحوؽ میں موجود 

اپید نہیں ہو گیا۔ہیں اور مفر

 

جود کرۂ ارضۃ سے ب
ُ
 وضہ ارتقاء کے حایوےں کے نظریہ بقائے اَصلح کے مطابق اؿُ کا و

الیں دینا ر وری سمجھتے ہیں:

ش

ِ
س سلسلے میں تین اہم م

ِ
 یہاں ہم ا

-i اندھی مچھلی 

 سے محروؾ ہے اور سمندر کی تہہ میں رہتی ہے۔

 

اسُ مختصر سے ماحوؽ میں اسُ  مچھلی کی ای  ایسی قسم جو بصارت کی صلاح 

رتقاء 
ِ
 کی مدد سے دیکھنے والی مچھلیوں کی چند اقساؾ بھی ب ائی جاتی ہیں۔ اگر ا

 

دار کے نظاؾ کی حامل اور ت رقۄ صلاح 

 

کے سا س ری 

 ہوتی تو اندھی مچھلی ب اقۄ دونوں اقساؾ کی مچھلیوں کی ازرت گری سے مفقود ہو چکی ہوتی، یکن

 

س
ُ
تحقیق در  ہم پسندوں کی 

 ں اقساؾ لاکھوں سالوں سے ای  سا س ت رُامن طور پر زندگی بسر کر رہی ہیں اور 

 

 

 

س ب ات سے بخوبی آ ہ ہیں کہ مچھلی کی یہ ت
ِ
ا

وسرو کی سل  کی بقاء کے لئے خطرہ پیدا نہیں کر سکیں۔
ُ
 ای  د



-ii ت 

 

 اندھا سات

حقیقت چھپکلی کی ای  قسم ہے جس کے ہا س ب اؤں نہیں ہوتے ر
َ
شوار ہوتی ہے، یہ د

ُ
نتہائی د
ِ
س مخلوؼ کے لئے زندگی ا

ِ
س لئے ا
ِ
 ا

رتقائی عمل سے گزر 
ِ
س مرورِ  ابَ اؾ سے معدوُؾ ہوا اور نہ ا

ِ
جود وہ لاکھوں ساؽ سے کرۂ ارض پر موجود ہے۔ وہ ا

ُ
س کے ب او

ِ
یکن ا

رتقاء کے بنیادی اصولوں سے تعلق  قصے کہانیاں کہاں
ِ
 گئیں۔ ۔ ۔ ؟ کر حقیقی چھپکلی ہی بن سکا۔ ا

-iii ت

ش 

 ُ
 آسٹریلوی خارپ

ا 

 

ق تھیلی میں اٹھائے پھرب

ّ
عل
ُ
م

ا ہے جو اپنے بچے کو کنگرو کی طرح اپنے پیٹ سے 

 

 ب اب ا جاب

ش 

 ُ
آسٹریلیا میں ای  خاص قسم کا خار پ

تکلیف س 
ِ
 ا

 

ا جس کی بدول

 

رتقائی عمل کے تحت اپنے جسم میں ایسا تبدؽّ کیوں نہیں لاب
ِ
رارہا ساؽ کے ا

 

 
 دہِ ھلی  سے ہے۔ وہ ہ

 ں کی طرح آراؾ و سکوؿ سے رہ سکے؟ 

ش 

ُ
 
وسرو الؾ خار ي

ُ
 اسُ کی جاؿ چھوٹ جائے اور وہ بھی د

س کی وجہ فقط یہ ہے کہ ا
ِ
مطمئن ہے اور اسی اللهتا  اپنی زندگی سے 

ش 

 ُ
 العزتّ نے اسُ کے لئے ایسا ہی چاہا ہے۔ وہ خار پ

ّ
رب

رماؿ رہے  ۔ مفرواللهتطرح ا

 

ابع ق

 

 العزت کا ب
ّ
  رب

 
س راز سے کبھی آ ہ نہیں ہو سکتا کیونکہ وہ مذہ

ِ
رتقاء کا کوئی حامی ا

ِ
ضۂ ا

منطق کے گرداب میں الجھا ہوا ہے۔ شمنی میں حد سے گزرتے ہوئے اندھی 
ُ
 د

حیثیت نہیں، لاتعداد مخلوقات کی نمائش کے لئے ا تعالیی نے ہی مختلف اللهتفطری چھانٹی یعنی بقائے اَصلح کے جوببہ کی کوئی 

تخلیق یا  ہے۔اتَ  نواعِ حیات کو 

 ۔ اصناػ کا تنوع8ّ

ا کہ وہ امیبا )

 

رتقاء عمل میں آب
ِ
ر مخلوؼ میں ایسا ا

 
ا تو ہ

 

 ہوب

 

س
ُ
رتقاء کے حایوےں کا دعویی در

ِ
( سے amoebaاگر مفروضۂ ا

ریوں کی طرح ای  ہی قسم کی اصناػ بناتی چلی جاتی۔ اور یوں اسُ امیبا سے 

 

ای  ہی قسم کے کیڑو، شروع ہو کر زنجیر کی ك

ر ای  کی چند ای  اقساؾ ہو 
 
ے ب ا زب ادہ سے زب ادہ ہ

 

کلئ

 

ب
ای  ہی قسم کی مچھلی، ای  ہی قسم کے پتنگے اور ای  ہی قسم کے پرندو 

رتقاء ہے۔ ۔ ۔ ؟3جاتیں۔ حالانکہ ہم دیکھتے ہیں کہ صرػ پتنگوں کی 
ِ
 لاکھ سے زب ادہ اقساؾ ہیں۔ پھر یہ کز قسم کا ا



ری د ت رآں جا

 

ری اور حیاتیات کی تقریباً تماؾ ممکنہ م

 

 
 تصورّ اقساؾ ب ائی جاتی ہیں۔ جیوم

 ِ
ر قسم کی قال

 
نوروں کی تماؾ انواع میں ہ

سے زائد مودنے تو صرػ تتلیوں کے پروں میں 100000صورتوں میں مخلوقات کی انواع و اقساؾ موجود ہیں۔ رنگوں کے  

ر نوع اپنی
 
س کے علاوہ ہ

ِ
ری ام متیں رکھتی ہے۔ جیسا کہ: ب ائے جاتے ہیں۔ ا

 

 چھوی  اور ت 

 چھپکلی999999999999اور9999999999مگرمچھ

 بلی9999999999999اور99999999999شیر

 امریکی وپہا99999999اور9999999999خنزت ر

س کے ت رعکس ہے، کیونکہ
ِ
رھتی جبکہ صورتحاؽ ا

 
 
ر نوع ای  ہی سمت میں پرواؿ ج

 
ا تو ہ

 

جود ہوب
ُ
رتقاء کا کوئی و

ِ
ُ اللهتا اگر ا

ّ
رب

ہتماؾ کر رکھا ہے۔
ِ
 العزتّ نے اپنی مخلوقات کی بے شمار انواع و اقساؾ سے گوب ا ای  عظیم الشاؿ نمائش کا ا

و ؾ کی عدؾ قبولیت9
عل
 ۔ سائنسی 

رار ب ا گیا ہے۔

 

اممکن ق

 

رتقاء کا عمل حالیہ سالوں میں مکمل طور پر ب
ِ
ا نظر سے ا

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
و ؾ کے 
عل
 مختلف سائنسی 

-i ( طبیعیاتPhysics) 

رتقاء کے طور پر بھاری عناصر ہائیڈرون  سے پیدا نہیں ہوئے۔ 
ِ
رتقاء نہیں ہو سکتا۔ ت رُ اَمن ا

ِ
علمِ طبیعیات میں کسی قسم کا کوئی ا

سی لئے اگر آپ ہائیڈرون  کے 
ِ
م ) 4ب ا  2ا

 

 ی لت
ہ

ا چاہیں گے تو اسُ کے تیجے  میں آپ کو heliumایٹموں کو ملا کر 

 

( بناب

‘تکھمبی’( ہی حاصل ہو   جس کے س   تماؾ ماحوؽ thermonuclear bomb‘ت)تھرمونیوکلیئربم’

(mushroomئیں کے ب ادلوں سے اٹَ جائے  ۔ 

ُ

 ( کی شکل کے دھ

-ii ( رب اضۃMathematics) 

رتقاء کے لئے جینی کوڈ میں 
ِ
 ا

 

اممکن ہے۔ امیبا سے کیڑا بننے ی

 

رتقاء ب الکل ب
ِ
عتبار سے بھی ا

ِ
 L:4]1020رب اضۄتی ا

R:235]39 کھرب ساؽ ۔ ۔ ۔ گوب ا موجودہ کائنات کی 100تبدیلیاں مطلوب ہیں، جو ی  سیکنڈ ای  تبدیلی کی شرح سے



 ۔ ۔ ۔ میں مکمل ہو سکتی ہیں۔ ای  بوزنہ )500عمر سے 

 
 

ا زب ادہ وق

 

رتقائی عمل کے لئے apeگ
ِ
اؿ بننے کے ا

 

ن
ِ
( سے ا

10520[L:4 R:235]3 ت
ِ
س تبدیلیوں کی ر ورت ہے، یہ تبدیلیاں ا

ِ
مشتمل ہیں کہ اگر ہم ا تنی کثیر تعداد پر 

ری د موازنے کے لئے 

 

ستعماؽ لائیں تو بھی اُسے ب انے میں قاصر رہیں گے۔ م
ِ
 ات کی قوتّ کو زت رِ ا

ّ

کائنات کی ای  وپتھائی مرک

کٹراناؿ کے قطر سے 
ِ
تنا جاؿ لینا ہی کای  ہے کہ کائنات کا قطر ای  ا

ِ
ت10124ا

ِ
را نہیں ہے۔ ا

 

ا سے زب ادہ ت 

 

ؿ س  ئق پر گ

اممکنات میں سے ہے۔

 

رتقاء کا یہ تصورّ رب اضۄتی ب
ِ
ا ہے کہ ا

 

ر ہوب
 
 سے یہ ظاہ

-iii ( حیاتیاتBiology) 

 سے کوئی 

 
 

ور میں بھی سائنسی ذرائع کی معاوت
َ
رقۄ ب افتہ د

 

س ت
ِ
رتقاء کسی صورت ممکن نہیں۔ آج کے ا

ِ
حیاتیاتی طور پر بھی ا

 نہیں ہو سکا کہ ای  
 
س قال
ِ
( ۔ ۔ ۔ جو ای  مخصوص پروٹین کے کوڈ کے لئے ڈی این او cistron‘ت)ؿسسٹر’شخص ا

(deoxyribonucleic acid کی لمبائی ہوتی ہے ۔ ۔ ۔ میں تبدیلی لا سکے۔ کسی مخلوؼ میں کایانب جینیاتی تبدیلی )

س کی وجہ یہ ہے کہ جینز )
ِ
اؽ نہیں ملتی۔ ا

ش

ِ
ایانتی تعمیر کے فارمولا کی genesکی م

 

نتہائی ( ۔ ۔ ۔ جو ب
ِ
حامل ہوتی ہیں ۔ ۔ ۔ ای  ا

 قسم کی مخلوقات سے بھر جاتی۔ چنانچہ 

 

نیا راتوں رات اوُٹ پٹا 
ُ
ا تو د

 

مخصوص نظاؾ کی حفاظت میں ہوتی ہیں۔ اگر ایسا نہ ہوب

اممکن ٹھہرا۔ جیسا کہ 

 

رتقاء کا عمل ب
ِ
 ہیریبرٹ’حیاتیاتی طور پر بھی ا

 

ن

س
لِ

 

ت

( نے کہا ہے کہ Nilson Heribert‘ت)

 نواعِ حیات کی نوت ک کچھ ایسی ہے کہ وہ واد بخود بدؽ سکتی ہیں اور نہ ہی اُنہیں تبدیل یا  جا سکتا ہے۔اتَ

ر’

 

 ہوق

 

 

 

میکس وی  یا  ہے Prof. Max Westenhofer‘ت)پروفیسر 

 

 
ات

ش

( نے اپنے مطالعہ کی روشنی میں یہ ب

سے ای  سا س موجود رہے ہیں۔ وہ یہ بھی کہتا ہے کہ کہ مچھلیاں، پرندو، رینگنے والے جانور اور ماللیہ جانور س  ہمیشہ 

رمین’

 

( کا تصوّر سائنس کا تمسخر Java Man‘ت)جاوا کے آدمی’( کے ہاں Prof. Weismann‘ت)پروفیسر وت 

سی طرح 
ِ
رادػ ہے۔ ا

 

ُ

ت’اڑُانے کے م

ش

س

گِ

حقیقت سے آ ہ یا  Prof. Gish‘ت)پروفیسر  س 
ِ
( نے سائنسی معاشرو کو ا

اؿ کا

 

ن
ِ
( کہتے ہیں، مکمل طور پر ای  مصنوعی چیز ہے، اور Nebraska Man‘ت)نبراسکا کا آدمی’ڈھانچہ جسے  کہ قدیم ا

 پر ہے۔

 
 

 پورو ڈھانچے کی بنیاد محض ای  دات



 ہے، جو اَیسے پراگندہ خیالات کو جنم دیتا ہے 

 

رتقاء ای  و چا سمجھا ڈھو 
ِ
ے کہ مفروضۂ ا

 

ئ
 
ت
 
ہ
ہمیں یہ ب ات ہمیشہ مدِّ نظر رکھنی چا

ری د ن  

 

ری د ئق پر سے آگہی میں دِلچسپی رکھتے ہیں وہ م

 

س سلسلے میں م
ِ
انی معاشرو کی تباہ حالی ہے۔ جو لوگ ا

 

ن
ِ
کا انجاؾ ا

 ہیں:
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تخلیق ہی حق ہے سلامی تصورِّ 
ِ
 ا

 

جود
ُ
س کے ب او

ِ
رتقاء کو ت رحق نہیں جانتے مگر ا

ِ
نیا کے مشہور و عرفوػ عیسائی اور یہودی سائنسداؿ مفروضۂ ا

ُ
س  اگرچہ د

ِ
وہ ا

ائی بنے رہتے ہیں، کیونکہ و لہویں صدی کے کلیسائی مظالم کا بدلہ لینے کا تصورّ اُنہیں ئق پر کو 

ش

گندو کھیل میں خاموش تماخ

رتقائی عمل کی پیداوار نہیں، یہ محض ای  تصورّاتی اور 
ِ
نیا میں کوئی جانور بھی ا

ُ
حقیقت یہی ہے کہ د مسخ کرنے کا جواز بخشتا ہے۔ 

اؿ کی اس وادساختہ اَصل سے فلسفیانہ مفر

 

ن
ِ
اؾ پر ا

 

وسرو لفظوں میں یوں بھی کہا جا سکتا ہے کہ سائنس کے ب
ُ
وضہ ہے۔ د

اؿ کی اَصل کے تعلق  ہنوز کوئی سائنسی ثبوت میسر نہیں آ 

 

ن
ِ
تعلق  جو دعوو کئے جاتے ہیں س  کے س  جھوٹے ہیں۔ ا

س و اؽ کا جو
ِ
اؿ کی اَصل یا  ہے؟ ہم ا

 

ن
ِ
  پھر ا

 

وشنی میں دیں گے۔سکا۔ ت
َ
رآؿِ مجید کی ر

 

 اب ق

ادِ رب انی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

 یمتٍ

 

َ

 

 ی
ِ
 

حس
َ
ِ أ

 

اؿَ ف
َ

 

انِ

ٔ

اَا ال

 

ی
لَقَ

 

خ
،Oلقَدَد 

 

 

 

 (95:4)ال

رماب ا ہے

 

 میں پیدا ق

 
 

عتداؽ اور توازؿُ والی( ساج
ِ
اؿ کو بہترین )ا

 

ن
ِ
 Oبیشک ہم نے ا

اؿ ای  الگ مخلوؼ کے

 

ن
ِ
ر ہوتی ہے کہ ا

 
ِ کریمہ سے یہ ب ات ظاہ

 

 
س آت
ِ
وسری  ا

ُ
جود میں آب ا ہے اور یہ کسی د

ُ
طور پر عرفضِ و

تخلیقِ خاص ) اطے 

 

ر" ہونے کے ب

 

تخلیق "خلقِ آج اؿ کی 

 

ن
ِ
ر نہیں ہوا۔ ا

 
رتقاء کے تیجے  میں ظاہ

ِ
 specialمخلوؼ سے ا

creationتخلیق یا ۔اللهت( ہے، جسے ا  پر 

 
 

ُ العزتّ نے ای  مناس  وق
ّ
 رب

 

  



م

ُ

 

ت

ش

س
ہ 

 ب اب 

رآنی نظریہExpanding Universeپھیلتی ہوئی کائنات )

 

 ( کا ق

 

ختتاؾ کی بعض خصوصی 
ِ
نسبت چند اہم ئق پر بیاؿ کئے ہیں وہاں اسُ کے ا تخلیق کی  رآؿِ مجید نے جہاں طبیعی کائنات کی 

 

ق

ائید و تصدیق مکمل طور پر ج دی د سائنس کے ذریعے ہو رہی ہے۔ ہم پہلے ج دی د سائنس کی 

 

علامات کا بھی ذکر یا  ہے ن  کی ب

اکہ اصل تصور واضح ہو جائے۔ یہ امر ذہن نشین رہے کہ دورِ حار  کے تحقیقا

 

ت و اکتشافات کا خلاصہ درج کریں گے ب

س مادیّ اور طبیعی کائنات )
ِ
تخلیق و physical universeسائنس دانوں کی رائے میں ا  سماوی کی 

ِ
راؾ
 
( کا آازز اجَ

ختتاؾ آج سے تقریباً ارب ت رس پہلے 15تقسیم کے جس عمل سے ہوا وہ آج سے تقریباً 
ِ
ارب ت رس 65 رونما ہوا اور اسُ کا ا

 بعد ہو  ۔

تحقیق  ر اسُ کے انجاؾ کے ب ارو میں موجودہ سائنسی 

 

رتقاء اور ب ایاج
ِ
مسلسل توسیع و ا تخلیقِ کائنات کے بعد اسُ کی 

Oscillating Universe Theory کی شکل میں سامنے آئی ہے۔ 

 

 کائنات کی بیکرانی

 

ت
ِ
 فلکی آئیے ابَ ا

ِ
راؾ
 
رتقاء و عمل اور پھیلاؤ کے ب ارو میں ذرا غور و فکر کریں۔ تماؾ اجَ

ِ
، ا

 
 

س وسیع و عریض کائنات کی ساج

ارا و رج ای  
 
حیثیت رکھتے ہیں۔ ہ ارو اور سیارو کائنات میں محض چھوٹے چھوٹے نقطوں کی 

 

ِ
یت د زمین، و رج، س

ر

 

س سے ت 
ِ
س جیسے اور ا

ِ
ارہ ہے جو ا

 

ِ
س کائنات میں اسُ جیسی اربوں ایسی کہکشاں کا س

ِ
مشتمل ہے اورا اروں پر 

 

ِ
و ای  کھرب س

رین اام ؾ ہم سے 

 

وسری کہکشاؤں کے بعید ت
ُ
 کی جستجو سے معلوؾ کردہ د

 

ری د بھی ب ائی جاتی ہیں۔ ابَ ی

 

کہکشائیں م



میل( کی مست  پر  930910280460330600000000000000000ارب نوری ساؽ )تقریباً 16تقریباً

ری )واقع 

 

تخلیق سے بھی پہلے اپنا سفر radiationہیں۔ اؿُ کی شعاع رت  اری کہکشاں کی 
 
ای د ہ

ش

( نہ صرػ زمین بلکہ خ

 ہی پیدا نہیں ہو ئی  

 
 

تخلیق کے وق اری کہکشاں کائنات کی اوّلیں 
 
ر ہوتی ہے کہ ہ

 
س سے یہ ب ات بھی ظاہ

ِ
شروع کر چکی تھی۔ ا

تخلیق سے کا ری تھی بلکہ اسُ کی پیدائش کائنات کی 

 

وسری بہت سی کہکشائیں اسُ سے عمر میں ت 
ُ
ی  عرصہ بعد عمل میں آئی اور د

مطلب یہ ہوا کہ آج یہ جس مادہّ پر مبنی ہے  س کا 
ِ
وسری ب ا تیشی سل  کی نمائندہ ہو۔ ا

ُ
اری کہکشاں د

 
ہیں۔ یہ بھی ممکن ہے کہ ہ

مشتمل رہ چکی ہیں س سے قبل بھی 
ِ
۔ ن  میں واقع لاکھوں کروڑوں و رجوں کے گرد گردشِ اسی مادہّ پر ای  ب ا زائد کہکشائیں ا

ن تو انہی کے متروکہ 
 
خ کت

  وہ اپنی زندگی پوری کر 
 
 کے بعد فنا ہو چکی ہیں۔ج

 

ور کی قۅم
َ
کناں سیاروں کی مخلوقات اپنے د

اری کہکشاں 
 
 (نے جنم لیا۔Milky Way‘ت)ملکی وو’مادّو سے ہ

ارہ 

 

ِ
رین س

 

  ت
 
رت

 

( ہے، جو ہم سے تقریباً Proxima Centauri‘ت)گزیما سنچریپرو’و رج کے بعد ہم سے ق

 پہنچنے میں  24968نوری ساؽ کی مست  پر واقع ہے، جو تقریباً 492

 

وشنی ہم ی
َ
کھرب میل کے مسوی ہے۔ )اسُ کی ر

ارا و رج ہم سے 4
 
نوری منٹ کے فاصلے پر واقع ہے،جو تقریباً   893ساؽ سے زب ادہ عرصہ صرػ کرتی ہے۔( ہ

 پہنچنے میں  140920960644میل یعنی  90270720934958

 

وشنی ہم ی
َ
ر کے مسوی ہے۔ )اسُ کی ر

 

 
کلوم

ارمل آنکھ سے دکھائی دو جاتے ہیں وہ کئی و  نوری ساؽ کی  893

 

ارو جو ہمیں ب

 

ِ
 صرػ کرتی ہے۔( اکثر س

 
 

منٹ کا وق

وری پر واقع ہیں۔
ُ
 د

 

 توسیعِ کائنات ۔ ۔ ۔ ای  سائنسی درب ات 

 

اری تحقیقات  کائنات
 
ر ہوتے چلے جانے کے ب ارو میں ہ

 

مسلسل وسیع ت  1924کے 
ِ
ر
 
  ای  ماہ

 
ء سے زب ادہ قدیم نہیں، ج

دوؿِ ہبل )

 

وسری Edwin Hubbleفلکیات ای 
ُ
کلوتی نہیں ہے۔ کائنات میں د

ِ
اری کہکشاں ا

 
نکشاػ یا  کہ ہ

ِ
( نے یہ ا



وسرو کی مخالف سمت بہت سی کہکشائیں بھی اپنے مابین وسیع و عریض علاقے خالی چھو
ُ
ڑو ہوئے موجود ہیں، جو ای  د

ا ہے۔ایسا دکھائی 

 

ا چلا جاب

 

ضافہ ہوب
ِ
رھنے کے سا س سا س اؿُ کی رفتار میں بھی ا

 

میں یوں حرکت کر رہی ہیں کہ آپس میں فاصلہ ت 

بین ب اب ا جانے والا فاصلہ دیتا ہے کہ کہکشاؤں کے پھیلنے کے سا س سا س پوری کائنات بھی پھیلتی چلی ئی  ہے اور کہکشاؤں کے ما

رھ رہا ہے۔

 

مسلسل ت   بھی 

وشنی کے 
َ
دت ری کا یہ راز ر

 

سعت ی 
ُ
( کے کہکشاؤں کے سا س موازنے red shift‘ت)سرخ ہٹاؤ’ڈاکٹر ہبل نے کائنات کی و

ستگی کو 
ُ
رھنے والے فاصلوں کی در

 

مسلسل ت  ( اور Hubble's Law‘ت)قانوؿِ ہبل’کے ذریعے درب ات  یا ۔ اسُ نے 

 یا ، جسے ہبل کے غیر متغیر اصوؽ ) پھیلاؤ

 

 
ات

ش

ا Hubble's Constantکی حقیقی شرح کے ذریعے ب

 

( کے طور پر جاب

 ہو چکے ہیں کہ 
 
س قال
ِ
نقلاب ات میں سے ای  ہے۔ چنانچہ ابَ ہم ا

ِ
ا ہے۔ یہ درب ات  بیسویں صدی کے عظیم شعوری ا

 

جاب

ر’

ش

ر ات
 
ں کے پھیلاؤ کی موجودہ شرح کو متعین کر سکیں۔ ( کے ذریعے کائنات اور کہکشاؤDoppler Effect‘ت)ڈاپ

ر ای  ارب ساؽ میں 
 
حقیقت سے بخوبی آ ہ ہیں کہ کائنات ہ س 

ِ
فیصد کی شرح کے سا س پھیل رہی  10سے 5ابَ ہم س  ا

 ہے۔

ر )

ش

ر ات
 
 (کی ای  الؾ فہم مثاؽDoppler Effectڈاپ

 فلکی کی روشنی ب ا ت رقۄ مقناطیسی لہروں کا اسُ جسم کے
ِ
رؾ
 
ا ب ا کائنات کے  کسی ج

 

ور بھاگ
ُ
اظر سے د

 

دائائی دھماکے’ب
ِ
‘تعظیم ا

(Big Bang ا

 

شفٹ’( کی وجہ سے طویل الموج ہوب د

 

ا ہے۔ ایسا ‘تسرخ ہٹاؤ’ب ا ‘تری 

 

ر’کہلاب

ش

ر ات
 
ا ‘تڈاپ

 

کی وجہ سے ہوب

 ب اندھ کر اُسے 

 

ر طرػ سپر 
 
س کی سادہ مثاؽ یوں دی جا سکتی ہے کہ جیسے کسی  ڑی کے آگے پیچھے ہ

ِ
تیزی سے دوڑاب ا ہے۔ ا

 کر لمبے 
 
ح

 

ھت
ک

 

 

 دب کر سکڑو ہوئے جبکہ چھلی  طرػ بندھے سپر 

 

 الے  سپر 

ش

جائے تو اسُ کی تیز رفتاری کے ب اک

 ای  سی 

 
 

 فلکی اپنے چاروں طرػ بیک وق
ِ
رِؾ
 
  کوئی ستارہ، کہکشاں ب ا کوئی اور ج

 
سی طرح ج

ِ
ہوتے نظر آئیں گے۔ ب الکل ا

ور بھا
ُ
ری کرتے ہوئے ہم سے د

 

ے والی روشنی کی موں ا اپنے اصل طوؽ شعاع رت 

 

کلئ

 

ب
  چلا جا رہا ہو تو اسُ کی چھلی  سمت سے 

ے والی روشنی کی موں ا اپنے اصل طوؽ سے 

 

کلئ

 

ب
راؾ سے 
 
اری طرػ آنے والے اجَ

 
سے قدرو لمبی دکھائی دیں گی اور ہ

ور بھاگنے والی کہکشاؤں کی لہریں 
ُ
‘تسرخی مائل’ہو کر رنگت میں ‘ت الموجطویل’قدرو سکڑی ہوئی نظر آئیں گی۔ ہم سے د



 فلکی کی روشنی کی لہریں 
ِ
راؾ
 
اری سمت آنے والے اجَ

 
‘تبنفشی مائل’ہو کر رنگت میں ‘تقصیرالموج’ہوتی چلی جاتی ہیں۔ جبکہ ہ

سی کو 
ِ
ر’ہو جاتی ہیں۔ ا

ش

ر ات
 
 ( کہتے ہیں۔doppler effect‘ت)ڈاپ

 طبیعیات 
ِ
ر
 
تحقیق س  سے پہلے آسٹریلوی ماہ رکر’یہ 

 
( نے منظرِ الؾ پر لائی۔ کسی خاص 1853-1803‘ت)سچین ڈاپ

نسبت مائل بہ سرخ ہونے کے تناس  سے   کی 

 

 اسُ عنصر کے حقیقی ر 

 

ے والی روشنی کا ر 

 

کلئ

 

ب
عنصر کے حامل سیارو سے 

ور جا رہا ہے۔ مجمو
ُ
س ب ات کا بخوبی اندازہ لگاب ا جا سکتا ہے کہ وہ ستارہ ہم سے کز رفتار سے کز سمت د

ِ
عی طور پر تماؾ کہکشائیں ا

ور بھاگ رہی ہیں جس کا اندازہ ‘ت   بینگ’
ُ
وسرو سے د

ُ
ر سے ای  د

ش

دوؿِ ہبل’کے ات

 

ء میں تقریباً تماؾ 1924نے ‘تای 

 ( ہی کے ذریعے لگاب ا تھا۔Red Shift‘ت)سرخ ہٹاؤ’کہکشاؤں کی روشنی میں ب ائے جانے والے 

  



رآنی نظریہ

 

دت ر کائنات کا ق

 

سعت ی 
ُ
 و

ت
ِ
ری دہائیوں میں حاصل کی یہ ب ات ا

 

 توجہ ہے کہ سائنس نے جو درب افتیں بیسویں صدی، ب الخصوص اسُ کی چند آج
 ِ
نتہائی قال

رآؿِ مجید اُنہیں آج سے 

 

دت ری کا اصوؽ و رۂ  10400ہیں، ق

 

سعت ی 
ُ
رآؿِ مجید نے کائنات کی و

 

ساؽ پہلے بیاؿ کر چکا ہے۔ ق

س طرح سے بیاؿ یا  ہے:
ِ
 فاطر میں کچھ ا

مَددتُ
ح
ل

 ا ِاَ
َ
آء إؿِّ

ش

َ
ا ن 
َ
قِ م

لَ

 

ج
ل

ِ ا

 

 ف
ُ
ریِ د

 

رضِ ۔ ۔ ۔ تَ 
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
ِ
ر
ِ
اَط

 

تاللهَتللہِ ف
ٌ
دت ر
َ

 

 ق

 

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 (35:1)فاطر،Oعَل

تخلیق میں جو چاہتا اللهتتماؾ تعریفِ  ا ( بنانے والا ہے ۔ ۔ ۔ وہ اپنی 
ً
دائاء
ِ
ہی کے لئے ہے جو آسمانوں اور زمین کو )بلا مودنے کے ا

ا 

 

ا جاب

 

رھاب

 

ر شے پر قادرِ ہےاللهتہے۔ بے شک اہے ت 
 
 Oہ

 کے سا س یوں ذکر یا  ہے:

 
 

 و بلاک

 

 الاّرب ات میں فصاج

ُ

رآؿِ حکیم نے و رۃ

 

حقیقت کو ق سی سائنسی 
ِ
 ا

ُ ؿتَ

ِ

وُ سِ
م
لَ

ا 
َ
ّ

 

 وَّ إبِ

ٍ

ایَ د
 ِ
ا ب 
َ
اَاھ

 

 ی
تَ

 

ی
َ
ی 
 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
َ
 (51:47)الاّرب ات،Oو

ات

 

 )تواب

 
 

ئی( سے بناب ا ہے اور بلاشبہ ہم کائنات کو پھیلاتے چلے جا رہے اور ہم نے آسماؿ )کائنات کے سماوی طبقات( کو طاق

 Oہیں

ِ کریمہ نے دو ٹوک انداز میں واضح کر دب ا کہ کائنات، جسے ا

 

 
س آت
ِ
تخلیق یا  اللهتا ائی کے سا س 

 

 اور تواب

 
 

 العزتّ نے طاق
ّ
رب

ُ ؿ" کا 

ِ

وُ سِ
م
لَ

رھتی چلی جا رہی ہے۔ "

 

ر سمت پھیلتی اور ت 
 
ر انداز میں ہ

 

دت ری کے معنی پر واضح ہے، وسیع ت

 

سعت ی 
ُ
لفظ واد و

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
ل میں ا
ج
ّ

 

لت

 ا

ُ

رار دیتا ہے۔ و رۃ

 

تسلسل ق تخلیقِ کائنات کا  دت ری کے عمل کو 

 

سعت ی 
ُ
رآؿِ مجید و

 

ا ہے۔ ق

 

 کرب

 

 دلال

وُ ؿتَ
م
علَ
َ

 

ب

ا لاَ 
َ
 م
ُ
ق

لُ

 

جَ
ي 

 
َ
ل،Oو

ج
ّ

 

لت

 (16:8)ا

ا جا رہا ہے جسے تم نہیں جانتے

 

رماب

 

 Oاور وہ پیدا ق



ت
ُ
ِ یرتت ہے کہ آج سے مغربی د

ش

  14نیا کے سائنسدانوں اور سائنس کے طلباء کے لئے یہ ب ات ب اک
 
صدب اں قبل۔ ۔ ۔ ج

ا تھا۔ ۔ ۔ علمِ فلکی طبیعیات )

 

نیا میں تسلیم یا  جاب
ُ
( astrophysicsکائنات کے مجردّ اور غیر متحرک ہونے کا نظریہ تماؾ د

ی اات )
 ق
لئ

 

ج

 

ي

س ج دی د نظرcosmologyاور علمِ 
ِ
 کو آ ہ یا ! جبکہ کائنات ( کے ا

 

 

 

ان

 

ن
ِ
رآؿِ مجید نے کز طرح ا

 

یہ سے ق

حقیقت کے طور پر تسلیم یا   ردی د 

 

 ت
 ِ
اقال

 

نیا بھر میں ب
ُ
 د

 

مستحکم تھا کہ وہ بیسویں صدی کے اوَائل ی س قدر 
ِ
کے جمود کا نظریہ ا

ا رہا ہے۔ 

 

 رسائی حاصل نہ کر سکا۔ حتیی کہ‘تنیوٹن’جاب

 

حقیقت ی   1915نے بھی ‘تآئن سٹائن’ کا قانوؿِ تجاذُب 
 
ء میں ج

ضافیت’اپنا 
ِ
 اُسے General Theory of Relativity‘ت)عمومی نظریۂ ا

 

 ی

 
 

نظریۂ ’( پیش یا  تو اسُ وق

 کی مسوات میں مشہورِ اللم ‘تجمودِ کائنات

 

تنا پختہ قین  تھا کہ اسُ نے اسُ نظری 
ِ
مستقل’پر ا ی ااتی 

 ق
لئ

 

ج

 

ي

‘ت

(cosmological constantا

 

 تبدیلی کر دی۔(کو مُ

 

 میں ممکنہ حد ی

 

 رػ کراتے ہوئے اپنے نظری 

 طبیعیات اور رب اضۃ داؿ 
ِ
ر
 
وسی ماہ
ُ
حقیقت ر ر

َ
رائیڈ مین’د

 

( وہ شخص تھا Alexander Friedmann‘ت)الیگزینڈر ق

دت ری کا مفروضہ پیش یا ، جسے بعد میں 1922جس نے 

 

سعت ی 
ُ
دوؿِ ہبل’ء میں 1929ء میں پہلی ب ار کائنات کی و

 

نے ‘تای 

ر 

 

رھاب ا اور ب ایاج

 
 
رینِ طبیعیات 1965سائنسی بنیادوں پر پرواؿ ج

 
رب اس’ء میں دو امریکی ماہ

 
 

 
 Arno‘ت)آرنوی

Penzias ت)رات رٹ وِلسن’( اور‘Robert Wilson یا ۔ یہ دونوں سائنسداؿ امریکہ کی 

 

 
ات

ش

( نے اُسے ب

رسی میں واقع 
 
 نیوج

 

ر’رب اس

 

راز یا  1978 میں کاؾ کرتے تھے، جنہیں‘تبیل فوؿ ل  ارٹرت 

 

ر سے بھی سرق

 
 

 پرات
 
ء میں نول

رآؿِ مجید کا ای  سائنسی معجزہ ہے۔

 

 گیا۔ یہ بلا شک و شبہ ق

 

  



م
ُ
ی

 

ي

 ب اب 

تBlack Holeسیاہ شگاػ )

 
 

رآنی صداق

 

 ( کا نظریہ اور ق

 

 ہاکنگ’

 

ن

 ف
ئ

 

ست

نعقادِ physics( دورِ حار  میں طبیعیات )Stephen Hawking‘ت)
ِ
( کا عظیم سائنسداؿ ہے۔ ا

رار دیتا 

 

 کی ای  ممکنہ شکل ق

 

 عمدہ خیاؽ کی جاتی ہیں۔ وہ سیاہ شگاػ کو قۅم

 

 
 کے حوالے سے اسُ کی تحقیقات نہات

 

قۅم

اریخ میں زب ادہ قدیم نہیں۔ اسے black hole‘ت)سیاہ شگاػ’ہے۔ 

 

صطلاح فخشکز کی ب
ِ
ء میں ای  امریکی 1969( کی ا

ضع یا  جو کم از کم ( نے ای  ایسےJohn Wheeler‘ت)جاؿ ویلر’سائنسداؿ 
َ
 کے لئے و

 

لی صراج
َ
 تصورّ کی ج دو

 جبکہ روشنی کے ب ارو میں کوئی موجودہ نظرب ات نہیں ب ائے جاتے تھے۔ قدیم نظرب ات میں 200

 
 

ا ہے۔ اسُ وق

 

ساؽ پراب

مشتمل ہے۔ آج ‘تنیوٹن’سے ای  نظریہ تو  وسرو کے مطابق یہ لہروں پر 
ُ
ات سے بنی ہے اور د

ّ
س کا تھا کہ روشنی ذر

ِ
ہم ا

 ہیں۔ 

 

س
ُ
س’حقیقت سے بخوبی آ ہ ہیں کہ دونوں نظرب ات اپنی جگہ در

ك

 

 ی
مکت

 

 
 

 کی وجہ ‘تکوان

 

 
 ت

ش 

ات کی ی
ّ
کی لہروں اور ذر

ہ دونوں پر محموؽ یا  جا سکتا ہے۔
ّ
 سے روشنی کو لہر اور ذر

 

ػBlack Holeسیاہ شگاػ )
ُ
 (کا تعار

 

  و رج سے 
 
را کوئی ستارہ 20ج

 

ا ت 

 

د کے حامل ت30500000000000گ

 

ارہ’سینٹی گری 

 

( supernova‘ت)عظیم نوب

ا ہے کہ جو الؾ طور پر ای  

 

را قال  ہوب

 

تنا ت 
ِ
اا ہے تو اسُ کا ب اقۄ ماندہ ملبہ ا

 

ی

 

 ھت
ي

ری مرحلہ ‘تنیوٹراؿ ستارو’کی صورت میں 

 

کا آج

ر شے کو اپنے 
 
 ہ

 

 تصورّ حد ی
 ِ
اقال

 

س قدر زب ادہ ہو کہ وہ ب
ِ
کشش ا ا۔ ممکن ہے کہ اسُ کی 

 

ا چلا جائے۔ جوں نہیں ہوب

 

راب
ِ
اندر گ

ا 

 

 ایسا بھی آب

 
 

ا ہے، حتی کہ ای  وق

 

ا چلا جاب

 

ضافہ ہوب
ِ
کشش میں ا رھتی چلی جاتی ہے توں توں اسُ کی قوتِّ 

 

جوں اسُ کی کثات  ت 

کشش سے بچ نہیں ب اتی۔ اسی کو  یت د کوئی شے بھی اسُ کی  ( کہتے ہیں۔ سیاہ black hole‘ت)سیاہ شگاػ’ہے کہ روشنی 



ا ہے۔ اسی قطہ  کو شگاػ کے مر

 

ا ہے جبکہ اسُ کا  بڑ صفر ہوب

 

ر میں سابقہ ستارو کا ملبہ تباہ ہو کر لا محوُد کثات  کا حامل ہو جاب

 

ك

کائیت’
ِ
ا ہے۔singularity‘ت)ا

 

 ( سے تعبیر یا  جاب

کششastrophysics‘ت)فلکی طبیعیات’ کثیف ستارو کے قال  کو اپنی ہی  تنے 
ِ
و سے ا
ُ
کے  ( کے ج دی د نظرب ات کی ر

اری 
 
ا۔ ای  محتاط اندازو کے مطابق ہ

 

اہی اندرونی تباہی سے روکنا کسی صورت ممکن نہیں ہوب

 
 

تحت ہونے والی غیر م

ارہ 

 

مکاؿ ہے جو عظیمُ الجثہ ستاروں کے عظیم نوب
ِ
کہکشاں میں ای  کروڑ کے لگ بھگ سیاہ شگاػ ب ائے جانے کا ا

(supernovaجود میں آئے ہیں۔
ُ
عتداؽ و توازؿُ  ( دھماکوں سے عرفضِ و

ِ
 سماوی میں ا

ِ
راؾ
 
پوری کائنات میں موجود اجَ

 قائم ہے۔

 

نہی سیاہ شگافوں کی بدول
ِ
 ا

اتBlack Holeسیاہ شگاػ )

 

جود میں آب
ُ
 (کا عرفضِ و

ا انجاؾ زندگی کا پورا چکر )

 

( life-cycleسیاہ شگاػ بننے کے عمل کو سمجھنے کے لئے پہلے ہمیں کسی بھی ستارو کی آازز ب

ری مقدار کے سمجھنا

 

مشتمل ہوتی ہے۔ ۔ ۔ کی ای  بہت ت  ر ہائیڈرون  پر 

 

دائائی طور پر ایسی گیس۔ ۔ ۔ جو زب ادہ ت
ِ
ارہ ا

 

ِ
 ہو  ۔ س

رین رفتار کے سا س 

 

س صورت میں اسُ گیس کے ایٹم آزادانہ اور تیز ت
ِ
ا ہے۔ ا

 

رنے سے پیدا ہوب

 

 سُ

ش

 کے ب اک

ش 

کششِ ث

ا شروع

 

تنی گرؾ ہو جاتی ہے کہ  ب اہم ٹکراتے ہوئے گیس کو گرؾ کرب
ِ
رکار گیس ا

 

‘تہائیڈرون ’کر دیتے ہیں۔ آج

(Hydrogen د بند نہیں کرتے بلکہ آپس میں ضم ہو کر 
ُ
کٹھے اُچھل ک

ِ
  آپس میں ٹکراتے ہیں تو وہ زب ادہ دت ر ا

 
( کے ایٹم ج

م’

 

 ی لت
ہ

س عمل سے بے پناہ حرارت خارج ہوتی ہے۔ ۔ ۔ ب الکل اتHeliumُ‘ت)
ِ
تشکیل دیتے ہیں۔ ا سی طرح جیسے ای  ( 

رھا ‘تہائیڈرون  بم’

 

س قدر ت 
ِ
ضای  حرارت گیس کا دب اؤ ا

ِ
 ستارو چمکتے دکھائی دیتے ہیں۔ یہ ا

 

اا ہے۔ ۔ ۔ اسی کی بدول

 

ی

 

 ھت
ي

ا بند کر دیتی ہے۔

 

ری د سکڑب

 

ا ہے، اور یوں گیس م

 

رار رکھنے کے لئے کای  ہوب

 

 میں توازؿُ ت رق

ش 

کششِ ث  دیتی ہے جو 

ت
ِ
م

 غبارو کی 

 

ا چاہتی ہے مگر غبارو یہ کسی حد ی

 

ری د پھیلاب

 

ا ہے۔ ہوا غبارو کو م

 

ل ہے جس کے اندر کی ہوا میں توازؿُ ہوب

ش

ی

ر کے مابین ب ائے جانے والے توازؿُ کے س   غبارہ ای  

 

ا کر دینا چاہتا ہے۔ یوں ہوا اور غبارو کی رت 

 

ر کا تناؤ اُسے چھوب

 

کی رت 

سی طر
ِ
ارو بھی ا

 

ِ
ھلُا رہتا ہے۔ س

 
ي

 

 

 کے خاص متوازؿ حد ی

ش 

کششِ ث ح نیوکلیائی ردِ عمل سے پیدا ہونے والی حرارت اور 



یندھن 
ِ
ر ستارہ جل جل کر اپنی ہائیڈرون  اور نیوکلیائی ا

 

 رہتے ہیں۔ ب ایاج

 

 سلام

 

دریانؿ توازؿُ کی وجہ سے عرصۂ دراز ی

 م ہ کر دیتا ہے۔

یندھن کے سا س کوئی ستارہ اپنی 
ِ
 توجہ ہے کہ جتنے زب ادہ ا

 ِ
وڑ کا آازز کرو   اتنی ہی جلدی وہ م ہ ہو یہ ب ات قال

َ
زندگی کی د

رار رکھنے کے لئے اتنا ہی زب ادہ 

 

 کے سا س توازؿُ ت رق

ش 

کششِ ث را ہو   اُسے اپنی 

 

س کی وجہ یہ ہے کہ کوئی ستارہ جتنا ت 
ِ
جائے  ۔ ا

رچ 

 

یندھن ج
ِ
یندھن گرؾ رہنا پڑو  ، اور جتنا زب ادہ وہ گرؾ رہے   اسی تیزی سے وہ اپنا ا

ِ
تنے ا
ِ
ارو و رج میں ا

 
کرو  ۔ ہ

مکاؿ ہے کہ وہ 
ِ
یندھن صرػ  5کی موجودگی کا ا

ِ
ارو اپنا ا

 

ِ
رو س

 

ری د گزار سکے، یکن اسُ سے ت 

 

کروڑ ساؽ 50ارب ساؽ م

ا ہے تو

 

یندھن کم ہو جاب
ِ
  کسی ستارو کا ا

 
نسبت بہت کم مدتّ ہے۔ ج س کائنات کی مجموعی عمر کی 

ِ
 ہیں، جو ا

 

وہ  میں م ہ کر سکت

س ب ات کا پتہ س  سے پہلے 
ِ
ا ہے؟ ا

 

ر 1920ٹھنڈا ہونے اور سکڑنے لگتا ہے۔ پھر اسُ کے بعد یا  ہو ب

 

ء کے عشرو کے اوَاج

 میں چلاب ا گیا۔

ارو )‘تسیاہ شگاػ’

 

وشن نوب
َ
ختتاؾ پر ر

ِ
رو ستاروں کی زندگی کے ا

 

و نما supernovaت 
ُ
( کے پھٹنے کی صورت میں ر

رہ )ہوتے ہیں۔ ایسے ستارو کا کثیف

 

 اندرونی dense core مرك

ش

 کے ب اک

ش 

کششِ ث ( دھماکے کے بعد اپنی ہی 

ا ہے اور پھر روشنی بھی اسُ سے بچ کر نہیں جا 

 

ا چلا جاب

 

آنکہ وہ سیاہ شگاػ کی صورت میں معدوُؾ ہوب

 

ا ہے ب

 

نہداؾ کو جاری رکھ
ِ
ا

رینِ فلکیات کا خیاؽ ہے کہ سیاہ شگاػ عظیم منہ بند و راخ کی
 
اری سکتی۔ کچھ ماہ

 
دت ر ہیں ن  کے ذریعے مادہّ ہ

 

 طرح عمل ی 

  لے آتی ہیں۔ 
 
رت

 

رت سے خاصا ق

 

سلاؾ کے تصورِّ آج
ِ
اا ہے۔ یوں ج دی د سائنسی تحقیقات ہمیں ا

 

ی
کل

 

ب
کائنات سے کسی اور جگہ جا 

ئی ( کی طرح ت رُ اسرار ہیں۔ وہ فخشکز کے قوانین پر عمل درآمد کرتے دکھاquasars‘ت)قواسرز’ای  لحاظ سے سیاہ شگاػ 

 دی د ہیں۔
 ِ
اقال

 

 نہیں دیتے کیونکہ وہ پیدائشی طور پر ب

ارو و رج سے 
 
  ہ
 
ہددؾ 10ج

 

ت
ُ
م
ر کی طرػ 

 

رچ کر بیٹھتا ہے تو اسُ کی بیرونی تہہ مرك

 

ائی ج

 

ر تواب

 

را کوئی ستارہ اپنی تماؾ ت

 

ا ت 

 

گ

  ستارہ 

 

ا شروع کر دیتی ہے۔ ت

 

ارہ’ہوب

 

ینکتے ہ ہوئے ( کے دھماکے کے سا س بیرونی تہہsupernova‘ت)عظیم نوب ور 
ُ
 کو د

رہ ب اقۄ بچ رہتا ہے، ممکن ہے کہ وہ کسی 

 

کثیف مرك اا ہے۔ اسُ دھماکے کے بعد ستارو کا 

 

ی

 

 ھت
ي

کی طرح ‘تنیوٹراؿ ستارو’



رر’تب ا ‘تشعاع افشاں ذرائع’شدی د دب اؤ زدہ ہو۔ تیزی سے گھومتے ہوئے ستاروں کو دمکتے ہوئے 
ش
ت ل

( کی pulsar‘ت)

رو )صورت میں ب اب ا گیا ہے۔ اگر

 

 core ستارو کے ب اقۄ ماندہ مرك
 
 کے ل

ش 

کششِ ث ( کی اہمیت بہت زب ادہ ہو تو وہ اپنی 

ر تو سکتا ہے مگر کوئی بھی شے اسُ سے 
ِ
ختیار کر لیتا ہے۔ اسُ و راخ میں مادہّ گ

ِ
بوتے پر سکڑتے ہوئے سیاہ شگاػ کی صورت ا

ختیار نہیں کر سکتی۔
ِ
رار ا

 

 ق

 

رار نہیں

 

  ہو سکتیسیاہ شگاػ سے روشنی بھی ق

 

تحقیق سے حاصل ہونے والی تصوت ر کشی کے مطابق سیاہ شگاػ میں تبدیل ہو Oppenheimer‘ت)اوپن ہائمر’ ( کی 

کسی بھی زماؿ و مکاؿ میں ب ائی جانے والی شعاعوں کا راستہ بدؽ دیتا ہے۔ ‘تمقناطیسی میداؿ’جانے والے اسُ ستارو کا 

ن’روشنی کی وہ 
 
کلت

ش

ص

جو اپنے کناروں سے خارج ہونے والی روشنی کی چمک سے زماؿ و مکاؿ میں  ( ۔ ۔ ۔cones‘ت)مخروطی 

ور 
ُ
ر جاتی ہیں۔ و رج گرہن کے دوراؿ د

 

ُ

  آہستگی سے اندر کو م
 
رت

 

اپنا راستہ نماب اں کرتی ہیں ۔ ۔ ۔ اسُ ستارو کی سطح کے ق

اہدہ یا 

ش

ُ

س امر کا بخوبی م
ِ
 جا سکتا ہے جیسا کہ آئن سٹائن کے نظریۂ واقع ستاروں کی طرػ سے آنے والی روشنی کے جھکاؤ میں ا

ا ہے، اسُ کی سطح کا مقناطیسی میداؿ 

 

ا چلا جاب

 

رب

 

ضافیت کے ثبوت کے طور پر یا  گیا تھا۔ جوں جوں کوئی ستارہ سُ
ِ
ا

(magnetic fieldری د اندر کو جھکنے لگ جاتی ہیں۔ یہ چیز رو

 

ن م
 
کلت

ش

ص

ا ہے اور روشنی کی مخروطی 

 

ا چلا جاب

 

شنی ( طاقتور ہوب

ااً ہلکی اور سرخ ہو 

 

 ی
ست

 

ب
اظر کے لئے روشنی 

 

ور سے نظارہ کرنے والے ب
ُ
مشکل بنا دیتی ہے اور د ری د 

 

رار کو م

 

کے اسُ ستارو سے ق

تنا طاقتور ہو 
ِ
ا ہے تو اسُ کی سطح کا مقناطیسی میداؿ ا

 

 سکڑ جاب

 

  وہ ستارہ اپنے کم از کم ممکنہ رد اس کی حد ی
 
رکار ج

 

جاتی ہے۔ آج

ا ہے اور رو

 

رار کے تماؾ ممکنہ راستے مسدوُد ہو جاب

 

س قدر جھک جاتی ہیں کہ روشنی کے ق
ِ
ن اسُ کی طرػ ا

 
کلت

ش

ص

شنی کی مخروطی 

ضافیت’کر رہ جاتے ہیں۔ 
ِ
س لئے اگر روشنی ‘تنظریۂ ا

ِ
کے مطابق کوئی چیز روشنی سے تیز رفتار کے سا س سفر نہیں کر سکتی۔ ا

ردہ ستارو سے

ُ

ر ہے کہ اور بھی کوئی شے اسُ سے نہیں بچ بھی اسُ سیاہ شگاػ بن جانے والے م
 
 نہیں بچ سکتی تو صاػ ظاہ

اظر کے لئے اؿُ مخصوص حالات کی وجہ ‘تمقناطیسی میداؿ’سکتی، اسُ کا 

 

ور بیٹھے ب
ُ
گھسیٹ لے  ۔ کسی د   

 

ر شے کو اپنی جات
 
ہ



ر مکاؿ

ش

اہدو کے لئے بلیک ہوؽ کے زت رِ ات

ش

ُ

خطہ کی طرػ جائے اور صحیح  زماؿ کے اسُ مخصوص-سے یہ ممکن نہیں کہ وہ م

 بچ کر واپس بھی چلا آئے۔ یہی وہ جگہ ہے جسے ہم اب 

 

اؾ دیتے ہیں۔ اسُ کی black hole‘ت)سیاہ شگاػ’سلام

 

( کا ب

ق’اصل حدُود کو

فُ

رؿ’ب ا ‘تواقعاتی اُ

 

 ہورتِ 

 
 

یوت
ِ
ا ہے اور یہ روشنی کی اؿُ لہروں کے event horizon‘ت)ا

 

( کہا جاب

رو پر واقع 
ِ
اکاؾ رہ جاتی ہیں۔راستے کے ش

 

ختیار کرنے میں ب
ِ
رار ا

 

ا ہے جو سیاہ شگاػ سے ق

 

 ہوب

  



 

 سیاہ شگاػ بیرونی نظارو سے مکمل طور پر پوشیدہ ہیں

 

 ہاکنگ’

 

ن

 ف
ئ

 

ست

روز’(کہتا ہے کہ اسُ کی اور Stephen Hawking‘ت)

 

 
 

ری
 
( Roger Penrose‘ت)راج

ر کرتی ہے کہ 1975ء سے 1965کی
 
تحقیق یہ ظاہ  کی ئی  

 

ضافیت’ء ی
ِ
لا ’کے مطابق سیاہ شگاػ کے اندر ‘تعمومی نظریۂ ا

کائی
ِ
 کی ا

 

ّ
نحناء’( اور singularity of infinite density‘ت)محوُد کم 

ِ
-space‘ت)زماؿ و مکاؿ کے ا

time curvature و نما ہونے والے عظیم دھماکے
ُ
 زمانے کے آازز میں ر

 

( کی موجودگی ر وری ہے۔یہ کسی حد ی

ا ہے

 

 ہو کی طرح ہوب

 

 
ات

ش

ختتاؾ ب
ِ
 کا ا

 
 

نہداؾ زدہ جسم اور اسُ کی طرػ سے خلا میں سفر کرنے والے خلا نورد کے لئے وق
ِ
 جو ا

ر 
 
اہم ہ

 

 دونوں جواب دو جائیں گی۔ ب

 

مستقبل کو جاننے کی صلاح  اری 
 
کائیت کے مقاؾ پر سائنس کے قوانین اور ہ

ِ
 ۔ اسُ ا

ور رہے  ، جہاں
ُ
اظر جو اسُ سیاہ شگاػ سے د

 

 سے محروؾ رہے    وہ ب

 

ات کے اندازو کی صلاح 

ش

دخ

 

 ممکنہ ج

 
 

وہ پیش از وق

 کی حامل اسُ 

 

ر قسم کے نقصاؿ سے بھی محفوظ رہے  ، کیونکہ سیاہ شگاػ میں واقع صفر ام م
 
کائیت’وہاں وہ ہ

ِ
سے روشنی ‘تا

 نہیں پہنچ سکتی

 

ر نکل کر اسُ ی
 
 ۔یت د کوئی مضر شعاع اُسے نقصاؿ پہنچانے کی غرض سے ب اہ

رکار و رج سے جا ٹکرائے گی

 

 زمین آج

ضافیت’
ِ
 بن جائیں گے جو ‘تعمومی نظریۂ ا

ش

راج کا ب اک

 

ج
ِ
کشش کی ایسی لہروں کے ا  فلکی 

ِ
راؾ
 
رو اجَ

 

ا ہے کہ ت 

 

نکشاػ کرب
ِ
یہ ا

نحناء کی وجہ سے بنتی ہیں اور روشنی کی رفتار سے سفر کرتی ہیں۔ یہ روشنی کی لہروں جیسی ہوتی ہیں جو 
ِ
قۄ مقناطیسی ت ر’خلاء کے ا

ا ہے۔ یہ ن  اام ؾ سے خارج ہوتی ہیں اؿُ سے روشنی کی طرح ‘تمیداؿ

 

مشکل ہوب ا بہت ہی 

 

میں بنتی ہیں، یکن اُنہیں ب ا سَ

 پر آ جائے   

 

رکار ساکن حال

 

رو اام ؾ کا نظاؾ آج

 

ر کوئی بآسانی کر سکتا ہے کہ اؿُ ت 
 
س ب ات کا اندازہ ہ

ِ
ائی لئے جاتی ہیں۔ ا

 

تواب

اؽ کے طور پر زمین کی کیونکہ کسی

ش

ِ
ا ہے۔ م

 

ائی کو سا س لے جاب

 

راج تواب

 

ج
ِ
کشش کی لہروں کا ا  بھی حرکت میں پیدا ہونے والا 

 گزرنے کے 

 
 

ر وق

ش

ائی کے ضۄع کا ات

 

کشش کی لہریں پیدا کرتی ہے۔ جس کی وجہ سے تواب رد اپنے مدار میں گردشِ 
ِ
و رج کے گ



ر اسُ سا س سا س زمین کے مدار کو تبدیل کر دو   

 

ر ہوتی چلی جائے گی اور ب الاجٓ

 

  ت
 
رت

 

  سے ق
 
رت

 

اور یوں یہ و رج سے ق

س قدر کم ہے 
ِ
ائی کی شرح ا

 

ختیار کر لے گی۔ زمین اور و رج کے معاملے میں ضائع ہونے والی تواب
ِ
 ا

 

سے ٹکرا کر ساکن حال

وسرو لفظوں میں زمین 
ُ
ا ت رقۄ وپلھا بھی نہیں چلاب ا جا سکتا۔ د

 

کو و رج میں گرنے میں تقریباً ای  کہ اسُ سے ای  چھوب

(  ساؽ لگیں گے۔ سیاہ شگاػ کی 10000000000000000000000000000000000000000ارب سنکھ )

ائی کے ضۄع کی شرح بہت زب ادہ 

 

س قدر تیز ہوں گی کہ تواب
ِ
وراؿ حرکات ا

َ
نہداؾ کے د

ِ
ی ا

قِل

ش

ب

تشکیل کے لئے ای  ستارو کے 

تنا طویل نہیں
ِ
اہم یہ ا

 

 کو پہنچ جائے۔ہو جائے گی۔ ب

 

  ہو   کہ ای  ساکن حال

 

ت

 

 موجود سیاہ شگافوں کی تعداد اور ام م

 

 اپنی کہکشاں )

 

( میں ب ائے Magellanic Clouds( اور دو سایہیہ کہکشاؤں )Milky Wayہمیں اب ی

س ایکس وؿ’جانے والے 

 

ی گت
ص

 آ ( جیسے نظاموں میں موجود بہت سے سیاہ شگافوں کی شہادت میسرCygnus X-1‘ت)

اریخ میں بہت سے ستارو اپنا 

 

رین ب

 

حقیقت میں سیاہ شگافوں کی تعداد بہت زب ادہ ہے۔ کائنات کی طویل ت اہم 

 

چکی ہے۔ ب

 دی دت
 ِ
ا پڑا ہو  ۔ ممکن ہے کہ سیاہ شگافوں کی تعداد قال

 

نہداؾ کا سامنا کرب
ِ
یندھن جلا کر م ہ کر چکے ہوں گے اور اُنہیں اندرونی ا

ِ
 ا

تنی کثیر تعداد میں ستاروں سے بھی زب ا
ِ
اری کہکشاں میں ب ائے جاتے ہیں۔ ا

 
دہ ہو، جو تقریباً ای  کھرب کی تعداد میں تو صرػ ہ

اری کہکشاں کی حوریِ گردشِ اور اسُ کے توازؿُ 
 
 کو شمار کرتے ہوئے ہی ہ

ش 

کششِ ث ضای  
ِ
ب ائے جانے والے سیاہ شگافوں کی ا

 حاصل ہو سکتی ہے جبکہ

 

 پیش کرنے سے کی موجودہ شرح کی وضاج

 

 دی د ستاروں کی تعداد اسُ شرح کی وضاج
 ِ
 صرػ قال

 کا 

 

ّ
ا زب ادہ کم 

 

اری کہکشاں کے وسط میں و رج سے ای  لاکھ گ
 
س ب ات کی شہادت بھی میسر آ چکی ہے کہ ہ

ِ
قاصر ہے۔ ہمیں ا

  آ جاتے  حامل عظیمُ الجثہ سیاہ شگاػ موجود ہے۔ کہکشاں میں ب ائے جانے والے وہ ستارو جو اسُ سیاہ
 
رت

 

شگاػ سے زب ادہ ق

ختلاػ کی وجہ سے ج دا ہو کر اسُ سیاہ شگاػ کے گرد 
ِ
کشش میں ا ریبی اور بعیدی جہات میں ب ائی جانے والی قوتِّ 

 

ہیں، اپنے ق

 گردش کرنے والے طوفاؿ کا حصہ بن جاتے ہیں۔



رو۔ ۔ 

 

 میں اسُ سے بھی ت 

 

ا ہے کہ اسی جیسے۔ ۔ ۔ بلکہ ام م

 

ارو و رج سے یہ بھی خیاؽ یا  جاب
 
 میں ہ

 

ّ
کروڑ 10۔ کم 

رو۔ ۔ ۔ سیاہ شگاػ 

 

ا ت 

 

ا ہی ‘تقواسرز’گ

 

مسلسل گرب تنے عظیمُ الجثہ سیاہ شگاػ میں مادّو کا 
ِ
کے وسط میں ب ائے جاتے ہیں۔ ا

 کی

 

ائی کی وضاج

 

تنا عظیم ہے کہ اُسے شمار کرنے سے اؿُ سیاہ شگافوں سے خارج ہونے والی تواب
ِ
 جا سکتی قوتّ کا وہ ذریعہ ہے جو ا

ا ہے، چنانچہ اسی سے 

 

ا ہے اسی طرػ کو سیاہ شگاػ گھومنے لگ جاب

 

ہے۔ مادہّ جس سمت میں گھومتے ہوئے سیاہ شگاػ میں گرب

ائی ‘تمیداؿِ تجاذُب’اسُ سیاہ شگاػ کا 

 

ری تواب

 

  بہت ت 
 
رت

 

رھتا ہے۔ مادّو کے سیاہ شگاػ میں گرنے سے اسُ کے ق

 
 
پرواؿ ج

ات پیدا ہوتے ہیں۔
ّ
 کے ذر

اہم ایسے سیاہ شگاػ یہ گما

 

 کے حامل سیاہ شگاػ بھی ب ائے جاتے ہوں۔ب

 

ّ
ارو و رج سے کم کم 

 
ای د ہ

ش

ؿ بھی  بک ہے کہ خ

نہداؾ’
ِ
ی ا

ش

س

ش

س
ک

 ‘تاندرونی 

 

ّ
 کیونکہ اؿُ کی کم 

 

‘تکمیتی حدُود’کی ‘تچندرشیکھر’کی وجہ سے پیدا نہیں ہو سکت

(Chandrasekhar Mass Limitت

 

ّ
س قدر کم کم 

ِ
سی ( سے کم ہوتی ہے۔ ا

ِ
 کے حامل ستارو صرػ ا

یندھن کا مکمل طور 
ِ
  وہ اپنے نیوکلیائی ا

 
 ہیں ج

 

جود کو سہارا دو سکت
ُ
راحمت سے اپنے و

 

 کے خلاػ م

ش 

کششِ ث صورت میں 

رین بیرونی دب اؤ سے 

 

  مادہّ شدی د ت
 
 ہیں ج

 

تشکیل ب ا سکت سی صورت میں 
ِ
 کے سیاہ شگاػ صرػ ا

 

ّ
راج کر چکے ہوں۔ کم کم 

 

ج
ِ
پر ا

کثیف ہو جائے۔ دب کر نتہا درجہ 
ِ
 ا

 

 دی د تنگ گزر ہ
 ِ
اقال

 

 سیاہ شگاػ۔ ۔ ۔ ای  ب

 

 کیونکہ وہ ب الکل روشنی خارجِ نہیں کرتے۔ ای  سیاہ شگاػ اگرچہ 

 

ر ہے سیاہ شگاػ نظر نہیں آ سکت
 
اؾ سے ظاہ

 

ؿ کے ب
ِ
جیسا کہ ا

  وہ کسی سایہیہ ستارو کو 
 
جود ج

ُ
س کے ب او

ِ
رپ کر کے نگل واد تو نظر نہیں آ سکتا مگر ا

 

 
ا ہے اور اسُ کے مادّو کو ہ

 

کھینچ رہا ہوب

ا ہے تو 

 

راج’جاب

 

ج
ِ
ر کے ا

 

ا ہے۔‘تایکس رت 

 

ا ممکن ہو جاب

 

 کی وجہ سے اسُ کا سراغ لگاب



ا ہے وہ 

 

دا ممکن ہے کہ جو مادہّ سیاہ شگاػ کی طرػ جاب

 

ی
وسری کائنات کو جانے والی گزر ہ کا کاؾ دیتے ہیں، ل

ُ
سیاہ شگاػ کسی د

س مقاؾ پر آؿ ہنچتی  زماؿ و مکا
ِ
تحقیق ا اری 

 
  ہ
 
ا ہو، جس سے ہم ب الکل آ ہ نہیں ہیں۔ ج

 

ؿ کے کسی اور منطقے میں بھیج دب ا جاب

ری د پختگی میسر آتی ہے۔

 

رت پر م

 

سلاؾ کے عطا کردہ عقیدۂ آج
ِ
 ہے تو ہمیں ا

  



ت

ُ

 
 ب اب دہ

ت

 

نعقادِ قۅم
ِ
نہداؾ اور ا

ِ
 کائنات کا تجاذبی ا

 

 سے تعلق  ہونے والی سائنسی سیاہ شگاػ اور ستاروں 

 

 ابَ ہم قۅم

 

ریبی مشاہدو کے بعد آی 

 

کی زندگی اور موت کے ق

رہ لیتے ہیں۔

 
 

رت کا مختصر جات

 

 اور عقیدۂ آج

 

سلاؾ کے تصورِّ قۅم
ِ
دوّخاؽ اور ا

 

 تحقیقات کے نماب اں ج

س تیجے  پر پہنچاتی ہیں:
ِ
متعلقہ سائنسی تحقیقات ہمیں ا  کائنات سے 

ِ
 انجاؾ

اری 1-
 
( کی Big Bang‘ت)اوّلین عظیم دھماکے’ارب ساؽ پہلے 15مادیّ کائنات جس کا آازز آج سے کم و بیش  ہ

ری عظیم دھماکے65صورت میں ہوا تھا، اسُ کا انجاؾ آج سے تقریباً 

 

 Big‘ت)ارب ساؽ بعد کائنات کے آج

Crunchپر ہو  ۔ ) 

اری پھیلتی ہوئی کائنات ا 2-
 
  ہ
 
 ایسا بھی آئے   ج

 
 

کششِ ب اہمی کی وجہ سے سکڑاؤ کا ای  وق نصف عمر گزار لینے کے بعد  پنی 

ر کی سمت اندرونی 

 

ک جائیں گی اور پھر مرك
ُ
ر کو پھیلتی ہوئی کہکشاؤں کی رفتار کم ہو جائے گی، حتیی کہ وہ ر

 
شکار ہو جائے گی۔ ب اہ

نہداؾ کا شکار ہو جائیں گی اور آپس میں ٹکرا کر مکمل طور پر تباہ ہو جائیں گی
ِ
 ۔ا

 سماوی کا مادہّ سیاہ شگافوں  3-
ِ
راؾ
 
نتہائی عظیم اوّلین دھماکے کی طرح ہو  ۔ تماؾ اجَ

ِ
 بینگ جیسے ا

ِ
 کرنچ(   

ِ
یہ ٹکراؤ )یعنی   

م )hydrogenمیں جا گرو   اور کائنات کی تماؾ ہائیڈرون  )

 

 ی لت
ہ

( ستاروں کی تھرمونیوکلیائی آگ helium( اور 

وسرو میں جل کر م ہ ہو جائیں گی۔ کو
ُ
ردہ ستاروں، شہابیوں، چٹانوں اور انہی جیسے د

ُ

ئی نیا ستارہ پیدا نہیں ہو   اور کائنات م

 کائناتی ملبے پر مشتمل ہو گی۔

  کائنات کی عمر  4-
 
 1027ج

 

رم
 ُ
ردہ ستاروں کے ج

ُ

مشتمل ہو گی جو م ساؽ ہو جائے گی تو وہ بکثرت ایسے سیاہ شگافوں پر 

رو ہوئے ہوں گے۔ کچھ
ِ
وسرو کی طرػ آئیں گی  میں گھ

ُ
ری د گزرنے کے بعد تماؾ کہکشائیں گھومتی ہوئی ای  د

 

عرصہ م



رو 

 

( پر منتج ہوں گی۔ supergalactic black holes‘ت)کائناتی سیاہ شگافوں’اور آپس میں ٹکراتے ہوئے ت 

رکار 

 

ری کی10106آج

 

ات اور شعاع رت 
ّ
 صورت میں ساؽ گزرنے کے بعد وہ عظیم سیاہ شگاػ بخارات بن کر ایسے ذر

ٹھیں گے جو ای  ارب میگا واٹ ہائیڈرون  بم کے دھماکے کے ت رات ر ہو گی۔  بھڑک اُ

 ساؽ بعد مکمل ہو  ۔10140ارب ساؽ بعد شروع ہو   اور  65تباہی و ت رب ادی کا یہ عمل آج سے  5-

ا 6-

ش

 دی د بنا دو  ، اور خ
 ِ
اقال

 

ر یہ عمل پوری کائنات کو ای  عظیم سیاہ شگاػ ب ا ب

 

ائی، مکاؿ اور زماؿ اسُ ب ایاج

 

ی د تماؾ مادہّ، تواب

رتے ہوئے چھوی  ہو کر 

 

کائیت’میں سمٹ جائے اور وہ دوب ارہ سے سُ
ِ
 اور غیر موجود ‘تا

ش 

 بن جائے گی اور لاج

 

اور صفر ام م

(nothing / naughtہو جائے گی۔ ) 

  



رآنی نظریہ

 

نہداؾ کا ق
ِ
 کائنات کے تجاذبی ا

 

 

 

نعقادِ قۅم
ِ
رآؿِ مجید ا

 

 اور اسُ کی ق

 

و نما ہونے والی حال
ُ
ی دھماکے سے ر

ش

س

ش

س
ک

کے ضمن میں کائنات کے تماؾ موجودات کی 

ا ہے:

 

ا تباہی کو یوں واضح کرب

ش

 بے تحاخ

ت

ُ

ا

 

َ

ِ

 

ِ الواَق

 

عتَ
قَ

َ
ت Oإذِاَ و

ٌ

ا

 

َ
اذبِ 

َ

ھِاَا ک

 

ت
َ
قع

َ
 
ِ
َ ل

 

َ

ت Oلَ

ٌ

ا

 

َ

ِ

 

اَق
ّ
 ر

ٌ

ا

 

ہَ

 

ض
فِ
اَ

 

اًت Oج
ّ
ج 
َ
 ر
ُ
رض
َ
ِ ال ا

 

َ
ّ
 
ج
ُ
اًت Oإذِاَ ر

ّ
َ
 
ااؽُ ن
َ
یِ 
خ 
ل

ِ ا

 

َ
ُّ
 
پ یَ اآء  Oوَّ 

ھ
 

 

َ

 

اات
َ
فکَ

اات
ً
ّ

ش

 یَ
ت

 

ی
ُ
ّ
م

O،(196:ت56)الواقعہ 

 واقع ہو جائے گی 

 

  قۅم
 
  اُسے جھوٹ سمجھنے کی گنجائش کسی کے لئے نہ ہو گی O)ب اد رکھو( ج

 

کسی کو پست اور کسی کو  Oت

ی اا کر لرزنے لگے گی Oبلند کرنے والی
ی ك
ک
  زمین 

 
رہ ہو جائیں گے Oج

 

رہ رت 

 

)مکمل طور پر( پھر  Oاور پہاڑ ٹوٹ پھوٹ کر رت 

 Oغبار بن کر اڑُنے لگیں گے

ت
ً
یِ لا
ھ
َ
ّ
م

اا 
ً
 ی 
تِ

ش

یَ
ک
ااؽُ 
َ
یِ 
خ 
ل

ِ ا

 

َ

 

ات

َ

 ک
َ
ااؽُ و
َ
یِ 
خ 
ل

 ا
َ
 و
ُ
رض
َ
 ال ا
ُ
ف
ُ
رذ 
َ

 

رمل،Oب َ ؾَ ت

 

ر
م
ل

 (73:14)ا

رو تودو ہو جائیں گے

ُ

 
رب

ُ

 
 کے ب

 

 
رہ ہو کر( رت

 

رہ رت 

 

 Oجس دؿِ زمین اور پہاڑ کانپنے لگیں گے اور پہاڑ )رت 

 
ٖ

ِ
 مِ 
ٌ
رِر
فغَ

 

ئ
ُ
م

 
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

وُ لًااَ
فَع
م

عدہُٗ 
َ
اؿَ و

َ

رمل،Oک

 

ر
م
ل

 (73:18)ا

ہشت( سے آسماؿ پھٹ جائے  ، )ب اد رکھو کہ( اسُ کا وعدہ )پورا( ہو کر رہے    Oجس )دؿِ کی د

ت

ً

ۃ
َ
 واَّجدِ

ً

ا

 

َ
ّ

کِ
َ
ا د
َ

 

َ
ّ

ک
ُ
د
َ

 

ااؽُ ق
َ
یِ 
خ 
ل

 ا
َ
 و
ُ
رض
َ
ِ ال ا

 

مُلَِت
د

 
َ
ت Oو

ُ

ا

 

َ

ِ

 

ِ الواَق

 

عتَ
قََ
 وّ

ٍ

د

 

ِ

 

َ

َ م
 َ

 

یَ ب َ  Oق
ِ
ھ
فَ

 
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ت

َ
قّ
َ

ش

س

 

ب
 ا
َ
تو

ٌ

ا

 

ہ
َ
یِ 
ھ
 واَّ

ٍ

د

 

ِ

 

َ

:ت69)الحاقہ،Oم

14916) 

 جائیں گے

 

رہ کر دی 

 

رہ رت 

 

 پس اسی  Oاور زمین اور پہاڑ اٹھائے جائیں، گے پھر یکبارگی )لپک کر( رت 



ا یقینی ہے وہ واقع ہو جائے گی

 

( کا ہوب

 

 جس )قۅم

 
 

حقیقت(  Oوق اور آسماؿ پھٹ جائے  ، پھر اسُ دؿ وہ ب الکل بودا )بے 

 Oہو جائے  

 اًت
 
ت
ِ
ر
َ

 

 ق
ُ
اہ
َ
ر
َ

 

 ت
َ
لتِ Oو

ھ
ُ
م
ل

ا

َ

 ک
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ا
ُ
 ؿ

ُ

َ

 

تِ Oب َ ؾَ ی

 

ن

ھِ
لع

ا

َ

ااؽُ ک
َ
یِ 
خ 
ل

 ا
ُ
 ؿ

ُ

َ

 

 ی
َ
 (70:799)المعارج، Oو

  ہے
 
رت

 

اری نظر میں ق
 
انبے کی مانند ہو   Oاور وہ ہ

 

اور پہاڑ رنگین اوُؿ کے  لے کی طرح  Oجس دؿِ آسماؿ پگھلے ہوئے ب

 Oہلکے ہوں گے

ت
َ
 رِّ
ُ
سُ ک

م

َ
ّ

ش

لس

ت Oإذِاَ ا
َ
ت و

َ
ددرَ
َ
ک

 

ت
وُ ؾُ ا
خ 

ُ
ّ

 

لت

ت Oإذِاَ ا
َ
رّ
ِ
ااؽُ سُ 
َ
یِ 
خ 
ل

 إذِاَ ا
َ
و ت ر،:Oو

ك

 

ی
ل

 (81:193)ا

  و رج لپیٹ کر بے نور کر دب ا جائے  
 
ر پڑیں گے Oج

ِ
  ستارو )اپنی کہکشاؤں سے( گ

 
  پہاڑ )غبار بنا کر  Oاور ج

 
اور ج

 جائیں گے

 

 Oفضا میں( چلا دی 

ت
َ
رَر
فغَ

 

ب

 ا
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

ا Oإذِاَ ا
َ
 

َ

 إذِاَ الک
َ
تو

َ

ر
َ

ش

َ

  

 ای
ُ

 
ِ
ت Oک

َ
زِّر
خ 
فُ

 
ُ
اار
َ
جِ
لت 
 إذِاَ ا
َ
 (82:193)الانفطار، Oو

  )س ( آسمانی کرو پھٹ جائیں گے
 
ر کر بھر جائیں گے Oج

ِ
  سمندر )اور درب ا( اُبھر کر بہہ  Oاور سیارو گ

 
اور ج

 Oجائیں گے

ت
ِ

ی
ّّ

ِ
 للّ

ٍ

د

 

ِ

 

َ

مرُ ب َ م
َ
 ال ا
َ
 (82:19)الانفطار،Oو

رمائی اسُ دؿ ا

 

 Oہی کی ہو گیاللهتاور حکم ق

ت
ِ
ا

 

َ

ااخ
َ
یِ 
لق
اَؿَ ب َ ؾُ ا
ّ
ب 
َ

 
 ا

ُ

َ

 

 َ

ت Oیَ
ُ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا
َ
اذِاَ ت رَؼِ

ٔ
َ

 

ت Oف
ُ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سفَ
َ

 

ذ
 
َ
ت Oو

ُ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سُ و

م

َ
ّ

ش

لس

َ ا
ُِ

 

 جُ
َ
ینَ  Oو

َ
 أ

ٍ

د

 

ِ

 

َ

 ب َ م
ُ
اؿ
َ

 

انِ

ٔ

 ؽُ ال
ُ

 

یَ 

تُ
ّ
رر
فَ
َ
م
ل

ا،Oا

 

 (75:6910)القیاخ



 کا دؿِ کب ہو  

 

ُ العزت کی تجلی  قہری سے(  Oوہ پوچھتا ہے کہ قۅم
ّ
  )رب

 
اور چاند  Oآنکھیں چکا وپند ہو جائیں گیپھر ج

 پر آ جائیں گے Oبے نور ہو جائے  

 

اؿ کہے   کہ )اب( کہاں بھاگ کر  Oاور و رج اور چاند ای  سی حال

 

ن
ِ
اسُ روز ا

 Oجاؤں

تٌ
ِ

 

اف
َ
 

َ

وؿَ ل
ُ
 عدَ
ُ

 

ا ب

َ

َ
ّ

 

ت Oإنِ

 

سِتَ
مُ
ط

وُ ؾُ 
خ 

ُ
ّ

 

لت

اذِاَ ا

ٔ
َ

 

ت Oف

 

َ
 
ج
ِ
ر
ُ

 

 ق
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

 إذِاَ ا
َ
ااؽتُ Oو

َ
یِ 
خ 
ل

 إذِاَ ا
َ
  و

 

سفِتَ
ُ

 

ب
O ،(77:7910)المرسلات 

ا ہے وہ ر ور )پورا( ہو کر رہے  

 

ارو بے نور ہو جائیں گے Oبیشک تم سے جو وعدہ یا  جاب

 

  ب
 
  آسماؿ پھٹ  Oپھر ج

 
اور ج

رہ ہو کر( اڑُتے پھریں گے Oجائے  

 

رہ رت 

 

  پہاڑ )رت 
 
 Oاور ج

بواَب اتً
َ
 أ

 

َ

 

اات
َ
 فکَ
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ت
َ
خِ

 

فتُ

 
َ
تِ Oو

خ 
ل

تِ ا
َ
رّ
ِ
 شرَاَب اتًوَّ سُ 

 

َ

 

اات
َ
ااؽُ فکَ
َ
 (78:19920)النباء،Oی 

 گوب ا( وہ دروازو ہی دروازو ہو جائیں 

ش

 جائیں گے تو )پھٹنے کے ب اک

 

 اور آسماؿ کے طبقات پھاڑ دی 

 جائیں گے، و  وہ سراب )کی طرح کالعدؾ( ہو جائیں گے Oگے

 

 Oاور پہاڑ )غبار بنا کر فضا میں( اڑُا دی 

ت

ُ

ا

 

ہ
َ
ارعِ
َ

 

ت Oالَ
َ
ارعِ
َ

 

ا ال
َ
تم

ُ

ا

 

ت Oہ

ُ

ا

 

ہ
َ
ارعِ
َ

 

ا ال
َ
 م
َ
ک
ی
در
َ
آ أ
َ
 م
َ
و ثتِ Oو

ُ

ش

تَ ئ
م
ل

اشِ ا
َ
رر
لفَ
ا

َ

اسُ ک

َ
ّ

 

 ال
ُ
 ؿ

ُ

َ
 
ِ  Oب َ ؾَ ی

 

ن

ھِ
لع

ا

َ

ااؽُ ک
َ
یِ 
خ 
ل

 ا
ُ
 ؿ

ُ

َ

 

 ی
َ
و

و شتِ
فُ

 

ئ
َ
م
ل

ا۔ Oا

 

 ((101:195)القارعہ

رک 

 

ر شے( کو کھڑکھڑا دینے والا شدی د  O)زمین و آسماؿ کی ساری کائنات کو( کھڑکھڑا دینے والا شدی د جھٹکا اور ك
 
جھٹکا اور وہ )ہ

رک یا  ہے؟

 

راد ہے؟ Oك

ُ

رک سے یا  م

 

ر شے کو( کھڑکھڑا دینے والے شدی د جھٹکے اور ك
 
س  Oاور آپ یا  سمجھے ہیں کہ )ہ

ِ
)ا

 ہے جس دؿِ سارو لوگ بکھرو ہوئے پروانوں کی طرح ہو جائیں گے

 

 قۅم
ِ
راد( وہ یوؾ

ُ

  Oسے م

 

 ت ر 

 

اور پہاڑ ر 

 Oدھنکی ہوئی اوُؿ کی طرح ہو جائیں گے

ت
َ
اّ
َ
اتکَ

ً
ّ

ک
َ
ا د

ً
ّ

ک
َ
 د
ُ
رض
َ
ِ ال ا

 

َ
ّ

ک
ُ
 (89:21)الفجر،O إذِاَ د

رہ کر دی جائے گی

 

رہ رت 

 

  زمین ب اش ب اش کر کے رت 
 
 Oیقیناً ج



ت

 

َت
غِ

ش

سُ
ک
 
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

 إذِاَ ا
َ
و ت ر،Oو

ك

 

ی
ل

 (81:11)ا

  سماوی طبقات کو پھاڑ کر اپنی جگہوں سے ہٹا دب ا جائے  
 
 Oاور ج

 اء،
 

 

۔ )ال ائ
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ی ا

َ

 

 (21:104ب َ ؾَ ب

 اسُ دؿِ ہم )ساری( سماوی کائنات کو لپیٹ دیں گے۔

۔)الزمر،
ٖ
ہِ

 

 ی
مَتِ
ت 
ِ
مت 

 
ٌ
و ب ات
غ
َ
م
 
ُ
ت
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
 و
ِ
ا

 

َ

ااخ
َ
یِ 
لق
ہُٗ ب َ ؾَ ا

 

ی
َ

 

ئَ ض
ق
اا 
ً
مَئِ ع
د 
 
ُ
رض
َ
 ال ا
َ
 (39:67و

 ہوئے اسُ کے داہنے ہا س میں ہو

 

 کے دؿِ تماؾ زمین اسُ کی مٹھی میں )ہو گی( اور آسماؿ )کاغذ کی طرح( لی 

 

ں اور قۅم

 گے۔

ِ مبارکہ میں بھی ب ائی جاتی ہے:صلى الله عليه وسلمتمذکورہ ب الا آب اتِ کریمہ کی تشریح و توضیح سرورِ کائنات 

ش

 
 کی احادت

اج دارِ رحمت  1-

 

رت رہ ؓ سے مروی ہے کہ ب
 
ا ابوہ

 

رماب ا:صلى الله عليه وسلمتسیدب

 

 نے ق

۔ )صحیح البخاری، کتاب بدء الخلق،
ِ
ا

 

َ

ااخ
َ
یِ 
لق
اؿِ ب َ ؾَ ا
َ
رَ
ّ
و 
كَ
ُ
م
 
ُ
رَر
م
لقَ

 ا
َ
سُ و

م

َ
ّ

ش

لس

 (1:454اَ

وسرو سے جا ٹکرائیں گے۔
ُ
 چاند اور و رج اپنی روشنی کھو کر ای  د

 

 روزِ قۅم

ا ہے:

 

اؿِ" کا لفظ اپنے اندر تین معانی رکھ
َ
رَ
ّ
و 
كَ
ُ
م
ِ مبارکہ میں" 

ش

 
س حدت

ِ
 کے مطابق ا

ش

 
ارِحینِ حدت

ش

 مختلف خ

-i رھیں گے۔

 
 
وسرو کے اوُپر جا ج

ُ
ارو آپس میں ٹکرا کر ای  د

 

ِ
 س

-ii ھ جائے گی۔ اؿُ کی روشنی م ہ ہو 
خُ
ي 

 کر 

-iii  سماوی 
ِ
راؾ
 
یت د تماؾ اجَ نہداؾ’و رج اور چاند 

ِ
 کا شکار ہو جائیں گے۔‘تتجاذبی ا

ا عبدا 2-

 

 کی ہے:اللهتسیدب

 

 
ِ مبارکہ روات

ش

 
سی مفہوؾ میں ای  اور حدت

ِ
 بن عمرؓ نے بھی ا



ت
َ
ّ

ُ

ش

ہِِ، ث

 

 ی
مَتِ
ت 
ِ
ی 

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ی ا
 َ
 ب
َ
 و
ِ
ا

 

َ

ااخ
َ
یِ 
لق
 ب َ ؾَ ا
َ
رض
َ
 اللہُ ال ا

ُ

 

ص
ِ
بَ قئ 

رضِ(؟ 
َ
 ال ا
ُ
 ک

ُُ

ینَ مُ
َ
 أ
ُ
ملَكِ
ل

اَ ا

 

ب
َ
 ؽُ: )أ
ُ

 

 یَ 

ل،2:370( )الصحیح لمسلم،2:1098)صحیح البخاری،
ی 

 

خت

 (2:233( )سنن ادلارمی،2:374( )مسند احمد بن 

 کے دؿ ا

 

تعالیی زمین اور آسماؿ)کائنات کی تماؾ موجودات( کو لپیٹ لے   اور اپنی قوتّ سے اُنہیں ب اہم ٹکرا دو   اللهقۅم

اہی )کا دعویی کرنے( والے کہاں ہیں؟او

ش

رمائے  : میں کائنات کا ماک  ہوں، زمین کی ب ادخ

 

 ر ق

 

 کائنات کے لپیٹے جانے کی سائنسی تفسیر

 

 تصورّ یگانگت اور 
 ِ
اقال

 

رآنیہ کے مابین ب

 

 ق
ِ
و ؾ
عل
نہداؾ کے ب ارو میں ج دی د سائنسی تحقیقات اور 

ِ
  اِ ا

 

کائنات کے قۅم

متعلقہ امور کو ب الکل اسی طرح واضح کرتی ہے astro-physicsہے۔ فلکی طبیعیات )مطابقت دیکھنے کو ملتی   سے 

 

( قۅم

 
 ِ
اقال

 

رآؿِ مجید نے بھی ب

 

ہددؾ ستاروں کی تصدیق ق

 

ت
ُ
م
 دی د 
 ِ
اقال

 

رآؿِ مجید نے بیاؿ یا  ہے۔ سیاہ شگافوں ب ا ب

 

جس طرح اُنہیں ق

 دی د گزر  ہوں کے طور پر کی ہے۔

ری کے نظریہ کے‘تآئن سٹائن’
ِ
ائی کی موجودگی میں گھ

 

حقیقت ہے جو مادّو اور تواب کشش محض ای  ب ابندِ جہات   مطابق 

سی طرح جیسے ای  گداّ )
ِ
ا ہے۔ کسی مادّو کا مقامی mattressہوئی ہے، ب الکل ا

 

ب جاب
َ
( بھاری بھرکم جسم کے بوجھ تلے د

نحناء اسُ کے آس ب اس اسی قدر 
ِ
رتکاز جتنا زب ادہ ہو   مکاں کا ا

ِ
یندھن م ہ ہو جائے   ا

ِ
  تھرمونیوکلیائی آگ کا ا

 
زب ادہ ہو  ۔ ج

 ہو گی جس کا آج ہم تصورّ 

 

 یا  بیتے  ؟ وہ ایسی ہولناک قۅم

 
 

ہددؾ کر دو گی تو اسُ وق

 

ت
ُ
م
کشش اُسے اندرونی سمت  اور 

 کرنے سے بھی قاصر ہیں۔

ر کر زمین جتنے قد

 

 کے ستارو اپنی موت سے قبل سُ

 

ارو و رج کی ام م
 
( white dwarf‘ت)سفید بونے’ کے ہ

کشش ت ری طرح کچل کر  رو ستاروں کو 

 

مشتمل ٹھوس گیند بنا دیتی ہے۔ اسُ کے ‘تنیوٹراؿ’بن جاتے ہیں جبکہ اسُ سے ت  پر 

دارِ مادہّ کا وزؿ ۔ ۔ ۔ جو 

 

ِ
 ہے ۔ ۔ ۔ کئی ارب 20ای  چمچ بھر م

 

روں کے جڑو ہونے کی حال

 

میل قطر کے حامل ایٹمی مرك



ا ہے

 

ارو’۔ اسُ کے بعد ٹن ہوب

 

رد سیاہ ‘تنیوٹراؿ ب
ِ
تنی زب ادہ ہو جاتی ہے کہ مکاں اسُ کے گ

ِ
کے مرحلے میں اسُ کی کثات  ا

یت د کوئی بھی شے اُسے چھوڑ کر نہیں جا سکتی۔ ستارو کا ملبہ اپنے آپ کو واب  ا ہے اور پھر روشنی 

 

مکے کی طرح لپٹ جاب

ا ہے کہ اسُ کی

 

اا چلا جاب

 

 ی
خ

 

 ھت ت
ي

نحناء دب اتے ہوئے یوں 
ِ
 ا

 

 کثات  لا محوُد ہو جاتی ہے اور مکاں لا محوُد سطح ی

(curvature اا ہے، جسے

 

ی
کل

 

ب
ا ہے۔ اسُ کا جہ خی کائناتی موت کی صورت میں 

 

کائیت’( کا شکار ہو جاب
ِ
‘تا

(singularityضافیت، مکاں
ِ
وسرو بہت سے قوانین ٹو-( کہتے ہیں، اور یہاں عمومی ا

ُ
ٹ زماں اور علمِ طبیعیات کے د

 جاتے ہیں۔

ا ہے:

 

رآؿِ مجید یوں بیاؿ کرب

 

ؿ حالات کے تماؾ کائنات پر ازل  آ جانے کا معاملہ ق
ِ
 کے روز ا

 

 قۅم

اَ

 

ا ف
َ
ّ

 

ُ

ا ک
َ
ّ

 

اَا إبِ

 

 ی
لتَ
َ
ع
عداً 
َ
یِ ددہُٗ و
ع

ُ
ّ

 

ب
 
ٍ
ق

لَ

 

خ

وؽََّ 
َ
آَ أ

 

ب
 
ا
َ
د
َ
ا ی 

ََ

 کَ
ِ
تُ 

 

لِِّ للِكُئ
جّ 
لسِ

یِّ ا
َ
کعَ

 
َ
ماَآء
َ
ّ
لس

 ی ا

َ

 

تب َ ؾَ ب
َ

 

ن
 
علِتِ

O ،اء 
 

 

 (21:104)ال ائ

ا ہے،

 

س طرح لپیٹ دیں گے جیسے لکھے ہوئے کاغذ کو لپیٹ دب ا جاب
ِ
 اسُ دؿِ ہم )ساری( سماوی کائنات کو ا

رائیں گے۔ یہ وعدہ پورا 
 
ہ
ُ
تخلیق کو د س کے م ہ ہو جانے کے بعد( اسی عملِ 

ِ
جس طرح ہم نے کائنات کو پہلی ب ار پیدا یا  تھا ہم )ا

ا ہم نے اپنے اوُپر لازؾ کر لیا ہے۔ 

 

الدہ( ر ور کرنے والے ہیںکرب
ِ
 Oہم )یہ ا

نظریۂ ’( کہتا ہے کہ اگر کوئی شخص آئن سٹائن کے John Wheeler‘ت)جاؿ ویلر’فلکی طبیعیات کا عظیم سائنسداؿ 

ضافیت
ِ
( کو سنجیدگی سے لے تو وہ دیکھے   کہ کائنات کی General Theory of Relativity‘ت)عمومی ا

ی تباہی ای  حقیقی 

ش

س

ش

س
ک

ری الؾ 

 

دت ر ہونے میں کوئی شک نہیں یا  جا سکتا۔ کسی ستارو کی موت آج

 

قوع ی 
ُ
مکاؿ ہے جس کے و

ِ
ا

تخلیق کو    
 
عجیب و غرت رآؿِ ‘تسیاہ شگاػ’کے بعد پیدا ہونے والی فطرت کی اسُ 

 

سی چیز کا ذکر ق
ِ
اؾ پہلے پہل اسی نے دب ا۔ ا

 

کا ب

 دی د آسماؿ’مجید 
 ِ
اقال

 

ا ہے۔ جاؿ ویلر کے مطا‘تب

 

  اِ تباہی کے طور پر کرب

 

ری قۅم

 

بق کائنات میں جا بک موجود سیاہ شگاػ آج

(Big Crunch تخلیق کی بے ثبات  

 
 

 کائنات کے وق
ِ
ختتاؾ
ِ
( کے سلسلے میں فقط ریہرسل ہے، جو اسُ کے خیاؽ میں ا

 

 

 قۅم
ِ
ری تباہی یوؾ

 

رآؿِ مجید کے مطابق وہ آج

 

کی صورت حقیقت کو بے قابب کرتے ہوئے اسُ کا پردہ چاک کر دو گی۔ ق

 میں ت رب ا ہو گی۔



 

ری تباہی)

 

 (اور نئی کائنات کا ظہورBig Crunchعظیم آج

 

(کی تحقیقات کے مطابق اگر کائنات سیاہ شگاػ کے تعلق  طبیعیاتی قوانین کے John Wheeler‘ت)جاؿ ویلر’

جود میں آ جائے۔ 
ُ
ری تباہی’مطابق ٹکرائی تو عین ممکن ہے کہ وہ پھر سے عرفضِ و

 

( کائنات Big Crunch‘ت)عظیم آج

جود میں Big Bang‘ت)اوّلین عظیم دھماکے’کے ای  نئے 
ُ
 بن سکتی ہے، جس کا جہ خی ای  نئی کائنات کے و

ش

( کا ب اک

وسری میں تبدیلی کے دوراؿ ای  مرحلہ ایسا بھی آئے   جسے 
ُ
ر ہو  ۔ کائنات کی ای  شکل سے د

 
آنے کی صورت میں ظاہ

مطلق لا محوُد جہات کا حامل Super Space)‘تبہت اعلیی مکاں’جاؿ ویلر نے  اؾ دب ا ہے۔ اسُ کے مطابق وہ ای  

 

( کا ب

ری کا آئینہ دار ہو  ۔ ویلر ت رُ زور انداز سے کہتا ہے کہ 

 

 
رکیب اور جیوم

 

ر قطہ  کائنات کی مکمل ت
 
‘تسپرسپیس’مکاں ہو  ، جس کا ہ

 پر مبنی 

 

ضافیت کے نظری 
ِ
اعرانہ تخیل نہیں، بلکہ عمومی ا

ش

حقیقت ہے۔ جیسا کہ وہ ذرا سی مبہم لائن پر    بینگ کے خ ای  

ضافیت کے مطابق کائنات میں دخل انداز ہے۔
ِ
 کرنچ کا پیچھا کرتے ہوئے نظریۂ ا

ِ
 نقطے سے   

رآؿِ مجید میں پہلے سے موجود ہے، جو دو ٹوک انداز میں یہ 

 

س و اؽ کا جواب ق
ِ
دت ر ہو گی؟ ا

 

و ی 
ُ
 نقطے پر ر
ِ
وسری کائنات کِ

ُ
کہتا د

وسری کائنات یقیناً پیدا ہو گی اور یہ ا
ُ
رار دب ا ہے۔ اللهتہے کہ ہاں د

 

یفاء اسُ نے اپنے اوُپر لازؾِ ق
ِ
ُ العزتّ کا وعدہ ہے، جس کا ا

ّ
رب

کتشافات ب اقۄ دی ئی  آب ات کے 
ِ
ارہ کرتی ہے اور ویلر کے ا

ش

خ
ِ
ِ کریمہ اوُپر مذکورہ سائنسی تصورّ کی طرػ ا

 

 
درجہ ذیل پہلی آت

 

ُ

م

روؽ سے

 
 

 مطابقت رکھتے ہیں: ت
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ّ

 

ُ

ا ک
َ
ّ
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ن
 
علِتِ
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 (21:104)ال ائ

س طرح لپیٹ دیں گے جیسے لکھے ہوئے کاغذ کو لپیٹ د
ِ
ا ہے، جس طرح ہم نے اسُ دؿِ ہم )ساری( سماوی کائنات کو ا

 

ب ا جاب

ا ہم نے اپنے 

 

رائیں گے۔ یہ وعدہ پورا کرب
 
ہ
ُ
تخلیق کو د س کے م ہ ہو جانے کے بعد( اسی عملِ 

ِ
کائنات کو پہلی ب ار پیدا یا  تھا ہم )ا

الدہ( ر ور کرنے والے ہیں
ِ
 Oاوُپر لازؾ کر لیا ہے۔ ہم )یہ ا



ت
ی
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ّ
لس

 ا
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رضِ و
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ر
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ُ
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لقَ

 ا
ِ
زوُاللہِ الواَجدِ

َ
 ت رَ
َ
 و
ُ
 (14:48)إت راہیم،Oت

 جائیں گے اور س  لوگ ا

 

وسری زمین سے بدؽ دی جائے گی اور جملہ آسماؿ بھی بدؽ دی 
ُ
و اللهتجس دؿِ )یہ( زمین د

ُ
کے ر

و حار  ہوں گے جو ای  س  پر ازل  ہے
ُ
 Oت ر

ت
ِ
ید

 

ِ
 ت 
َ
رض
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
ق
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ِ
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َ
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 (36:81)ی

 کے دؿِ پھر( پیدا کر دو، یقیناً )وہ 

 

س پر قادرِ نہیں کہ اؿُ جیسے لوگوں کو )قۅم
ِ
یا  جس نے آسمانوں اور زمین کو بناب ا وہ ا

ہی تو اصل بنانے والا س  کچھ جاننے والا ہے
ُ
 Oقادرِ ہے( اور و

خ اَتً
َ
م أ
ُ
ھ
لَ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
م و
ُ
ھ
لَ

ش

یِ
م

 
َ
ق
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ج
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ّ
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ؿ 
َ
 أ

ی
َ
 عَل
ٌ
اَدرِ

 

 ف
َ
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َ
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تِ و
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َ
ّ
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َ
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ِ
د
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ّ
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َ
ؿّ
َ
وا أ
َ
 ت رَ

َ

 لَ
َ
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َ
 أ

َ
وُ ؿَ إلِّا
مِ
ل
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ّ

 

لظ

 ا
َ
 انَ 
َ

 

 ِ ف
ِ

 

 ف
َ

ت  
َ
 ر
َ
 لّا

ا
ً
و ر
کفُُ

O،(17:99)ال اسراء 

س ب ات پر )بھی( قادرِ ہے کہ وہ اؿُ لوگوں  نے آسمانوں اور زمین کواللهتیا  انہوں نے نہیں دیکھا کہ جس ا
ِ
رماب ا ہے )وہ( ا

 

پیدا ق

رما دب ا ہے جس میں کوئی شک نہیں، پھر بھی ظالموں 

 

 مقرر ق

 
 

رما دو اور اسُ نے اؿُ کے لئے ای  وق

 

ل )دوب ارہ( پیدا ق

ش

یِ
م

کی 

اشکری ہے

 

نکار کر دب ا ہے، مگر )یہ( ب
ِ
 Oنے ا

رآنی آب ات کائنات کی 

 

ی تباہیچکر کھا’مذکورہ ب الا ق

ش

س

ش

س
ک

ری 

 

سے متعلقہ طبیعیات ‘تسیاہ شگاػ’اور ‘تاوّلین عدؾ’، ‘تے ہوئے آج

مختلف  ری کے تحت 

 

 
ارہ کرتی ہے کہ نئی جیوم

ش

خ
ِ
س ب ات کی طرػ ا

ِ
 مطابقت رکھتی ہیں، جو ا

 

ری حد ی

 

کے قوانین سے ت 

 ماہیت کی نئی کائنات کا ظہور ممکن ہے۔

س قسم کی دوب ارہ ظہور میں
ِ
دت ر ہو سکتی ہے، جو ویلر کہتا ہے کہ ا

 

نعقاد ی 
ِ
رادو ہی سے ا

ِ
مطلق کے ا  آنے والی کائنات اسُ قادرِ 

س مظہر کی 
ِ
اری موجودہ کائنات سے ہو بہو مشابہت نہ رکھتی ہو۔ ا

 
ای د ہ

ش

ا ہے۔نئی کائنات خ

 

کشش کو حو کرنے پر قدرت رکھ

ائید 

 

ری د ب

 

رآؿِ ( سےOscillating Universe Theory‘ت)چکر دار کائنات کے نظریہ’م

 

 بھی ملتی ہے۔ ق

ا ہے:

 

حقیقت کو یوں عیاں کرب س 
ِ
 حکیم ا



اارتِ
َ
ھّ

لقَ

 ا
ِ
 الواَجدِ
ِ

ی
ّ

زوُا للّ
َ
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َ
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ُ
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ّ
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ُ

 

ت راہیم، Oب َ ؾَ ي
ِ
 (14:48)ا

 جائیں گے اور

 

وسری زمین سے بدؽ دی جائے گی اور جملہ آسماؿ بھی بدؽ دی 
ُ
و اللهتس  لوگ ا جس دؿِ )یہ( زمین د

ُ
کے ر

و حار  ہوں گے جو ای  س  پر ازل  ہے
ُ
 Oت ر

ِ مبارکہ یوں مروی ہے:

ش

 
 سیدہ الئشہ صدیقہؓ سے ای  حدت

سُ ؽَ ا
َ
ُ ر

 

سُ ؽَ االلهِصلى الله عليه وسلمتخَ اَل
َ
ا ر
َ
 ب 

ٍ

د

 

ِ
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اسُ ب َ م

َ
ّ

 

 ال
ُ
 ؿ

ُ

َ
 
 اینَ ی
َ

 

( ف
ُ
ت
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
َ
رضِ و
َ
 ال ا
َ
ر
 
َ

 

 غ
ُ
رض
َ
ؽُ ال ا
َ
دّ
َ
 
ُ

 

 لِِ: )ب َ ؾَ ي

َ

 

 ف

 

ن
َ
ع

؟ اللهِصلى الله عليه وسلم

اط۔ِ )الصحیح لمسلم،فقَاَاؽتَ
َ
رِّر
لص
 ا

ی
َ
( )سنن ابن 2:157( )جامع الترمذی،2:140( )جامع الترمذی،2:371: عَل

 (6:35،101،134،218( )مسند احمد،2:336( )سنن ادلارمی،326ماجہ:

ِ کریمہ کا مفہوؾ درب ات  یا  )جس میں االلهصلى الله عليه وسلمتمیں نے رو ؽ ا

 

 
س آت
ِ
رماب ا:( )جس دؿِ )یہ( زمین اللهتسے ا

 

تعالیی نے ق

ت
ُ
 جائیں گے( پھر اسُ دؿِ لوگ کہاں ہوں گے؟ آپد

 

صلى الله عليه وسلمتوسری زمین سے بدؽ دی جائے گی اور جملہ آسماؿ بھی بدؽ دی 

رماب ا: "صراط پر"۔

 

 نے ق

 

( 

 

وسری گیسی حال
ُ
 (Gaseous stateکائنات کی د

 

ات میں ای  اور مطابقت یہ ہے کہ کائنات اپنی عظیم تباہی )

 

رآنی بیاب

 

بعد پھر سے  ( کےBig Crunchسائنسی اور ق

ت’

 

خانی حال
ُ
رآؿِ مجید میں ہے:gaseous state‘ت)د

 

 ( میں تبدیل ہو جائے گی۔ ق

ت

 ٍ

 ِ
 

ُ
ّ

 م
ٍ
اَؿ

 

ج
ُ
 ی دِ
ُ
ماَآء
َ
ّ
لس

ِ ا

 

ان
 
َ

 

  ب َ ؾَ ب
ِ

 

َ

 

اَرت

 

 (44:10)ادلُخاؿ،Oف

ر ہو  
 
 اں ظاہ

ُ

  آسماؿ سے ای  واضح دھ
 
نتظار کرو ج

ِ
 Oپس اسُ دؿِ کا ا



حقیقت کو سرورِ کائنات  سی 
ِ
 ضح یا  ہے:نے یوں واصلى الله عليه وسلمتا

ا۔ ۔ ۔ )سنن ابنِ ماجہ:

َ

ِ
ت 
ِ
ر

 

َ
ّ

 مُ

 ِ

سِ م

م

َ
ّ

ش

لس

و عُ ا
لُ
ُ
ط
 
َ
 ۔ ۔ ۔ و
ُ
اَؿ

 

ج
ُ
اتِ ۔ ۔ ۔ ادّل

َ
ر آب 
َ

ش

َ
ی ع

ی
ّ

 

ت
َ
ذ

 
ُ
 ؿ

ُ

َ

 

ا ی
َ
 ل

َ

ا

 

ااعہ
ّ
س
ل
( )مسند احمد بن 302إؿّ ا

ل،
ی 

 

خت

ل،2:372
ی 

 

خت

 (4:7( )مسند احمد بن 

 

 

  ی
 
 ت رب ا نہیں ہو گی ج

 

 ی

 
 

 اسُ وق

 

ت10قۅم
ُ
ر نہ ہو جائیں۔د

 
ا)بھی علامات ظاہ

 

خاؿ اور و رج کا مغرب سے طلوع ہوب

 انہی میں سے ہے(۔

دیفہ بن اسید غفاریؓ حضور نبی اکرؾ

 

ا ج

 

 کرتے ہیں:صلى الله عليه وسلمتسیدب

 

 
 سے روات

ا۔ )الصحیح

َ

ِ
ت 
ِ
ر

 

َ

 مُ

 ِ

سِ م

م

َ
ّ

ش

لس

 ا
َ
و ع
لُ
ُ
ط
 
َ
اَؿ۔ ۔ ۔ و

 

ج
ُ
رَ ادّل
َ
ك
َ
د

 

َ

 

، ق

ٍ

ات
َ
 آب 
َ
ر

ش

َ
ھاَا ع

ی لَ
قَ

وا 
َ
ر
َ

 

ی ت

ی
ّ

 

ت
َ
ذ

 ؾَ 
ُ

 

َ

 

 ی

 

َ

ا ل

َ

َ
ّ

 

( )مشکوۃ 393ت2‘ت:لمسلم إتِ

 (472المصابیح: 

انیاں نہ دیکھ لو

ش
 

 اس سے پہلے تم دس ن

 

  ی
 
 واقع نہیں ہو گی ج

 

 ی

 
 

 اس وق

 

نے )شرقؼ سے صلى الله عليه وسلمتپھر حضور -قۅم

رماب ا ۔ ۔ ۔ اور آگے) و رج کے الٹی سمت سے (مغرب سے طلوع ہونے کا بھی ذکر یا ۔

 

 محیط( دھوئیں کا ذکر ق

 

 مغرب ی

ِ مبارکہ میں یہ 

ش

 
 الفاظ بھی واردِ ہوئے ہیں:ای  اور حدت

۔

ً

ا

 

ی لہَ
لَ
 
َ
ا و
ً
 ب َ م
َ

 

ن
 
ب عَتِ

ر
َ

 
ُ ا

ش

مَكُت
ي 

بِ، 
ِ
رر

 

ع
َ
م
ل

 ا
َ
ؼِ و
ِ
رر

ش

شَ
م
ل

 ا
َ

 

 َ

 

ا ی
َ
 م

ُ

ا 
َ
مَل
ي 

 

مسلسل   ئیں سے شرقؼ و مغرب تماؾ اطراػِ اللم بھر جائیں گے اور وہ 

ُ

 دؿِ رات قائم رہے  ۔ 40اسی دھ

شواری نہیں ہو سکتی
ُ
س ب ات کو سمجھنے میں کوئی د

ِ
ر کھو بہرحاؽ ا

ش

کشش کی قوت اپنا ات   
 
 کہ تماؾ کہکشاؤں کے ٹکرا جانے پر ج

  
 
 سماوی ج

ِ
راؾ
 
 اں ہو جائے  ۔ تماؾ اجَ

ُ

 اں ہی دھ

ُ

ر سُ  دھ
 
دو گی تو کائنات کا مادہّ اپنی اوّلیں صورت میں بکھر جائے   اور ہ

ا لابدیّ امر

 

 ئیں کا پیدا ہوب

ُ

 میں "آپس میں ٹکرائیں گے تو اسُ دھماکے سے آگ اور دھ

ش

 
سی حدت

ِ
س لئے ا
ِ
  ہے۔ ا

َ

ِ
 ذیلِ
ُ
ر
ِ

 

ج
ی
 
 ا
َ
و

ت
ٌ
اَر

 

کیفیت کے پیدا ب  ئیں کی اسُ 

ُ

 آگ ہو گی) کا بیاؿ بھی ہے۔ ج دی د سائنس بھی آگ اور دھ

 

ری علام

 

" (اور اسُ کی آج

کشش ری د یہ کہ و رج کے الٹی سمت (مغرب) سے طلوع ہونے کا معنی بھی یہی ہے کہ وہ 

 

عتراػ کر چکی ہے۔ م
ِ
 ہونے کا ا



(gravitation اسُ میں  
 
دت ر رکھتی ہے ج

 

مستقر اور مدار پر مقررہ سمت میں گردشِ ی  راؾ کو اپنے اپنے 
 
( جو تماؾ اجَ

ر س  کچھ آپس 

 

سمتیں بھی متضاد اور متصادؾ ہو جائیں گی اور اسی کے تیجے  میں ب ایاج تبدیلی واقع ہو جائے گی تو اؿُ کی حرکت کی 

ا نظر آئے میں ٹکرا کر ب اش ب اش ہو جائے 

 

 ۔ )گوب ا زمین کی گردش الٹی ہو جائے گی جس سے و رج مغرب سے طلوع ہوب

  (۔

 و 

 ِ

ختتاؾ کی ای  ممکنہ صورت ہے، جسے ج دی د سائنس نے اپنے انداز میں م
ِ
س مادیّ کائنات کے ا

ِ
 کا بیاؿ ہے، جو ا

 

یہ قۅم

 میں مذکور علامتوں 

ش

 
رآؿ و حدت

 

کشش کے زائل ہو عن تسلیم کر لیا ہے اور اسُ کی ق کی توجیہ بھی پیش کر دی ہے۔ ایسا قوتِّ 

 فلکی کو اؿُ کے مداروں میں جکڑ رکھا ہے۔
ِ
راؾ
 
 جانے کی وجہ سے ہو  ، جس نے تماؾ ستاروں اور اجَ

اتی طبیعیات داؿ )
ّ
ور کے ذر

َ
( یہ کہتے ہیں کہ انجاؾ کے طور پر ایٹموں کے نیوکلیائی particle physicistsج دی د د

راء

 

 
و ؿ ) اجَ

 

 ئ
ی ت
ل

کٹراناؿ )leptonتباہ ہو جائیں گے اور اسُ کے تیجے  میں محض 
ِ
(، ب ازیٹراؿ light electron(، ہلکے ا

(positron( اور کثات  سے الری نیوٹراؿ )massless neutron ب اقۄ بچیں گے، جس کے تیجے  میں )’ ر

 
 

ات

 

فوب

ری ‘تکے ب ادؽ

 

ری مقدار میں پیدا ہوں گے۔ وہ نئی کائنات شعاع رت 

 

ائی کا ت 

 

سے ت ری طرح مغلوب ہو گی کیونکہ اسُ کی تواب

وسری طرػ آج کی 
ُ
فتار سے متحرکّ ہوں گے۔ جبکہ د

َ
ات ہوں گے جو روشنی کی ر

ّ
بیشتر حصہ ایسے کثات  سے الری ذر

ائی کی حا

 

رین تواب

 

مشتمل ہے اور اسُ کی کم ت ات پر 
ّ
کثیف ذر ائی 

 

ر تواب

 

 کائنات ایسے مادّو سے مغلوب ہے جس کی زب ادہ ت

 

ل

 ابھی ب اقۄ ہے۔

 

 کائنات ۔ ۔ ۔ عظیم سیاہ شگاػ )
ِ
 (Black Holeانجاؾ

 



ئجسٹ نومبر  درز ڈا

 

ائع شدہ 1977ریِ 

ش

م’ء میں خ

لی

قتباس John L. Wilhelm‘ت)جاؿ ایل وِ
ِ
( کے مضموؿ کا ای  ا

رآؿ کے اسُ تنا

 

روؽِ ق

 
 

ے جو جس کا اوُپر مذکورہ سیاؼ سے خاصا گہرا تعلق ہے ، نیچے دب ا جا رہا ہے۔ اُسے ت

 

ئ
 
ت
 
ہ
ظر میں پڑھنا چا

ری تباہی سے تعلق  ہے۔

 

رتقاء اور آج
ِ
تخلیق و ا  کائنات کی 

و ؾ 
خ 
ّ

 

لت

ر کے شدی د قسم کے دھماکوں سے پیدا ہونے والی لہریں جو آسماؿ پر واقع مجمع ا

 

( میں Cygnus‘ت)دجاجہ’ایکس رت 

اہدہ سے ستاروں کی گیس سے بنی ہوئی کثیف ندیوں کی صورت میں تیزی سے نکل رہی ہیں

ش

ُ

وربین کی مدد سے اؿُ کا بخوبی م
ُ
، د

 دی د مقاؾ کی طرػ 
 ِ
اقال

 

وسرو ت رُاسرار ب
ُ
 دی د چمکدار ستارو میں سے نکل کر د

 ِ
یا  جا چکا ہے۔ گیس کی یہ ندب اں ای  قال

رین مفروضے کی بھر

 

ُہئ ت  ت
م
س 
ِ
راشیدہ ا

 

انی دماغ کے ت

 

ن
ِ
ر شواہد ا

 

ائید کرتے دکھائی بھاگتی ہوئی جاتی دکھائی دیتی ہیں۔ تماؾ ت

 

پور ب

 دی د سیاہ شگاػ موجود ہے جو مادّو )
 ِ
اقال

 

ا ہے، مکاں matterدیتے ہیں کہ خلاء میں اسُ مقاؾ پر ای  ب

 

رپ کر جاب

 

 
( کو ہ

(space( 

 
 

ی (یعنی ٹیڑھا) کر دیتا ہے اور وق

 

خت

 

ت
ُ
م

 ( کو لپیٹ دیتا ہے۔time( کو 

کشش رکھتے ہیں  قین  قوتِّ 
 ِ
اقال

 

س قدر ب
ِ
ر قسم کے سیاہ شگاػ ا

 
وندھتے ہوئے ہ

َ
 ر

 

 کی حد ی

 

ّ
 کہ ایٹموں کو لا محوُد کم 

یندھن جل جل کر م ہ ہو چکا 
ِ
ا ہے جس کا ا

 

مادّو کو بلا لحاظ کچل کر رکھ دیتے ہیں۔ سیاہ شگاػ ایسے تباہ حاؽ ستارو کا ملبہ ہوب

ری رہ چکی ہوتی ہے کہ اسُ کی بے

 

تنی ت 
ِ
ور میں ا
َ
 کسی د

 

کشش اُسے تباہ کر کے  لف کی  ہو۔ اسُ ستارو کی ام م پناہ قوتِّ 

ا ہے۔

 

 ہو کر معدوُؾ ہو جاب

ش 

 جتنا کر دیتی ہے اور پھر وہ لاج

 

 گیند کی ام م

ا ہے کہ وہ بہت زب ادہ 

 

س قدر وسیع ہو جاب
ِ
رہ ا

 

کشش کا دات  قین  کثات  کی وجہ سے ای  تباہ شدہ ستارو کی قوتِّ 
 ِ
اقال

 

اپنی ب

ر وہ 
 
ا ہے۔ ہ

 

کشش کی حدوُد میں سے گزرتی ہے وہ ستارو کے بھنور میں گر کر ہمیشہ ہمیشہ کے حصے پر حاوی ہو جاب شے جو اسُ 

پھنس جاتی ہے۔ حتیی کہ روشنی بھی اسُ سے چھٹکارہ نہیں ب ا سکتی، یہی وجہ ہے کہ اُسے دیکھا نہیں جا سکتا۔ سابقہ ستارہ خلاء  لئے 

ا ہے۔ یہ آسمانی بھوت ہیں

 

اؽ بن جاب

 

 پیمائش ب اب
 ِ
اقال

 

ا ہے۔میں ب

 

  اور اُنہیں سیاہ شگاػ کہا جاب

یت د اکثر کہکشاؤں کے وسط  اری ملکی وو 
 
س نقطے پر و چ رہے ہیں کہ عین ممکن ہے کہ ہ

ِ
آج کل بہت سے سائنسداؿ ا

ل جاتے ہوں اور تماؾ ستارو اؿُ کے عظیم ‘تجینیاتی سیاہ شگاػ’میں 
گِ

 

ب
رپ کر کے 

 

 
گھن لگائے ہوئے ہوں جو ستاروں کو ہ



ای د میداؿِ تجا

ش

 90ذُب کی وجہ سے اُنہی کے گرد گردشِ میں مصروػ ہوں۔ ای  اندازو کے مطابق پوری کائنات کی خ

ائی کے 

 

ور دراز گوشوں سے بے پناہ تواب
ُ
 پہلے سے اؿُ سیاہ شگافوں میں  ہ ہو چکی ہے۔ ت رُ اسرار قواسرز جو خلاء کے د

 

ّ
فیصد کم 

ای د وہ تماؾ کہکشاؤں

ش

رھاؤ کا شور مچاتے ہیں، خ

 

رپ کرتے ہوئے عظیم سیاہ شگاػ ہوں۔  ك

 

 
رڈسمتھ’کے دلوں کو ہ

َ
کے فلکی ‘تہارو

ر پر موجود ای  سائنسداؿ 

 

رت رٹ گری’طبیعیات کے مرك
 
ر یا  کہ عین ممکن ‘تہ

 
مکاؿ ظاہ

ِ
نے دماغ کو وپنکا کر رکھ دینے والا ا

را سیاہ شگاػ ہو۔

 

 ہے کہ پوری کائنات واد ای  بہت ت 

دار میں مادّو کی موجودگی  سیاہ شگاػ کے بننے کے لئے

 

ِ
ا ر وری ہے۔ ن  میں سے ای  تو بہت زب ادہ م

 

دو شرائط کا ب اب ا جاب

رو ستارو مہیا کرتے ہیں۔

 

رو ت 

 

دارِ مادہّ ت 

 

ِ
ا ہے۔ مطلوبہ م

 

نتہائی قلیل جگہ پر سما جاب
ِ
وسرو اسُ مادّو کا ا

ُ
 ہے اور د

  ستارو بوڑھے ہو جاتے ہیں اور اؿُ کا 
 
یند’ج

ِ
 اپنی بیرونی ‘تھنتھرمونیوکلیائی ا

 

ختتاؾ کو جا پہنچتا ہے تو وہ زب ادہ دت ر ی
ِ
اپنے ا

رتے 

 

 ر
سکُی
اروں کو 

 

ِ
 یہ بیرونی تہیں ایٹموں کو لپیٹتے ہوئے اور س

ً

ا

 

  

  

رار نہیں رکھ ب اتے ۔ ن

 

کشش کے مقابلے میں ت رق تہ کو اندرونی 

ا شروع کر دیتی ہیں۔

 

رب
ِ
 ہوئے اندر کی سمت گ

 کا

 
 

ی طاق

ش

س

ش

س
ک

ا کم 

 

  کر کے بے پناہ کثات  ای  چھوب
 
رت

 

  ق
 
رت

 

کٹرانانوں کو ب اہم ق
ِ
ا کہ ا

 

 نہیں ہوب
 
س قال
ِ
 حامل ستارہ جو ا

ا’حاصل کر لے، ایسا خاکستر ستارہ 

 

انوں کے white dwarf‘ت)سفید بوب

 

کٹراناؿ اسُ کے پروب
ِ
ا ہے، جس کے تماؾ ا

 

( کہلاب

تشکیل دیتے ہیں۔ ب ا پھر ایسا ستارہ بن  سا س مل کر نیوٹرانوں کو 

 

 لا محوُد کثات  کے حامل قطہ  ی

 

ری تباہی ی

 

ا ہے جو آج

 

 جاب

ری تحت الثریی کی رفتار روشنی کی سمتی رفتار )

 

 تی ہے اور ایسا ای  سیکنڈ کے velocityآؿ پہنچتا ہے۔ اسُ آج

ُ

 

( کو جا چ

ا ہے 

 

جھپک جاب ا ہے، ادَبی الفاظ میں پلک 

 

  ہو جاب

 

 کو جنم دیتا ہے۔‘تسیاہ شگاػ’اور ای  معمولی حصے میں ہو سکتا ہے۔ ستارہ ازت

ے:

 

ئ
 
ت
 
ہ
 کے بعد پھر سے پڑھنا چا

 

س سائنسی وضاج
ِ
ِ مبارکہ کو ا

 

 
س آت
ِ
رآؿِ حکیم کی ا

 

 ق

ت

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 اللہَ عَل
َ
 إؿِّ

ُ

ب
َ
ر

 

ق
َ

 
 ا
َ
 

ُ

و ھ
َ
 أ
ِ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا
ِ
ح

م
کلََ

 
َ
اِ إلِّا

 

ہ
َ
اَاع
ّ
س
ل
مرُ ا
َ
آ أ
َ
 م
َ
رضِ و
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
ُ
ئَ ت 

 

 ع
ِ

ی
ّ

ِ
 للّ
َ
تو

ٌ
دت ر
َ

 

 ق

 

َ

ش
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س قدر تیزی سے ہو   جیسے آنکھ اللهتاور آسمانوں اور زمین کا )س ( غیب ا
ِ
 کے بپا ہونے کا واقعہ ا

 

ہی کے لئے ہے، اور قۅم

ر۔ بیشک ا

 

اا ب ا اسُ سے بھی تیز ت

 

ی
ی ك
 ھ
د

را قادرِ ہےاللهتکا 

 

ر چیز پر ت 
 
 Oہ

و 
ُ
اتی سائنس کے مطابق طبیعیاتی قوانین ر

ّ
رتقائی عمل کے تحت سیاہ شگاػ کی سائنس اور ذر

ِ
 الؾ ا

 

  ی
 
اری کائنات ج

 
سے ہ

 مندرجہ ذیل اسباب میں سے کچھ بھی ہو سکتا ہے:

ش

  اِ تباہی کا ب اک

 

 قائم و دائم رہتی ہے، اسُ کی قۅم

ات 1-

 

 سیاہ شگاػ بن جاب

ات 2-

 

ؾ کے تیجے  میں مادّو اور ضدِ مادہّ کا فنا ہو جاب
ُ
 تصاد

اؿ کا خاتمہ 3-

 

 پروب

  وہ زب ادہ دت ر کے لئے قائم نہیں رہ سکیں گے۔ایٹموں کے  4-
 
راء کی تباہی، ج

 

 
ری اجَ

 

 مرك

ر شے کے معدوُؾ ہو جانے کے 
 
، اؿُ کی زندگی ہ

 

اؿ بھی ہمیشہ زندہ نہیں رہ سکت

 

اہم پروب

 

 ہی رہے گی۔ یہ 1032ب

 

ساؽ بعد ی

 توجہ ہے کہ ا
 ِ
تاللهتب ات بھی قال

 

س ب ات کا ب ابند نہیں کہ وہ قۅم
ِ
 1032ت رب ا کرنے کے لئے  تبارک و تعالیی ا

 

ساؽ ی

 کا علم صرػ ا

 

نتظار کرو۔ کائنات کے خاتمے ب ا قۅم
ِ
انوں کی تباہی کا ا

 

 کی اللهتپروب

 

ُ العزتّ ہی کے ب اس ہے۔ قۅم
ّ
رب

 ا

 

دت ر ہو سکتی ہے اور اللهتنے طے کر رکھی ہے اور وہ االلهتساک

 

قوع ی 
ُ
کی مرضۃ سے کسی بھی لمحے اور کسی بھی طریقے سے و

 پر ہی آشکار کرو  ۔ اُسے اسُ کےاللهتا

 
 

 ہاکنگ’ مناس  وق

 

ن

 ف
ئ

 

ست

( کہتا ہے کہ: Stephen Hawking‘ت)

  
 
رت

 

نتہائی ق
ِ
تقسیم کرنے والی لائن کے ا "س  سے یرتاؿ کن ب ات یہ ہے کہ کائنات کو تباہی اور پھیلاؤ )افخشائش( دونوں کو 

ے"۔

 

ئ
 
ت
 
ہ
ا چا

 

 واقع ہوب

رآؿِ مجید کے الفاظ میں ‘تسیاہ شگاػ’

 

ت’ب ا ق
 ِ
اقال

 

س تیجے  پر پہنچاتی ہے کہ پوری کائنات ‘تدی د آسماؿ ب
ِ
متعلقہ سائنس ہمیں ا سے 

رآؿِ مجید کے بیاؿ کے مطابق جس طرح 

 

ر سیاہ شگاػ میں تبدیل ہو جائے گی اور اسُ کے بعد معدوُؾ ہو جائے گی۔ ق

 

ب ایاج

س کائنات کی تباہی کے بعد 
ِ
تخلیق عمل میں آئی تھی اسی طرح ا دائائی 

ِ
انی کا کائنات کی ا

 

ن
ِ
نیا میں نوعِ ا

ُ
ی ااتی د
تّ ئ ع
لظ
ای  نئی مابعداُ



نیا ہے جو زب ادہ 
ُ
و نما ہو  ۔ وہ ای  ابدی اور حقیقی د

ُ
رت میں اسُ کی دوب ارہ زندگی کی صورت میں ر

 

انجاؾ بھی یقینی ہے، جو آج

مستقل گھر ہے، جہاں سے انی کا 

 

ن
ِ
ہی سل ِ ا

ُ
ا آدؾٰؑ اآراؾ دہِ، بہتر اور ہمیشہ رہنے والی ہے اور و

 

 العزت کی اللهت ابوالبشر سیدب
ّ
رب

 و ب ُ  میں تشریفِ  لائے تھے۔ وہاں ماک ِ ارض و سماء کی طرػ سے نوعِ 

 

س اللم ر 
ِ
طرػ سے خلات ِ ارضۃ کا تحفہ لے کر ا

 کو آ ہ یا ، جبکہ

 

 

 

ان

 

ن
ِ
رآؿِ حکیم نے ہی ا

 

س ب ات سے ق
ِ
انی کے اَچھے لوگوں کے لئے واش آمدی د کا تحفہ منتظر ہے۔ ا

 

ن
ِ
انی ا

 

ن
ِ
 ا

رت کی 

 

منحصر سائنس طبیعی کائنات کی حدوُد سے ماوراء نہیں جا سکتی اور ہمیں یہ بتانے سے قاصر رہتی ہے کہ آج ستعداد پر 
ِ
ا

رآؿِ مجید اسُ منظر کی

 

مستقل ٹھکانہ ہے۔ بلا شک و شبہ ق اؿ کے لئے منطقی انجاؾ اور 

 

ن
ِ
 اور زب ادہ بہتر زندگی تماؾ بنی نوعِ ا

 
 

ُ

 مُس

رآنی احکامات کی تعمیل اور اسُ کی تصدیق

 

رض ہے کہ وہ ق

 

اؿ کا ق

 

ن
ِ
انی کے لئے فیصلہ ہو چکا ہے۔ ابَ یہ ا

 

ن
ِ
ا ہے جس کا نوعِ ا

 

 کرب

رت کی حقیقی زندگی میں بھی اسُ کا مقدرّ بھلا 

 

نیوی زندگی سنورو بلکہ آج
ُ
تعلیمات پر عمل کرو، جس سے نہ صرػ اسُ کی د

 ہو۔

ارَب ساؽ بعد 65صے بعد کائنات الٹی سمت بھاگ رہی ہو گی۔ تماؾ کائنات اور اسُ کا مادہّ آج سے ذرا و چیں کہ کچھ ہی عر

ا ہے کہ 

 

س ب ات کو یوں بیاؿ کرب
ِ
رآؿِ حکیم ا

 

تخلیق عمل میں آئی تھی۔ ق س کائنات کی اوّلین 
ِ
اسی لمحے پر جا پہنچے   جہاں سے ا

نہداؾ’
ِ
ی ا

ش

س

ش

س
ک

 میں واقع‘تکائنات کا 

 

 کی ساک

 

ے میں ب ا اسُ سے بھی کم مدتّ میں ا قۅم

 

كئ
 
ی
 ھ
د

ُ العزتّ اللهتہو  ، مگر پلک 
ّ
رب

کیسٹ کے فیتے کو لپیٹ کر رکھ دیتا ہے۔ س کائنات کو یوں لپیٹ کر رکھ دو   کہ جیسے ٹیپ ریکارڈر  
ِ
 ا

تخلیقاللهتپھر اسُ کے بعد ا رائے   جیسے اسُ نے پہلی ب ار سارا اللم 
 
ہ
ُ
تخلیق کو اسی طرح د ُ العزتّ اللهت یا  تھا۔ اتعالیی عملِ 

ّ
رب

حسنُ الخالقین کی صفات کے سا س واد یہ وعدہ یا  ہے اور وہ ر ور اُسے پورا کرو  ۔ یہ س  کچھ اسُ کے  نے خالق، بدیع اور اَ

رآؿِ مجید’ب اک کلاؾ 

 

 میں سچ سچ لکھا ہوا ہے۔‘تق

 چند آب ات ملاحظہ کریں:

 

 آی 

ت
َ
رضِ و
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

 ا
ُ
ئَ ت 

 

 ع
ِ

ی
ّ

ِ
 للّ
َ
ت و

ٌ
دت ر
َ

 

 ق

 

َ

ش

 ج

ّ

ِ

ُ

 ك

ی
َ
 اللہَ عَل
َ
 إؿِّ

ُ

ب
َ
ر

 

ق
َ

 
 ا
َ
 

ُ

و ھ
َ
 أ
ِ
رَر
ص
َ
لئ 
 ا
ِ
ح

م
کلََ

 
َ
اِ إلِّا

 

ہ
َ
اَاع
ّ
س
ل
مرُ ا
َ
ا أ
َ
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س قدر تیزی سے ہو   جیسے آنکھ اللهتاور آسمانوں اور زمین کا )س ( غیب ا
ِ
 کے بپا ہونے کا واقعہ ا

 

ہی کے لئے ہے، اور قۅم

اا ب ا اسُ سے بھی تیز 

 

ی
ی ك
 ھ
د

ر۔ بیشک اکا 

 

ر چیز پر قادرِ ہےاللهتت
 
 Oہ

 اء،
 

 

ماآء۔ )ال ائ
َ
ّ
لس

 ی ا

َ

 

 (21:104ب َ ؾَ ب

 اسُ دؿِ ہم )ساری( سماوی کائنات کو لپیٹ دیں گے۔

ت
َ

ش

 ب
َ
 

ُ

 ھ
َ
ھِاَآ إلِّا

 

قت

َ
 
ِ
 ھاَا ل

لتِّ
َ
جُ 
ي 

بِج( لاَ 
َ
 ر
َ
د

 

ِ
ھاَا ع
ُ
م
علِ

ا 

َ

َ
ّ

 

 إنِ

ُ

 

یھاَا ق
ش

ر

ُ

اَؿَ م
ّ
ب 
َ

 
اِ ا

 

ہ
َ
اَاع
ّ
س
ل
ِ ا

 

ن
َ
ع

 

َ

َ

 

و ی
لَُ

 

ی
 سَ
ب

 ِ

 

 ف

 

۔ قلَُت

ً

ا

 

ہَ

 

ی

 

ب عَ
 
َ
م إلا

یِ کُ

 

ی

ا
 
َ

 

رضِ لاَ ب
َ
 ال ا
َ
تِ و
ی
یو 
م
َ
ّ
لس

ا

 (7:187)ال اعراػ،

رما دیں کہ اسُ کا علم تو صرػ 

 

 کب ہے؟ ق

 
 

نسبت درب ات  کرتے ہیں کہ اسُ کے قائم ہونے کا وق  کی 

 

یہ کفار آپ سے قۅم

 پر اسُ )ا

 
 

 کے ب اس ہے، اُسے اپنے )مقررّہ( وق
ّ
ر نہیں کرالله(تمیرو رب

 
و  ۔ وہ آسمانوں اور زمین کے و ا کوئی ظاہ

اتی طور پر( آ 

ش

 )حادب

 

( بوجھل )لگ رہی( ہے۔ وہ تم پر اچای

ش

  کے واػ کے ب اک

 

)کے رہنے والوں( پر )شدائد و مصات

 جائے گی۔

  یہ زمین کسی
 
جود میں آنے کی طرػ دلا رہا ہے، ج

ُ
 کی توجہ کائنات کے لپیٹے جانے اور دوب ارہ عرفضِ و

 

 

 

ان

 

ن
ِ
رآؿِ مجید اللمِ ا

 

 ق

 تبدیل ہو چکی ہو گی۔

 
 

وسری زمین کے سا س تبدیل کر دی جائے گی اور کائنات بھی اسُ وق
ُ
 د

 کے آنے میں کم و بیش 

 

جتماعی قۅم
ِ
 تو اسی دؿ واقع ہو جائے 65تماؾ کائنات کی اسُ ا

 

اری قۅم
 
اہم ہ

 

ارب ساؽ ب اقۄ ہیں، ب

اری زمین تباہ ہو جائے گی۔ عین ممکن ہے کہ ار
 
ور گی جس روز ہ

ُ
سعت میں بکھری کائنات کے کسی د  

ُ
بوں نوری ساؽ کی و

 ت رب ا کر دو۔ یوں زمین پر آنے والی 

 

اری طرػ آؿ نکلے اور زمین سے ٹکرا کر قۅم
 
اا ہوا سیارہ ہ

 

ی
ك

 

ی
 ھ
ي

دراز گوشے سے کوئی 

ارو مشاہدو میں چند ایسی صورتیں بھی آئی
 
اممکن ہو جاتی ہے۔ ہ

 

پیشین گوئی ب  کے ب ارو میں حتمی 

 

 ہیں ن  میں قۅم

 سے بہت پہلے واقع ہو جائے گی۔

 

جتماعی قۅم
ِ
 زمین کی تباہی کائنات کی ا

 



ت

 

نعقادِ قۅم
ِ
 و رج کی موت اور ا

 

را حصہ ہائیڈرون  )

 

یت د تماؾ ستاروں میں موجود مادہّ کی مقدار کا ت  ( پر مشتمل ہے۔ ہائیڈرون  Hydrogenو رج 

ا ہے۔ ایٹمی کے مسلسل وادکار ایٹمی دھماکوں سے روشنی ا

 

ا ہے جس سے و رج چمکتا نظر آب

 

راج ہوب

 

ج
ِ
ر ا

 

ور حرارت کا وسیع ت

یندھن موجود ہے کہ وہ  
ِ
تنا ا
ِ
ارو و رج میں ابھی ا

 
ا ہے۔ ہ

 

ا چلا جاب

 

م میں تبدیل کرب

 

 ی لت
ہ

دھماکوں کا یہ عمل ہائیڈرون  کو 

ری د روشن رہ سکے۔40500000000000

 

 ساؽ م

ر میں واقع دس فیصد

 

ارو و رج کے مرك
 
  ہ
 
م میں تبدیل ہو جائے ج

 

 ی لت
ہ

 ہائیڈرون  نیوکلیئر فیوژؿ کے عمل سے گزر کر 

رھ جائے  ۔ ایسے میں 

 

 ت 

 

رو   اور اسُ کا درجہ حرارت بے پناہ حد ی

 

ری د سُ

 

ر اپنے بے پناہ دب اؤ کے تحت م

 

گی تو و رج کا مرك

ر میں جمع

 

م بھی جلنا شروع کر دو گی جس سے کاربن پیدا ہو کر و رج کے مرك

 

 ی لت
ہ

م کے 

 

 ی لت
ہ

 ہونے لگے گی۔ ہائیڈرون  اور 

را عمل و رج میں شدی د حرارت پیدا کر دو   جس سے زوردار دھماکوں کے سا س و رج کی بیرونی سطح پھوؽ 
 
ہ
ُ
جلنے کا یہ د

ااً کم ہو جائے  ۔

 

 ی
ست

 

ب
 جائے گی اور اسُ کے بعد اسُ پھولی ہوئی سطح کا ٹمپریچر بھی 

ُ ؽ کر اپنی
 
صطلاح میں  کسی بھی ستارو کے پ

ِ
رھ جانے کو فلکیاتی سائنس کی ا

 

اہ ت 

 

 سے کئی گ

 

اّؾ’اصل ام م

 
 

‘تسرخ ض

(red giant  
 
ارا و رج ج

 
ا ہے۔ ہ

 

اؾ دب ا جاب

 

رہ  red giant( کا ب
 
د بلکہ زہُ

ُ
ُ ؽ کر نہ صرػ عطار

 
میں تبدیل ہو   تو وہ پ

ر 
ِ
ریبی سیارو و رج میں گ

 

 آ پہنچے  ۔ جس سے لامحالہ دونوں ق

 

 کا حصہ بن جائیں گے۔ زمین زب ادہ کے مدار ی

 

ّ
کر اسُ کی کم 

ا زمین 

 

 چلے آب

 

  ی
 
رت

 

س قدر ق
ِ
ُ ؽ کر زمین سے ا

 
فاصلے پر ہونے کی بنا پر و رج میں گرنے سے تو بچ جائے گی مگر و رج کا پ

رھا دو  ، جس سے کرۂ ارض پر واقع کروڑوں اربوں اقساؾ کی انواعِ حیات

 

نتہا ت 
ِ
س کر تباہ ہو  کے درجۂ حرارت کو بے ا

ھُل

د 

 چھا جائے گی۔

 

ر سُ  قۅم
 
 جائیں گی اور ہ

اج دارِ کائنات 

 

 ت رب ا ہونے کے ضمن میں ب

 

  چلے آنے سے زمین پر قۅم
 
رت

 

س قدر ق
ِ
 ؽ کر زمین سے ا

ُ
 
صلى الله عليه وسلمتو رج کے پ

الزماں
ُ
ر

 

 مروی ہیں۔ نبی  آج

ش

 
رماب ا:صلى الله عليه وسلمتسے بہت سی احادت

 

 نے ق



 
َ

 ِ

 م
ِ
ا

 

َ

ااخ
َ
یِ 
لق
سُ ب َ ؾَ ا

م

َ
ّ

ش

لس

 ا

َ

 

دُن

 

ق۔ِ )الصحیح لمسلم ،ی

لَ

 

ج
ل

ل،2:64( )جامع الترمذی،2:384ا
ی 

 

خت

( 4:157( )مسند احمد بن 

ل،
ی 

 

خت

 (5:254)مسند احمد بن 

  آؿ پہنچے  ۔
 
رت

 

نتہائی ق
ِ
 کے روز و رج مخلوؼ سے ا

 

 قۅم

نیا بھر کے سائنسدastrophysicsفلکی طبیعیات )
ُ
رآنی آب ات کے سا س کای  گہری مطابقت ب ائی جاتی ہے۔ د

 

انوں (کی ق

ؿ آب اتِ کریمہ پر بطورِ خاص غور و فکر کریں 
ِ
ا نظر سے مطالعہ کریں اور ا

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
رآؿِ مجید کا سائنسی 

 

عوت دی جاتی ہے کہ وہ ق
َ
کو یہ د

سلاؾ کے پیغاؾ کی طرػ آ جائیں گے۔
ِ
س حتمی سچائی یعنی ا

ِ
ر وہ ا

 

 جو اُنہیں یقیناً یرتاؿ کر دیں گی اور ب ایاج

  



 

 

 

 

ؾ
ُ
 حصہ چہار

سلاؾ اور
ِ
انی زندگی ا

 

ن
ِ
 ا

 

 

  



 ب اب اوؽّ

رتقاء
ِ
انی زندگی کا کیمیائی ا

 

ن
ِ
 ا

 

اب 

 

ر پوری آب و ب
 
 ربوبیت کے آفاقۄ مظاہ

ِ
رما ہیں اسی طرح نظاؾ

 

جمالاً اللمِ اَس میں کارق
ِ
جس طرح اللمِ آفاؼ کے جلوو ا

اؿ کے 

ش

اؿ کے "اَحسن تقویم" کی خ

 

ن
ِ
رما ہیں۔ ا

 

انی کے اندر جلوہ ق

 

ضہ خلق پر جلوہ گر ہونے سے کے سا س حیاتِ ان

 

مئ
سا س 

رتقاء )
ِ
ور سے گزری ہے۔ یہی اسُ کے کیمیائی ا

َ
رتقائی د
ِ
ور chemical evolutionپہلے اسُ کی زندگی ای  ا

َ
( کا د

 اہم موواع ہے۔ یہ ئق پر آج 

 

 
لچسپ اور نہات  ربوبیت کا مطالعہ  بکئے واد ای  دِ

ِ
ہے۔ جس میں ب اری تعالیی کے نظاؾ

نہیں وپدہ و  ساؽ پہلے بیاؿ کر چکا ہے۔صدیوں کے بعد 
ِ
رآؿ ا

 

 سائنس کو معلوؾ ہو رہے ہیں جبکہ ق

 

رتقاء کے سات مراحل
ِ
 کیمیائی ا

 

دت ر ہوا جو 

 

تکمیل ی  رتقاء کم و بیش سات مرحلوں سے گزر کر 
ِ
انی زندگی کا کیمیائی ا

 

ن
ِ
رآؿِ مجید کے مطالعہ سے پتہ لتا( ہے کہ ا

 

ق

 درج ذیل ہیں:

راب ) 1-

 

 (inorganic matterت

 (waterماء ) 2-

 (clayطین ) 3-

 (adsorbable clayطین لازب ) 4-



ضااؽ من حماء مسنوؿ  5-
 صل

(old physically / chemically altered mud) 

اار ) 6-

 

ج
لف

ضااؽ کا
 (dried / highly purified clayصل

 (extract of purified clayسلالہ من طین ) 7-

رآؿِ مجید مذکورہ ب الا سات مر

 

ا ہے:ق

 

مختلف مقامات پر یوں کرب  حلوں کا ذکر 

راب ) -1

 

 (Inorganic matterت

ادِ ب اری تعالیی ہے:اللهتا

ش

رخ
ِ
تخلیق یا ۔ ا امی مادّو سے 

 

ر کو غیر ب
 
اؿ کے اوّلیں جوہ

 

ن
ِ
 العزت ا

ّ
 رب

۔ )المومن، 
ٍ
اب
َ
ر
ُ

 

 ت

 
ّ

ِ

م م

لََقکَُ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 (40:67ھ

امی مادتّ

 

تمہیں مٹی )یعنی غیرب ہی ہے جس نے 
ُ
 و( سے بناب ا۔و

رتقاء کے بعض مراحل کا بھی ذکر یا  گیا ہے۔ مثلاً "
ِ
ِ کریمہ میں آگے حیاتیاتی ا

 

 
س آت
ِ
تا

ً
فلا
طِ
 

ُ

ُ
 

جُ
ِ
ر

 

ُ
 

 ت
َ
ّ

ُ

ش

 ث
ٍ
ا

 

لَقہَ
َ
 ع

 ِ

 م
َ
ّ

ُ

ش

 ث
ٍ
ا

 

غفہَ

ُ
ّ

 

ب
 

 ِ

 م
َ
ّ

ُ

ش

" ث

رتقائی مرحلوں کا ذکر ب اری تعالیی نے 
ِ
ؿ ا
ِ
انی زندگی کے ا

 

ن
ِ
 توجہ پہلو یہ بھی ہے کہ ا

 
ُ العالمین کے بیاؿ یکن قال

ّ
فت رب اپنی 

ری الفاظ یہ ہیں:

 

 کے آج

 

 
ِ کریمہ سے پہلی آت

 

 
 سے شروع یا  ہے۔ مذکورہ ب الا آت

ت
َ

 

ن
 
متِ
لَ

ا
َ
 الْ
ِّ
ب
َ
ر
ِ
 ل

َ

ِ
سلِ
ُ

 
ؿ ا
َ

 
 ا
ُ
رت
ِ
م
ُ

 
 ا
َ
 (40:66)المومن، Oو

 حیات کو 
ِ
ر
 
درجہ بدرجہ مرحلہ وار کماؽ اور مجھے حکم ہوا ہے کہ اسُ کے سامنے گردؿ جھکاؤں جو سارو عوالم اور اؿُ کے مظاہ

 پہنچانے والا ہے

 

 Oی

رتقاء کا ذکر کر دب ا اللهتیہاں ا
ِ
انی زندگی کے ا

 

ن
ِ
ُ العالمین کے ذکر کے سا س ہی دلیل کے طور پر ا

ّ
اؿِ رب

ش

 العزت نے اپنی خ
ّ
رب

ُ العالمین ہونے کو
ّ
رآؿِ مجید ب اری تعالیی کے رب

 

 ارتقاء  گیا ہے ،جس سے واضح طور پر یہ سبق ملتا ہے کہ ق
ِ
انی زندگی کے نظاؾ

 

ن
ِ
ا



مختلف ادَوار و مراحل پر غور کرو  رتقاء کے 
ِ
کے ذریعے سمجھنے کی دعوت دو رہا ہے، کہ او سل ِ بنی آدؾ! ذرا اپنی زندگی کے ا

 کی طرػ 

 

وسری حال
ُ
 سے د

 

تمہیں ای  حال تکمیل کی طرػ لے جائے ئے ۔ کز طرح  کہ تم کز طرح مرحلہ وار اپنی 

ُ العالمین" کی پرورشِ کا مظہر نہیں منتقل یا  گیا
ّ
ر "اَحسن تقویم" کی منزؽ کو پہنچے۔ یا  یہ س  کچھ "رب

 

 اور کز طرح تم ب ایاج

تمہیں  بکئے واد ای  اللم بنا دب ا ہے!  ہے جس نے 

 (Waterماء ) -2

اہم ا

 

تخلیق میں ب انی ای  بنیادی عنصر کے طور پر موجود ہے، ب ر جاندار کی 
 
تخلیق میں بطورِ خاص تعالیی اللهتیوں تو ہ اؿ کی 

 

ن
ِ
نے ا

 العالمین ہے:
ّ
ادِ رب

ش

رخ
ِ
 ب انی کا ذکر یا  ہے۔ ا

را۔ً )الفرقاؿ،
َ

ش

 َ
 ی
ِ
آء

َ

 ال
َ

 ِ

 م
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
 (25:54و

ہی ہے جس نے ب انی سے آدمی کو پیدا یا ۔
ُ
 اور و

انی کے مرحلے کے ذکر کے بعد ب اری تعالییت

 

ن
ِ
تخلیقِ ا ِ کریمہ میں بھی 

 

 
س آت
ِ
اؿِ ربوبیت کا بیاؿ ہے: ا

ش

 کی خ

دت را۔ً )الفرقاؿ،
َ

 

 ق

َ

ُ
ّ
ی 
َ
اؿَ ر

َ

 ک
َ
 (25:54و

 اور تمہارا رب قدرت والا ہے۔

 ربوبیت کا مظہر ہے۔
ِ
ُ العزتّ کے نظاؾ

ّ
سلسلہ اللہ رب انی کا یہ 

 

ن
ِ
تخلیقِ ا ر یا  جا رہا ہے کہ 

 
 گوب ا یہ ظاہ

اؿ کے علاوہ کرۂ ارض پر بسنے والی لاکھوں کروڑوں مخلو

 

ن
ِ
اؿ کی ا

 

ن
ِ
ہی اہمیت ہے ی کا ا

ُ
تخلیق میں بھی ب انی کی و قات کی اوّلیں 

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
س سلسلے میں ای  اور مقاؾ پر ا

ِ
تخلیق میں۔ ا  کیمیائی 

 ؿتَ
ُ

 

ِ

 ن

 

ا بُ 

َ

َ

 

ف
َ

 
ّ ا
ٍَ
  حٰ

ٍ
َ

ش

 ج

َ
ُّ

 ك
ِ
آء

َ

 ال
َ

 ِ

اَا م

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
 Oو

 اء، 
 

 

 (21:30)الائ



ر زندہ چیز کی مودد 
 
ؿ ئق پر سے آ ہ ہو کر بھی( ایماؿ نہیں لاتےاور ہم نے )زمین پر( ہ

ِ
 ؟Oب انی سے کی۔ تو یا  وہ )ا

تحقیق کرنے والے سائنسدانوں کے لئے دعوتِ فکر بھی ہے  رتقائی مراحل پر 
ِ
انی ب ا حیاتِ ارَضۃ کے ا

 

ن
ِ
ِ کریمہ حیاتِ ا

 

 
یہ آت

 اور دعوتِ ایمانی بھی۔

 (Clayطین ) -3

تخلیق میں  اؿ کی کیمیائی 

 

ن
ِ
راب’ا

 

ؿ دونوں عناصر کے مکس ہو جانے پر ‘تمائ’اور ‘تت
ِ
حیثیت رکھتے ہیں۔ ا بنیادی عناصر کی 

جود ملا۔ ‘تطین’
ُ
رآؿِ مجید میں یوں یا  ہے:اللهتکا ذکر ا‘تطین’کو و

 

 العزت نے ق
ّ
 رب

۔
ٍ
 

ن
 
طتِ

 

 
ّ

ِ

م م

لََقکَُ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ

 (26)الانعاؾ،:

رماب االله(ت)ا

 

تمہیں مٹی کے  رو سے پیدا ق ہی ہے جس نے 
ُ
دائا اس سے کی(۔و

ِ
انی کی کیمیائی ا

 

ن
ِ
 ، )یعنی کرۂ ارضۃ پر حیاتِ ا

" دونوں کا معنی مٹی یا  ہے، جس سے ای  

 

ن
 
طتِ

اب" اور "
َ
ر
ُ

 

رآؿ نے ب العموؾ "ت

 

 توجہ ہے کہ مترجمینِ ق
 ِ
یہاں یہ امر قال

اؾ؟ 

 

مختلف ب  از کو مغالطہ پیدا ہو سکتا ہے کہ آب ا یہ دو الگ مرحلے ہیں ب ا ای  ہی مرحلے کے دو 

 

م
ِ
س لئے ہم نے دونوں کے ا

ِ
ا

 کا معنی 

 

ن
 
طتِ

رار رکھنے کے لئے 

 

رماتے ‘تمٹی کا  را’ت رق

 

صفہانی ؒ ق
ِ
ماؾ راب  ا

ِ
خشک مٹی کو کہتے ہیں۔ ا اب اصل میں 

َ
ر
ُ

 

یا  ہے۔ ت

 اسُ مٹی کو کہتے ہیں جو ب انی کے سا

 

ن
 
طتِ

 زمین ہے( جبکہ 
ٖ
سہ
ف

 

ب
راب سے مراد ی  

 

ہاا )ت
فس

 

ب
 الا رض 

ُ

راب

ُ
ّ

 

 س گوندھی ئی  ہو۔ ہیں: ال

 جیسا کہ مذکور ہے:

لط۔ )المفردات:

 

ی

 

خ
م
ل

: التراب والماء ا

 

ن
 
لظت

 (312ا

 مٹی اور ب انی ب اہم ملے ہوئے ہوں تو اُسے "طین" کہتے ہیں۔

سی طرح کہا گیا ہے:
ِ
 ا



ل ب الماء۔ )المنجد:
 ی 
 خ
ي

: التراب الی 

 

ن
 
لظت

 (496ا

 کو  را کہتے ہیں(۔"طین" سے مراد وہ مٹی ہے جو ب انی کے سا س گوندھی ئی  ہو

 

سی حال
ِ
 ۔ )ا

رتیب واضح ہو جاتی ہے:

 

س لحاظ سے یہ ت
ِ
 ا

 مٹی۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ب انی۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔  را

 (Adsorbable clayطینِ لازبِ ) -4

رآؿِ مجید میں یوں بیاؿ یا  ہے:اللهتکا مرحلہ آب ا، جسے ا‘تطین لازبِ’کے بعد ‘تطین’

 

 تعالیی نے ق

 
ٍ
 

ن
 
طتِ

 

 
ّ

ِ

م م
ُ
ھ

اَا

 

ی
لَقَ

 

خ
ا 
َ
ّ

 

تإبِ
ٍ
ازبِ

َ
ّ
 (1137)الصافات،:Oل

 Oبیشک ہم نے اُنہیں چپکتے  رو سے بناب ا

ا ہے۔ جیسا کہ لغتِ عرب میں ہے:‘تطینِ لازب’

 

   رو کا  ڑھا پن زب ادہ ہو جاب
 
 طین کی اگلی شکل ہے، ج

۔

ٌ

و  طینٌ لازب
ھ
ف

 
ِ
 الآء

ُ

ی(ؿ قوۃ

لع

 إذا زاؽ عنہ )ا

 زائل ہو جائے تو اُسے 

 

 

 

   رو سے ب انی کی سیلان
 
 کہتے ہیں۔‘تطینِ لازبِ’ج

   را قدرو سخت ہو کر چپکنے لگتا ہے۔
 
 ہے ج

 

 یہ وہ حال

ضااؽ من حماء مسنوؿ -5
 صل

(Old physically / chemically altered mud) 

خشک ہونے لگا تو اسُ میں بو پیدا ہو ئی ۔ اسُ بودار مادّو کو ا   
 
تشکیل ب انے والا  را ج  العزتاللهتمٹی اور ب انی سے مل کر 

ّ
 رب

ضااؽ من حماء مسنوؿ’نے 
اؾ دب ا۔‘تصل

 

 کا ب



ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ت
ٍ
و ؿ
ُ

 

ست
َ
ّ
م

 

ٍ

ا

ٔ

َ

َِ 

 
ّ

ِ

 م

ٍ

ااؽ
َ
ض
ل
َ
 ص

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

اَا ال

 

ی
لَقَ

 

خ
 لقَدَد 
َ
 (15:26)الحجر، Oو

ھوپ اور دیگر 
ُ
 رسیدہ )اور د

 

ِ
خشک بجنے والے  رو سے کی جو )پہلے( س تخلیق ایسے  اؿ کی)کیمیائی( 

 

ن
ِ
اور بیشک ہم نے ا

دت ر ہو کر( سیاہ بو دار ہو چکا تھاطبیعیا

 

 تغیر ی 

ش

رات کے ب اک

ش

 Oتی اور کیمیائی ات

رتقاء میں یہ مرحلہ 
ِ
انی کے کیمیائی ا

 

ن
ِ
تخلیقِ ا ِ کریمہ سے پتہ لتا( ہے کہ 

 

 
س آت
ِ
ا ہے۔ یہاں ‘تطینِ لازب’ا

 

کے بعد آب

ضااؽ’
ستعماؽ یا  گیا ہے جس کی اصل ‘تصل

ِ
ل’)بجتی مٹی( کا لفظ ا

صل
 ماؾ‘ت

ِ
صفہانی  ہے ۔ ا

ِ
ضااؽ’راب  ا

کا معنی یوں بیاؿ ‘تصل

 کرتے ہیں:

ضاالاً۔ )المفردات 
 صل
ّ
 الجاػ

 

ن
 
لظت

 ا

ّ

رددّ الصوت من الشی  الیابس، سمّ

 

 (74:ت2ت

خشک مٹی کو  ۔ اسی لئے 

 

 
رددّ یعنی کھنکناہ

 

ضااؽ’خشک چیز سے پیدا ہونے والی آواز کا ت
کہتے ہیں کیونکہ یہ بجتی اور آواز ‘تصل

 دیتی ہے۔

ضااؽ’میں لغتِ عرب 
 کا معنی یوں بیاؿ یا  گیا ہے:‘تصل

 ت۔ )المنجد
 
ی ی
 
  ا
 
ل من یب

 ض
ب

 الیابس الی 

 

ن
 
لظت

ضااؽ: ا
ضل
ل
 (46:4ا

ضااؽ’
 سے مراد وہ خشک مٹی ہے جو اپنی خشکی کی وجہ سے بجتی ہے یعنی آواز دیتی ہے۔‘تصل

ضااؽ’
خشک ہونے کے بعد ہی ممکن ہے پہلے نہیں۔ کیونکہ الؾ ‘تصل   رو کے 

 

اب کہا گیا ہے کی حال
َ
ر
ُ

 

خشک مٹی، جسے ت

اندہی کر رہا 

ش
 

مختلف مرحلے کی ن راب سے 

 

عتبار سے ت
ِ
س ا
ِ
ضااؽ ا
 نہیں رکھتی۔ لفظِ صل

 

وہ اپنے اندر بجنے اور آواز دینے کی صلاح 

 

 
 

  طینِ لازبِ )چپکنے والا  را( وق
 
ضااؽ کا مرحلہ "طینِ لازب" یعنی چپکنے والے  رو کے بعد آب ا۔ ج

دا صل

 

ی
ہے۔ ل

 پیدا ہو ئی ۔ یہ تو طبیعی تبدیلی گز

 

ا گیا تو اسُ خشکی سے اسُ میں بجنے اور آواز دینے کی صلاح 

 

خشک ہوب رنے کے سا س سا س 

(physical change اگزت ر تھیں

 

 گزرنے کے سا س سا س کیمیائی تبدیلیاں بھی ب

 
 

س کے علاوہ اسُ پر وق
ِ
( تھی مگر ا



 ن  میں اسُ مٹی کے کیمیائی وااص میں بھی 

ٍ

ا

ٔ

َ

َِ 

 ِ

 کے الے  الفاظ "م

 

 
سی آت
ِ
ؿ دونوں چیزوں کی تصدیق ا

ِ
تغیر آب ا۔ ا

" سے ہو جاتی ہے۔
ٍ
و ؿ
ُ

 

ست
َ
ّ
م

 

ستعماؽ ہوا 
ِ
رآؿِ مجید میں یہ لفظ تپنے، کھولنے اور جلنے وغیرہ کے معنوں میں کثرت سے ا

 

" حرارت اور بخار کو کہتے ہیں۔ ق

ی

َ
"حَم

اداتِ رب انی ملاحظہ ہوں:

ش

رخ
ِ
 ہے۔ ا

ی 

ضلی
َ

 

ب

ت

ً

ا

 

َ

 
ِ
امِ
َ
اَراً ج

 

 (88:4)الغاشیہ،  Oب

 Oدہکتی ہوئی آگ میں جا گریں گے

م۔َ )التوبہ،

َ
ّ

 

ھََت

د 

اَرِ 

 

ِ ب

 

 ھاَا ف

لتَ
َ
ع

ی 
ی
م
حُ
ي 

 (59:3ب َ ؾَ 

اپ دی جائے گی۔

 

 جس دؿِ اسُ )و نے، چاندی اور ماؽ( پر دوزخ کی آگ میں ب

راَب اتً
َ

ش

 لاَ ش
َ
 ھاَا ت رَداً و

فتِ

 ؿَ 

ُ

 

وف
ُ
د

 

َ
 ماا۔ً )النبا Oلاَ ی 

مَتِ
د

ا 

َ
ّ
 (78:24925ء، إلِ

چکھیں گے اور نہ کسی پینے کی چیز کا رہ 

 

 و ائے کھولتے ہوئے گرؾ ب انی کے۔ Oوہ اسُ میں )کسی قسم کی( ٹھنڈک کا م

جود میں آئی ہو، گوب ا یہ لفظ جلنے اور 
ُ
 و

ش

" میں اسُ سیاہ  رو کا ذکر ہے جس کی سیاہی، تپش اور حرارت کے ب اک

ی

َ
الغرض "حَم

اندہی کر رہا ہے۔سڑنے کے مرحلے کی 

ش
 

 ن

صیقل کرنے  مشتق ہے جس کے معنی صاػ کرنے، چمکانے اور  و ؿ" سے مراد متغیر اور بدبو دار ہے۔ یہ "سنّ" سے 
ُ

 

سَت
م

"

ا ہے۔ جس کے تیجے  میں کسی شئے میں بو پیدا ہو جاتی ہے۔ یہ إحماء )جلانے اور 

 

س سے مراد متغیر ہو جاب
ِ
کے بھی ہیں، مگر یہاں ا

 جہ خی ہے جس کا ذکر اوُپر ہو چکا ہے۔ ساڑنے( کا لازمی

رآؿِ مجید میں ہے:

 

 ق

ہ۔)البقرہ،:
َ
ّ

 

یَ
س
َ

 

ت
َ
ت 
 

َ

 لَ

َ

ِ
راَی 
َ

ش

 ش
َ
 و
َ
اامِ
َ
ع
َ
 ط
ی
ر إلِ
ُ

 
 

اَن

 

 (2:259ف



 پس )ابَ( تو اپنے کھانے پینے )کی چیزوں( کو دیکھ، )وہ( متغیر )ب اسی( بھی نہیں ہوئیں۔

   رو "طینِ لازب" پر طویل زمانہ گزرا اور اسُ نے
 
 بھی متغیر ہو کر سیاہ  ج

 

جلنے سڑنے کے مرحلے عبور کئے تو اسُ کا ر 

" میں یا  جا رہا ہے۔
ٍ
و ؿ
ُ

 

ست
َ
ّ
م

 

ٍ

ا

ٔ

َ

َِ 

 
ّ

ِ

 م

ٍ

ااؽ
َ
ض
ل
َ
کیفیت کا ذکر "ص سی 

ِ
ر سے اسُ میں بو بھی پیدا ہو ئی ۔ ا

ش

 ہو گیا اور جلنے کے اتَ

را واضح ہے 

 

س کا جواب ت 
ِ
کہ جلنے کے عمل سے کثافتیں سڑتی ہیں اور بدبو کو کسی شئے کے جلنے سے بدبو کیوں پیدا ہوتی ہے، ا

ر ب اقۄ رہتا ہے 

ش

 کثافتوں کے سڑنے کا عمل ب ا اسُ کا ات

 

  ی
 
 رہتی ہے ج

 

 ی

 
 

مستقل نہیں ہوتی۔ اس وق جنم دیتی ہیں جو کہ 

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
س لئے ا
ِ
  کثات  م ہ ہو جاتی ہے تو بدبو بھی معدوُؾ ہو جاتی ہے۔ ا

 
 اور ج

ت

 
ّ

ِ

 م

ٍ

ااؽ
َ
ض
ل
َ
  ص

ٍ
و ؿ
ُ

 

ست
َ
ّ
م

 (15:26)الحجر، Oآَِء 

دت ر ہو کر( سیاہ بو دار ہو جانے والا  را

 

 تغیر ی 

ش

رات کے ب اک

ش

 رسیدہ )اور دھوپ اور دیگر طبیعیاتی اور کیمیائی ات

 

ِ
 Oس

 پہنچتے پہنچتے مٹی کی سیاہی اور بدبو وغیرہ س  م ہ ہو چکی تھی او

 

س مرحلے ی
ِ
ضااؽ" واضح کر رہا ہے کہ ا

ر اسُ کی گوب ا لفظِ "صل

 معدوُؾ ہو چکی تھی۔

 

 کثات  بھی کای  حد ی

اار) -6

 

ج
لف

ضااؽ کا
 (Dried / highly purified clayصل

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
نسبت ا اار ہے، جس کی 

َ
ّ

 

ج
لفَ

ا

َ

 ک
ٌ
ااؽ
َ
ض
ل
َ
رتقاء میں چھٹا مرحلہ ص

ِ
اؿ کے کیمیائی ا

 

ن
ِ
 ا

اارتِ
َ
ّ

 

ج
لفَ

ا

َ

 ک

ٍ

ااؽ
َ
ض
ل
َ
 ص

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

 ال
َ
ق

لََ

 

خ

O ،(55:16)الرحمن 

اؿ کو ٹھیکرو کی طرح بجنے والی مٹی سے پیدا یا 

 

ن
ِ
 Oاسُ نے ا

س تشبیہ میں 
ِ
اار" سے تعبیر یا  گیا ہے۔ ا

َ
ّ

 

ج
لفَ

ا

َ

کیفیت کو "ک خشک ہو گیا۔ اسُ    تپانے اور جلانے کا عمل مکمل ہوا تو  را ی  کر 
 
ج

ارو ہیں:

ش

خ
ِ
 دو ا

ا۔

 

خشک ہو جاب  )الف( ٹھیکرو کی طرح ی  کر 



ا۔)ب( کثافتوں سے ب اک ہو

 

 میں آ جاب

 

لطیف اور عمدہ حال  

 

 
  کر نہات

ر سے مبالغے کا صیغہ ہے، یعنی بہت فخر 
ِ

 

اَج

 

 کے ہیں۔ یہ ف

 

ی لت

 

فض
ہاررِ 
ِ
" کا مادہّ فخر ہے، جس کے معنی مباہات اور ا

ٌ
اار
َ
ّ

 

ج
فَ
لفظِ "

اار" الؾ طور پر گھڑو کو بھی کہتے ہیں اور مترجمین و مفسرین نے ب العموؾ یہاں یہی
َ
ّ

 

ج
فَ
 معنی مراد لئے ہیں۔ ٹھیکرا کرنے والا۔ "

خشک اور  ا ہے اور واب بجتا اور آوازیں دیتا ہے، گوب ا اپنی آواز اور گونج سے اپنے پکنے، 

 

اور گھڑا وپنکہ اچھی طرح ی  چکا ہوب

 اور شرػ کو ظا

 

ی لت

 

فض
س لئے اُسے فخر کرنے والے کے سا س تشبیہ دی ئی  ہے کہ وہ بھی اپنی 

ِ
ا ہے ا

 

ر کرب
 
ر پختہ ہونے کو ظاہ

 
ہ

 کرتی ہے۔

س ب ارو میں لکھتے ہیں:
ِ
ماؾ راب  اصفہانی ا

ِ
 ا

و ر۔ )المفردات:

 

خ
ف

اقۃ 

 

رۃ وب

 

ر، یقاؽ ثوب فاج

 

رّ عن کل نفیس ب الفاج
  
 (374ت

س لئے نفیس کپڑو کو 
ِ
ر کہتے ہیں۔ ا

 

ر نفیس اور عمدہ چیز کو فاج
 
ر’ہ

 

و ر’اور عمدہ اوُنٹنی کو ‘تثوبِ فاج

 

خ
ف

اقۂ 

 

ا ہے۔‘تب

 

 کہا جاب

سی
ِ
اار ا
َ
ّ

 

ج
فَ
 المحیط بیاؿ کرتے ہیں:اور 

ُ

ا ہے۔ صاج 

 

 کرب

 

 عمدگی پر دلال

 

 
 اور نہات

 

  سے مبالغہ کا صیغہ ہے جو کثرتِ نفاس

 ی دد من کل شی ۔ )القاموس المحیط،
خ
ل

ر: إسم فاعلٍ و ا
ِ

 

 (2:112الفاج

ر شئے کا عمدہ )حصہ( ہے۔
 
ر" اسمِ فاعل ہے اور ہ

ِ

 

 "الفاج

ضافہ
ِ
ری د ا

 

 میں م

 

اار میں عمدگی اور نفاس
َ
ّ

 

ج
فَ

ارہ  

ش

خ
ِ
ہاررِ شرػ کی  بکئے اصلِ شرػ کی طرػ ا

ِ
و سے ا
ُ
س معنی کی ر

ِ
مراد ہے۔ ا

اندار مطابقت اور ہم آہنگی ب ائی جاتی ہے۔ ب اری تعالیی 

ش

ؿ میں خ
ِ
ض نہیں بلکہ ا

ُ
رگز کوئی تخالف اور تعار

 
ہے۔ دونوں معانی میں ہ

ر

 

س مرحلے پر یہ واضح ق
ِ
رتقاء کے ضمن میں ا

ِ
سلسلۂ ا انی کے 

 

ن
ِ
س تخلیقِ ا

ِ
 کی اصل تھا۔ ا

 

 
ما رہے ہیں کہ وہ مٹی اور  را جو بشرت

 اور 

 

خشک ہو کر پکتا بھی گیا اور سا س ہی سا س مٹی، ب انی اور کثافتوں سے ب اک صاػ ہو کر نفاس قدر تپاب ا اور جلاب ا گیا کہ وہ 

 پہنچی 

 

اّار" کے مرحلے ی

 

ج
لف

ضااؽ کا
  وہ "صل

 
 کہ ج

 

 کو بھی ب ا گیا۔ یہاں ی

 

تو ٹھیکرو کی طرح خشک ہو چکی عمدگی کی حال

ختیار کر چکی تھی۔ گوب ا ابَ ایسا ب اک، صاػ، نفیس، 
ِ
 ا

 

لطیف اور عمدہ مادّو کی حال  

 

 
تھی اور کثافتوں سے ب اک ہو کر نہات



تخلیق میں اؿ اور ن  کی 

 

ن
ِ
 کا خمیر بناب ا جا سکے۔ ا

 

 
لطیف مادہّ تیار ہو چکا ہے کہ اُسے اشرػُ المخلوقات کی بشرت  یہی عمدہ اور 

ضااؽ" کی ب اکیزگی، طہارت اور لطات  کے حصوؽ 
خلقت میں "صل اؿ کی 

 

ن
ِ
خلقت ہی آگ سے ہوئی مگر ا رؼ ہے کہ ن  کی 

 

ق

ادِ رب انی ہے:

ش

انی کا مادہّ نہیں بناب ا گیا۔ جیسا کہ ارخ

 

ن
ِ
خلقتِ ا ستعماؽ یا  گیا۔ اُسے 

ِ
 کے لئے آگ کو محض ا

اارتِ
َ
ّ

 

ج
لفَ

ا

َ

 ک

ٍ

ااؽ
َ
ض
ل
َ
 ص

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

 ال
َ
ق

لََ

 

خ

O ت

ٍ

ار
َ
ّ

 

 ب

 
ّ

ِ

 م
ٍ
اَرجِ
ّ
 م

 ِ

 م
َ
 ال اَؿّ
َ
ق

لََ

 

خ

 
َ
 (55:14915)الرحمن، Oو

اؿ کو ٹھیکرو کی طرح بجنے والی مٹی سے پیدا یا 

 

ن
ِ
 Oاور جنات کو آگ کے شعلے سے پیدا یا  Oاسی نے ا

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
سی طرح ا

ِ
 ا

ت

ٍ

وُ ؾ
م
َ
ّ
لس

ارِ ا
َ
ّ

 

 ب

 ِ

 م

ُ

 
َ

 

 ق

 ِ

 م
ُ
اَاہ

 

ی
لَقَ

 

خ
 
َ
 ال اَؿّ
َ
 (15:27)الحجر،Oو

 Oاور اسُ سے پہلے ہم نے جنوں کو شدی د جلا دینے والی آگ سے پیدا یا ، جس میں دھواں نہیں تھا

تخلیق نہیں۔ اؿ کا مادۂّ 

 

ن
ِ
 دخل ر ور ہے مگر وہ جنات کی طرح ا

 

انی کے مراحل میں آگ کو ای  حد ی

 

خلقتِ ان س لئے 
ِ
 ا

 (Extract of purified clay۔  سلالہ من طین )7

اؿ کی کیمیا

 

ن
ِ
ردی ہے:ا

 

ادِ ات 

ش

رخ
ِ
ری مرحلے کے ب ارو میں ا

 

تخلیق کے دوراؿ پیش آنے والے آج  ئی 

ت
ٍ
 

ن
 
طتِ

 

 ِ

 م
ٍ
ا

 

لیلہَ
ُ
 س
َ

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

اَا ال

 

ی
لَقَ

 

خ
 لقَدَد 
َ
 منوؿ،Oو

 

و
م
ل

 (23:12)ا

رمائی

 

را( کے خلاصہ سے ق

 

 
دائا( مٹی )کے کیمیائی اج

ِ
تخلیق )کی ا اؿ کی 

 

ن
ِ
 Oاور بیشک ہم نے ا

ِ کریمہ میں  رو کے 

 

 
س آت
ِ
ا ہے۔ یہاں ا

 

ر کو چن لیا جاب
 
ارہ ہے، جس میں اصل جوہ

ش

خ
ِ
اس مصفیی اور خاص  نچوڑ کی طرػ ا

رکیہ و تصفیہ )

 
 

رتقاء "طینِ لازب" کے ت
ِ
انی زندگی کا کیمیائی ا

 

ن
ِ
، process of purificationا

ٌ

ا

 

لیلہَ
ُ
( کا بیاؿ ہے۔ س

مشتق ہے، جس کے معنی میں نکالنا، چننا اور میل کچیل  سے 

ّ

َ
 ُ

 یُ

ُ
ّ

َ
ماؾ راب   سِ

ِ
امل ہے۔ ا

ش

ا خ

 

سے اچھی طرح صاػ کرب

ر
 
رض ہے۔ یعنی مٹی میں سے چنا ہوا وہ جوہ

َ
 ال ا
َ

 ِ

 م

ُ
ّ

َ
 ُ

ی یُ
ِ
د

 

َ
ّ

ا ال
ُ
و 
ضفَّ
ل

 سے مراد ا
ٍ
 

ن
 
طتِ

 

 
ّ

ِ

 م
ٍ
ا

 

لیلہَ
ُ
صفہانی ؒ لکھتے ہیں کہ س

ِ
جسے اچھی  ا



جود
ُ
 و

 
 

ا کا کامل مفہوؾ اسُ وق

 

لیلہَ
ُ
  کسی چیز کو اچھی طرح  طرح میلے پن سے ب اک صاػ کر دب ا گیا ہو۔ الغرض س

 
ا ہے ج

 

میں آب

 میں نکالا جائے۔ گوب ا 

 

 حال

ی
ّ

رکّ

 

ی اور م

ی
ضفّ
م

ر کو 
 
صاػ یا  جائے، اسُ کی کثافتوں اور میلے پن کو م ہ یا  جائے اور اسُ کے جوہ

ر کہلا
 
ا ہے جو اسُ چیز کا نچوڑ، خلاصہ اور جوہ

 

 کرب

 

رین شکل پر دلال

 

لطیف ت ا کا لفظ کسی چیز کی اسُ 

 

۔لَ

ی

ُ
 تی ہے۔سِ

 

ت

 

 
تشکیلِ بشرت  تخلیقِ آدؾٰؑ اور 

 

رتقاء کے کن کن مراحل سے گزرا، اپنی صفائی اور 
ِ
 اپنے کیمیائی ا

 

 
انی کے آازز کے لئے خمیرِ بشرت

 

تخلیقِ ان کرۂ ارض پر 

س لاپر ہوا کہ اسُ سے 
ِ
ر کز طرح ا

 

ری منزؽ کو ب انے کے لئے کن کن تغیرات سے نبرد آزما ہوا اور ب ایاج

 

لطات  کی آج

راز یا  جائے! اسُ کا حضر

 

صب س سے سرق ی ہ کے اللیشاؿ 
لیہ
ِ ا

 

 
تخلیق یا  جائے اور اُسے خلات  ونیات اؿ کا بشری پیکر 

 

ن
ِ
تِ ا

رتیب اور 

 

رتقائی مراحل کی جس ت
ِ
ؿ ا
ِ
کچھ نہ کچھ اندازہ تو مذکورہ ب الا بحث سے ر ور ہو سکتا ہے۔ یہاں یہ امر پیشِ نظر رہے کہ ا

ختلاػ کر  تفصیل کا ہم نے ذکر یا 
ِ
رئیات و صیلات ت کے بیاؿ میں ا

 

 
ؿ ج
ِ
 علم ا
ِ
ہے اُسے حتمی نہ سمجھا جائے۔ کوئی بھی صاج 

نکار نہیں 
ِ
حقیقت سے کوئی ا س قدر 

ِ
مل عرض کر دب ا ہے۔ البتہ ا

 
ا

 

منکشف ہوا ہم نے بلا ب رآؿ سے ہم پر 

 

ا ق

 

سکتا ہے۔ جو کچھ مطالعہ

صطلا
ِ
مختلف الفاظ و ا رآنی میں 

 

اندہی ہوتی ہے۔کر سکتا کہ آب اتِ ق

ش
 

رتقاء کے تصورّ کی واضح ن
ِ
ستعماؽ سے کیمیائی ا

ِ
 حات کے ا

 کو پہنچا تو اسُ سے ب اری تعالیی نے 

 

ری حال
 
مختلف مراحل سے گزر کر ب اک صاػ ہو چکا اور اپنی جوہ  

 

 
  ارضۃ خمیرِ بشرت

 
ج

رشتوں سے 

 

رمائی اور ق

 

ا آدؾٰؑ کی صورت میں ق

 

تخلیق ابوالبشر سیدب اؿ کی 

 

ن
ِ
رمانے پہلے ا

 

رماب ا کہ میں زمین میں خلیفہ پیدا ق

 

اد ق

ش

رخ
ِ
ا

البقرہ،

ُ

رآؿِ مجید میں و رۃ

 

وں  ۔ یہ صیلات ت ق
ُ
تشکیل د س طرح 

ِ
 ا

 

 
الحجر، 2:30934والا ہوں جس کا پیکرِ بشرت

ُ

، و رۃ

الاعراػ، 15:26935

ُ

 اور دیگر مقامات پر بیاؿ کی ئی  ہیں۔ 7:11916، و رۃ

ا

 

ر کرب
 
س خیاؽ کو ظاہ

ِ
رشتوں کا ا

 

نکارِ سجدہ  ق
ِ
بلیس کا ا
ِ
سی طرح ا

ِ
ری اور فساد انگیزی کرو  ، ا

 

 زمین میں وانرت 

 

 
کہ یہ پیکرِ بشرت

اندہی 

ش
 

س ب ات کی ن
ِ
ا وغیرہ یہ س  امور ا

 

 کا ذکر کرب
ٍ
و ؿ
ُ

 

ست
َ
ّ
م

 

ٍ

ا

ٔ

َ

َِ 

 
ّ

ِ

 م
ٌ
ااؽ
َ
ض
ل
َ
 اور ص

 

 
کے جواز کے طور پر حضرت آدؾٰؑ کی بشرت



تشکیل اؿ کی بشری 

 

ن
ِ
 ی کے کرتے ہیں کہ اؿُ کی نظر ا

كت ت

ر

 

رائے ت

 

 
دائائی اور دورانی مراحل پر تھی اور ایسا خیاؽ وہ اؿُ اجَ

ِ
 کے ا

تخلیق میں ہوا تھا۔ وہ مٹی کی کثات  اور  ستعماؽ کسی نہ کسی شکل میں اسُ پیکرِ خاکی کی 
ِ
 کر رہے تھے ن  کا ا

ش

وااص کے ب اک

 آگ کی حرارت جیسی اشیاء کی طرػ دھیاؿ کئے ہوئے تھے، اؿُ کی نظر مٹی

ی
ّ

رکّ

 

ی اور م

ی
ضفّ
م

 پر نہ تھی جو 

 

ری حال
 
 کی اسُ جوہ

ت’ہو کر سراسر کندؿ بن چکی تھی، جسے ب اری تعالیی 
ٍ
 

ن
 
طتِ

 

 
ّ

ِ

 م

ٌ

ا

 

لیلہَ
ُ
لیلہَ( ‘تس

ُ
 )س

 

ری حال
 
رما رہا ہے۔ مٹی کی یہ جوہ

 

سے تعبیر ق

 ہو چکی تھی کہ اسُ میں روحتِ
 
س قال
ِ
رکیہ و تصفیہ کے ذریعے اب یقیناً ا

 
 

وح کے  کیمیائی تغیرات سے ت
ُ
ی ہ پھونکی جاتی اور نفخِ ر

لِیہ
ا

اد 

ش

رخ
ِ
س لئے ا
ِ
ا۔ ا

 

 بنا دب ا جاب
 
داب کے قال

 

ج د

 

ي

دو قبوؽ اور انوار وتجلیاتِ رب انی کے ا

  

ی ہ کے اجَ
لِیہ
ذریعے اسُ کے پیکر کو فیوضاتِ ا

رماب ا گیا:

 

 ق

دینتَ
ِ
وُ ا لَٗ خاَج 
فقَعَ
وُحِٰ 
ّ
 ر

 ِ

 ِ م
ِ

 

ُ ف

 

ت

 

خ
فََ

 

ب

 
َ
ُٗ و

 

اذِاَ سَ نَّ 

ٔ
َ

 

 (15:29)الحجر،Oف

ُ ں اور اسُ پیکرِ )بشری( کے ب اطن میں اپنی 
 
 میں لا چ

 

 حال

 

س
ُ
تشکیل کو کامل طور پر در ری( 

 
  میں اسُ کی )ظاہ

 
پھر ج

ات

 

وں تو تم اسُ کے لئے سجدو میں گر پڑب
ُ
 د

 

وح پھوی
ُ
 O)نورانی( ر

وح کے ذریعے 
ُ
 کو سنوارا گیا اور اُسے نفخِ ر

 

ری حال
 
انی کی اسی جوہ

 

ن
ِ
ِ ا

 

 
ھاَاچنانچہ بشرت

َ
ّ
کلُ

سآء 

َ

ؾَ الا 
َ
 آد

َ
َ
ّ

َ
نے آدؾٰؑ کو تماؾ اللهت)ا عَل

 ہوا۔

 

اؿ مسجودِ ملای

 

  ہی حضرتِ ان

 

ضدداؼ بناب ا گیا اور ت
مِ
( کا 

 

اؾ سکھا دی 

 

 اشیاء کے ب

  



ِ محمدی 

 

 
 صلى الله عليه وسلمتبشرت

 

ری حال
 
 کی جوہ

 

ظلانی ؒ 
س
ق
ماؾ 
ِ
  اللہ‘تالمواھت  اللددنیہ’ا

 
 کرتے ہیں کہ ج

 

 
ا کعبُ الاحبارؓ سے روِات

 

ِ محمدی میں سیدب

 

 
کو صلى الله عليه وسلمت تعالیی نے بشرت

اکہ اُسے منورّ یا 

 

نیا کے دؽِ اور س  سے اعلیی مقاؾ کی مٹی لے آئے ب
ُ
رماب ا کہ وہ د

 

اد ق

ش

رخ
ِ
ا چاہا تو جبریلِ  امینٰؑ کو ا

 

رماب

 

 جائے۔ تخلیق ق

ا رو ؽ ا

 

ہ

 

 ض
قئ
 

 

ص

فقئ 

ا الرفیع الا علیی، 

 
 

ا الفردوس و ملائ

 
 

ھت  جبریل ی  ملائ
ف

آء  من موضع قبرہ الشریفِ ،اللهتصلى الله عليه وسلمت

 

 
 
و ھی ب

اآء لھا شعاع عظیم۔ )المواھت  اللددنیہ،

 

 ض
ت ئ
ل
ۃ ا
ّ
معین أنھار الجنۃ حتی صارت کادلر م ی  

 

ت

 

ست

 

لت

 ن آء ا

 

تّ

 

خ ئ
ف

 رۃ، 

 

 (1:8م

رو اور حضور

 

رشتوں کے سا س )کرۂ ارضۃ پر( اتُ

 

ردوس اور رفیعِ اعلیی کے ق

 

 ق
ِ
رارِ اقدس کی صلى الله عليه وسلمتپس جبرئیلٰؑ مقاؾ

 

کے م

ِ مطہرصلى الله عليه وسلمتجگہ سے رو ؽ اللہ

 

 
 کی کی بشرت

  

 
 کی چمکدار مٹی تھی۔ پھر اُسے ح

 

ہ کے لئے مٹی حاصل کی۔ وہ سفید ر 

س قدر صاػ یا  گیا کہ وہ سفید موتی کی طرح چمکدار ہو ئی  اور 
ِ
رواں نہروں کے صاػ اور اُجلے ب انی سے گوندھا گیا اور اُسے ا

 اسُ میں سے نور کی عظیم کرنیں پھوٹنے لگیں۔

ر تماؾ ملائکہ اور جمیع مخلوقاتِ اللم کو اسُ کے بعد ملائکہ نے اُسے لے

 

ی اور کرسی وغیرہ کا طواػ یا ۔ ب ایاج

لیی

 کر عرشِ ا

مختلف منقوؽ ہے کہ آپ صلى الله عليه وسلمتحضور س قدر 
ِ
س ضمن میں ا

ِ
عظمت کی پہچاؿ ہو ئی ۔ حضرت ابنِ عباسؓ سے ا اور آپ کی 

 عوا
ِ
 کعبہ سے حاصل کی ئی ۔ صاج 

ِ
ائید کی ہے۔کے لئے خاکِ مبارک سرزمینِ مکہ کے مقاؾ

 

سی کی ب
ِ
 رػُ المعارػ نے بھی ا

  اللددنیہ،
 
 (1:8)المواہ

ا" کے حوالے 

 

ی ہ
س
ف

 

لئ

ا ا

 

لہ

 

ی
ص
ر العارػ السید عبد اللہ میر غنی کے تحت اؿُ کی کتاب "الا 

 
 ہاانیؒ بھی جواہ

ت

 

شیخ یوسف بن اسماعیل الت

ائید کرتے ہیں۔ یہی وجہ ہے کہ حضور

 

س امر کی ب
ِ
 بھی نور کی طرصلى الله عليه وسلمتسے ا

 

 
کی صلى الله عليه وسلمتح لطیف تھا۔ آپکا پیکرِ بشرت

ا ہے کہ آپ

 

س امر سے بھی ہوب
ِ
 کا اندازہ ا

 

ر کی حال
 
ِ مطہرہ کے اسُ ب اکیزہ اور نورانی جوہ

 

 
کے پیکرِ اقدس پر پر صلى الله عليه وسلمتبشرت

اً منقوؽ ہے:

 

 کبھی مکھی نہیں بیٹھتی تھی، جیسا کہ کتبِ سیر و فضائل میں صراح



۔ )
ِ
 جسدہِ و لا ثیاب 

ی

ع عَل

 ق
ب

 کاؿ لا 
َ
 (1:522الشفاء،إؿّ الب اب

 کے جسدِ اقدس پر بیٹھتی تھی اور نہ آپ کے لباس پر۔صلى الله عليه وسلمتمکھی نہ تو آپ

 کی ب ار ہ میں عرض یا :صلى الله عليه وسلمتحضرت عمر ؓ سے منقوؽ ہے کہ آپ نے حضور

 النجاسات۔)تفسیرالمدارک،

ی

ع عَل

 ق
ب

 ّ

 

 جسدکِ ل اب

ی

قوعِ الب ابِ عَل
ُ
مك من و

عض

 (3:134إؿّ اللہَ 

 کو ب اک رکھا ہے، کیونکہ وہ نجاتواں پر بیٹھتی ہے۔صلى الله عليه وسلمتمکھی کے بیٹھنے سے بھی آپبیشک اللہ تعالیی نے جسم پر 

ا ہے کہ حضور

 

اندہی کی ئی  ہے وہاں یہ امر بھی واضح ہو جاب

ش
 

ؿ مقامات پر جہاں دیگر حکمتوں کی ن
ِ
 مطہرہ کی صلى الله عليه وسلمتا

 

 
کی بشرت

 کی آئینہ دار تھی، کا اللم یا  تھا۔ یہی و

 

ری حال
 
 سے ہمہ صلى الله عليه وسلمتجہ ہے کہ آپلطات  و نظات  جو اس جوہ

 

 
کے پیکر بشرت

اریخ کبیر میں لکھتے ہیں کہ 

 

ماؾ بخاریؒ ب
ِ
 واشگوار مہک آتی۔ پسینہ مبارک کو لوگ واشبو کے لئے محفوظ کرتے۔ ا

 
 

وق

ادُھر تشریفِ  لے صلى الله عليه وسلمتجس راستے سے گزر جاتے لوگ فضا میں مہکی ہوئی واشبو سے پہچاؿ لیتے کہ آپصلى الله عليه وسلمتحضور

ِ مبارک 

 

ؿ تماؾ امور ئے  ہیں۔ اپنا دس
ِ
ا۔ الغرض ا

 

ا جاب

 

شخص بھی واشبو سے پہچاب رما دیتے تو وہ 

 

کسی کے سر ب ا بدؿ سے مز ق

ِ محمدی 

 

 
حقیقت مترشح ہو جاتی ہے کہ بشرت  سے صلى الله عليه وسلمتسے یہ 

 
 

وحانی لطائ
ُ
تخلیق کے لحاظ سے ہی اعلیی نورانی اور ر اپنی 

رتقائی مراحل کا وہ نقطۂ 
ِ
 کے ا

 

 
تخلیق بشرت اؿ معمور تھی۔ گوب ا یہ 

ش

س خ
ِ
 کوئی نہیں چھو سکا، یہ اعجاز و کماؽ ا

 

کماؽ تھا جسے آج ی

مصطفوی   ِ

 

 
صطفاء سے نوازا گیا اور صلى الله عليه وسلمتکو نصیب ہوا۔ یہی وجہ ہے کہ حضور نبی   اکرؾ صلى الله عليه وسلمتکے سا س فقط بشرت

ِ
 ا
ِ
کو مقاؾ

راز یا  گیا۔

 

اؾ سے سرق

 

مصطفی کے ب  آپ کو 

  



ؾ
ُ
و
ُ
 ب اب د

رتقاء
ِ
انی زندگی کا حیاتیاتی ا

 

ن
ِ
 ا

 

ت
ِ
ُ ا

ّ
رتقائی عمل ہے، جس میں واضح طور پر اللہ رب

ِ
مسلسل ا ا ہے کہ وہ بھی ای  

 

انی زندگی کے حیاتیاتی مطالعہ سے معلوؾ ہوب

 

ن

ی ہ کے فیض سے بطنِ مادر کے نہاں خانوں 
لیہ
رتقائی مرحلے ربوبیتِ ا

ِ
 ربوبیت کی جلوہ آرائیاں نظر آتی ہیں۔ یہ ا

ِ
العزت کے نظاؾ

س طرح طے ب اتے ہیں 
ِ
رتقائی میں ا

ِ
تحقیق کے بعد اؿُ ا  بھی نہیں ہو سکتا۔ سائنس صدیوں کی 

 

اؿ کو اؿُ کا گماؿ ی

 

ن
ِ
کہ چشمِ ا

ر ہیں وہ آج سے 
 
 ربوبیت کے مظاہ

ِ
ِ کریم کے نظاؾ

ّ
مراحل کا کھوج لگانے میں آج کایانب ہوئی ہے مگر یہ مراحل جس رب

نیا میں آنکھ بھی 
ُ
  سائنسی شعور نے د

 
رما چکا ہے۔ اگر حیاتیاتی وپدہ صدب اں قبل ۔ ۔ ۔ ج

 

نہیں کھولی تھی ۔ ۔ ۔ واضح طور پر بیاؿ ق

 ربوبیت کے حوالے سے لیاجائے تو اسُ کے 
ِ
رما نظاؾ

 

انی زندگی میں کارق

 

ن
ِ
رہ ا

 
 

رتقاء کے اؿُ مراحل کا جات
ِ
ور معلوؾ ہوتے  2ا

َ
د

تقسیم ) وسرو کا ( اور اسُ کے celluler divisionہیں، ای  کا تعلق رحمِ مادر میں خلیاتی 
ُ
نظاؾ کے سا س ہے اور د

رتقاء کے سا س۔
ِ
تشکیل اور اسُ کے ا  تعلق سماننی 

 

 (Mitotic division in uterusرحمِ مادر میں خلیاتی تقسیم )

 

س ضابطے کو متعددّ
ِ
رآؿِ مجید ا

 

تخلیق سِ واحدہ سے ہوتی ہے۔ ق رآنی اصوؽ یہ ہے کہ اسُ کی 

 

رتقاء کا پہلا ق
ِ
اؿ کے حیاتیاتی ا

 

ن
ِ
 ا

ا ہے۔

 

 کے سا س بیاؿ کرب

 

 مقامات پر صراج

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ا

۔ )النساء،

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

ف
َ

 

ب

 

 
ّ

ِ

م م

لََقکَُ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

ُُ

َ
ّ
 
نِ
َ
 ا ر
ُ

 
َ
ّ

 

اسُ ای

َ
ّ

 

ا ال

َ

آا اتَّ ُ

ی
 (4:1ت 



تخلیق ای  جاؿ )   ( سے کی۔single life cellلوگو! اپنے رب سے ڈرو جس نے تمہاری 

س کی تصریح
ِ
وسرو مقاؾ پر ا

ُ
ؿ الفاظ میں کی ئی  ہے: د

ِ
 ا

۔ )الانعاؾ،

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

ف

َ
ّ

 

ب

 

 
ّ

ِ

 م

ُ

کُ

َ

 

اَ

ش
 

ن
َ

 
ی ا
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 ھ
َ
 (6:98و

ہی )ا
ُ
 ہے جس نے تمہاری )حیاتیاتی( نشوونما ای  جاؿ سے کی۔الله(تاور و

 نمبر

 

 
 الزمر کی آت

ُ

ری د زو 6یہی اصوؽ و رۃ

 

س اصوؽ کو م
ِ
رماب ا گیا ہے۔ و رۂ لقماؿ میں ا

 

ؿ میں بھی بیاؿ ق
ِ
ر دار انداز میں ا

 الفاظ میں واضح یا  گیا ہے:

۔ )لقماؿ،

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

فَ

 

کئَ

ا 

َ
ّ
م إلِ

کُُ

ش

ی
ب عَ

ا 
َ
 ل
َ
م و

لَقکُُ

 

خ

ا 
َ
 (31:28م

ا۔

 

انی زندگی کا آازز یا  جاب

 

ن
ِ
ا ب الکل اسی طرح ہے جیسے ای  جاؿ سے ا

 

تمہیں دوب ارہ اٹھاب ا اور 

 

 تمہیں پیدا کرب

صطلاح میں
ِ
انی کے  fertilized ovumب ا  Zygote اسُ سِ واحدہ کو ج دی د ا

 

ن
ِ
کہتے ہیں۔ یہی ای  سیل حیاتِ ا

رآؿِ مجید میں کر دب ا گیا 

 

ارہ بھی واضح طور پر ق

ش

خ
ِ
حقیقت کا ا س 

ِ
ا ہے۔ ا

 

 کے طور پر کاؾ کرب

 
 

رتقاء و نشوونما کے لئے مکمل یوت
ِ
ا

 ہے۔

ادِ رب انی ہے:

ش

 ارخ

ت
ٍ
اَج

ش

م
َ

 
 ا
ٍ
ا

 

غُفہَ

 

ب
 

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

اَا ال

 

ی
لَقَ

 

خ
ا 
َ
ّ

 

 رراتً إبِ
 ضَیِ
ب

مَئِ عااً 
ش
اَاہٗ 

 

ی
ل
َ
ع
َ
خ 
فَ

یِ ہِ 
لَ

 

 ی
تَ

 

ت
O،(76:2)ادلھر 

اؿ کو مخلوط نطفے )

 

ن
ِ
مختلف حالتوں میں پلٹتے اورجانچتے ہیں، mingled fluidبیشک ہم نے ا ( سے پیدا یا ۔ پھر ہم اُسے 

 دیکھنے والا بنا دیتے ہیں

 
 

 Oحتیی کہ اُسے سی

س حسنِ 
ِ
 ربوبیت کے ا

ِ
ِ کریمہ میں نظاؾ

 

 
س آت
ِ
انتظاؾ کا بیاؿ ہے کہ ذاتِ حق نے اسی ای  جاؿ کے اندر بنیادی طور پر مکمل ا

حیتیں ) اؿ بننے کی تماؾ صلا

 

ن
ِ
 دیکھنے اور و چنے سمجھنے والا ا

 
 

 ( ودیعت کر دی ہیں۔potentialitiesسی



 

ا امشاج )

 

غفہ

 

ب
Mingled fluidکا مفہوؾ ) 

 

وسری ا
ُ
رتقاء کے سلسلے میں د

ِ
اؿ کے حیاتیاتی ا

 

ن
ِ
ا امشاج ہے جس کا تعلق ا

 

غفہ

 

ب
کے نظاؾ سے ہے۔  fertilizationہم چیز 

رآؿِ حکیم سے 

 

ا ہے۔ ق

 

ا امشاج کا بیاؿ بھی آب

 

غفہ

 

ب
رآؿِ مجید میں کم و بیش گیارہ مقامات پر یا  گیا ہے۔ انہی میں 

 

اس کا ذکر ق

fertilizing liquid :کے سلسلے میں درج ذیل صیلات ت کا پتہ لتا( ہے 

ت1
ی

 

مُت
ي 

 (Spermی )۔ منی 

ؿ الفاظ کے سا س آب ا ہے:
ِ
رآؿِ حکیم میں ا

 

س کا بیاؿ ق
ِ
 ا

ی
ی

 

مت
ُ
ّ
ي 

 ّ
ٍِ

 

َ
ّ

 م

 
ّ

ِ

 م

ً

ا

 

غُفہَ

 

ب
 

ُ

َ
 ی 

َ

لَ
َ

 
۔ )القیامہ، Oا

ً

ا

 

لَقہَ
َ
اؿَ ع

َ

 ک
َ
ّ

ُ

ش

 (75:37938ث

محض منی کا ای  قطرہ نہ تھا جو (عورت کے رحم میں) ٹپکا دب ا گیا دائائً 
ِ
 پھر وہ لوتھڑا بنا۔ Oیا  وہ ا

غُفتَ

 

ب
س میں 
ِ
ی سے مراد وہ ا

ی

 

مت
ُ
ّ
ي 

 ّ
ٍِ

 

َ
 م

 
ّ

ِ

 م

ً

ا

 

ا ہے۔ spermب ا  spermatic liquidہ

 
 

 
 ئ

ش

انی کا ب اک

 

تخلیقِ ان  ہے جو 

 (A liquid poured out۔ ماء داق )2

س طرح ہے:
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

س کا بیاؿ ق
ِ
 ا

ت
َ
ق

لُِ

 

خ

 

َ
ّ

ِ
 مَ
ُ
اؿ
َ

 

انِ

ٔ

 ال
ِ
رر
ُ

 

غ

 

ئ
َ
فلَت 

O ت
ٍ
ق

فِ

ا
َ
آء د
ّ
 م

 ِ

 م
َ
ق

لُِ

 

خ

O ت
ضُّ
ل
 ا
ِ
 

 َ

 

 ی

 

ِ
جُ مِ

ُ

ر

 

َ
ّ
 

تت
ِ
 ِ

 

آت
َ
ر

َ
ّ

 

 ال
َ
 و
ِ
 (86:597)الطارؼ، Oلت 

ا چاہئے کہ وہ کز چیز سے پیدا یا  گیا ہے

 

تحقیق) کرب اؿ کو غور (و 

 

وہ قوت سے اُچھلنے والے ب انی (یعنی قوی اور  Oپس ان

ر  جو پیٹھ اور کولہے کی ہڈیوں کے دریانؿ ( پیڑو کے حلقہ میں) سے گزر Oمتحرک مادۂ تولید) میں سے پیدا یا  گیا ہے
 
کر ب اہ

اا ہے

 

ی
کل

 

ب
O 



ِ  دو چیزوں کا ذکر ہے۔ 

 

آت
َ
ر
َ

 

لت  اور ت
ُ
ِ کریمہ میں ص

 

 
س آت
ِ
حیتیں رکھی ئی  ہیں۔ ا تخلیق کی تماؾ صلا انی 

 

ن
ِ
ر میں ا
 
اسی جوہ

ت
َ
ر
َ

 

 کی دائیں اور ب ائیں طرػ کی چار چار پسلیوں کو ت

 

ربیۃ اور سی 

 

 کی ہڈی کو ت

 

ا کی جمع ہے۔ عربی ادب میں سی 

 

َ
 ِ
رن 
َ

 

ِ ، ت

 

آت
َ
ر
َ

 

ِ  ت

 

آت

صطلاح 
ِ
تحقیق اور سائنسی ا رجمہ "ماؤں کے سینوں" یا  ہے۔ مگر دورِ ج دی د کی 

 

س کا ت
ِ
س لئے مترجمین نے ب العموؾ ا

ِ
کہتے ہیں۔ ا

لت  کو 
ُ
ِ  کو  sacrumکے مطابق ص

 

آت
َ
ر
َ

 

ا ہے، جو کولھے کی ہڈیوں کا جوڑ ہے۔ symphysis pubisاور ت

 

 کہا جاب

ت

 

 
ات

ش

س امر کو ب
ِ
اٹومی نے ا

 

  یا  ہے جیساکہ میڈیکل سائنس کی کتابیں بیاؿ کرتی ہیں:عصرحار  کی اب

The seminal passage in the pelvic cavity lies between the anterior 

and posterior segments of the pelvic girdle. 

  میں سے گزر کر رحمِ مادر کو سیراب  semenمرد کا ب انی جو 

 

رات

 

ا ہے اسی صلب اور ت

 

مشتمل ہوب ا ہے۔ یہ اصوؽ ساتویں پر 

 

کرب

ااء )

 

ض
ع
  علمِ تشریح الا 

 
 کے سا س بیاؿ anatomyصدی عیسوی میں ۔ ۔ ۔ ج

 

رآؿِ مجید صراج

 

جود نہ تھا ۔ ۔ ۔ ق
ُ
( کا کوئی و

 کر چکا ہے۔

تقسیم سے قبل کے  ستعارہ ہو ب ا کولھوں کی ہڈیوں کے جوڑ سے، پہلی صورت میں وہ خلیاتی 
ِ
  سینوں سے ا

 

رات

 

بہرحاؽ لفظِ ت

ا ہے۔مر

 

ارہ کرب

ش

خ
ِ
مشتمل مرد کے ب انی کی طرػ ا ر پر 

 
 

 
وسری صورت میں ی

ُ
ا ہے اور د

 

 حلے کا بیاؿ کرب

3( 

 

ن
 
ھت

م

 (A despised liquid۔ ماء 

اد ہے:

ش

رخ
ِ
رآؿِ مجید کا ا

 

س موواع پر ق
ِ
 ا

ت
ٍ
 

ن
 
ھتِ

َ
ّ
م

آء 
ّ
 م

 
ّ

ِ

 م
ٍ
ا

 

لیلہَ
ُ
 س

 ِ

سلہَٗ م
َ

 

ب
لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
ّ

ُ

ش

 (32:8)السجدہ،Oث

 Oنی کے طفہ  سے پیدا یا  جو اس کی غذاؤں کا نچوڑ ہےپھر اسُ کی سل  کو ای  حقیر ب ا

مشاج )4
 
 (Mingled fluid۔ طفہ  ا

رآؿِ مجید میں یوں آب ا ہے:

 

 اس کا ذکر ق



۔ )ادلھر،
ٍ
اَج

ش

م
َ

 
 ا
ٍ
ا

 

غفہَ

ُ
ّ

 

ب
 

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

اَا ال

 

ی
لَقَ

 

خ
ا 
َ
ّ

 

 (76:2إبِ

اؿ کو مخلوط نطفے )

 

ن
ِ
 ( سے پیدا یا ۔mingled fluidبیشک ہم نے ا

ا امشاج 

 

غفہ

 

ب
رآؿِ مجید نے اُسے مخلوط 

 

س لئے ق
ِ
ا ہے کہ وہ مادہّ کئی رطوب ات کا مرکب اور مجموعہ ہے، ا

 

صطلاح سے معلوؾ ہوب
ِ
کی ا

تحقیق نے کر دی ہے۔ ائید بھی عصرِ حار  کی سائنسی 

 

س امر کی ب
ِ
 کہا ہے۔ ا

ا ہے، جو درجsecretionsبعض رطوب ات ) spermatic liquidسائنسی تحقیق کے مطابق 

 
 

 
ذیل  ( سے ئ

 ( سے آتی ہیں:glandsغدُودوں )

1. Testicles 

2. Seminal vesicles 

3. Prostate glands 

4. Glands of urinary tract 

 

 (Mitotic divisionخلیاتی تقسیم )

 

 ربوبیت کا تیشا اصوؽ یہ بیاؿ یا  ہے کہ اللہ تعالیی اسُ حیاتیا
ِ
ِ کائنات کے نظاؾ

ّ
س ب اب میں رب

ِ
رآؿِ مجید نے ا

 

تی خلئے ق

(fertilized ovum ا ہے حتیی کہ تماؾ

 

تقسیم یا  جاب ری د 

 

سی طرح اُنہیں م
ِ
ا ہے۔ ا

 

رماب

 

تقسیم ق ری د دو حصوں میں 

 

( کو م

تقسیم   
ِ
س نظاؾ
ِ
تقسیم کے نظاؾ کے تحت عمل میں آتی ہے۔ دورِ ج دی د کی سائنس نے ا سی خلیاتی 

ِ
تخلیق ا مردوں اور عورتوں کی 

 یا  ہے۔ سے تعبیر mitotic divisionکو 



ردی ہے:

 

ادِ ات 

ش

 ارخ

مُتَ
ھ

 

متِ

 
َ
ّ

ش

َ
 
 ت
َ
ا و
َ

 َ
ھاَا زوَح

 

متِ

 
َ
ق

لََ

 

خ

 وَّ 

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

ف

َ
ّ

 

ب

 

 
ّ

ِ

م م

لََقکَُ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

ُُ

َ
ّ
 
نِ
َ
 ا ر
ُ

 
َ
ّ

 

اسُ ای

َ
ّ

 

ا ال

َ

تّ ُ
َ

 
آ ا
ی
آِء۔ )النساء، ب 

 

ا وَّ ن

ً

 ر
ِ

ش

َ

الاً ک
َ
 (4:1اا رجِ 

تخلیق ای  جاؿ )  سے ڈرو، جو تمہاری 
ّ
ا ہے، پھر اسی سے اسُ کا جوڑ single life cellاو لوگو! اپنے رب

 

( سے کرب

ا ہے۔

 

تخلیق( کو پھیلاب ا ہے، پھر اؿُ دونوں میں سے بکثرت مردوں اور عورتوں )کی 

 

رماب

 

 پیدا ق

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

رخ
ِ
وسرو مقاؾ پر ا

ُ
 د

ا۔ )الزمر، 
َ

 َ
ھاَا زوَح

 

متِ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
ّ

ُ

ش

 ث

ٍ

ۃ
َ
 واَّجدِ
ٍ
س

ف

َ
ّ

 

ب

 

 
ّ

ِ

م م

لََقکَُ

 

خ

39:6) 

تمہیں ( نے 
ّ
  ای  جاؿ سے پیدا یا  پھر اسی میں سے اسُ کا جوڑ نکالا۔اسُ )رب

 ئے  ہیں:

 

ؿ آب اتِ کریمہ میں تین امور واضح طور پر بیاؿ کر دی 
ِ
 ا

تخلیق کا سِ واحدہ )1 انی 

 

ن
ِ
ا۔zygote۔ ا

 

جود میں آب
ُ
 ( سے و

ا۔2

 

تقسیم ہوب  دو میں 
ً
دائاء
ِ
 ۔ اسُ سِ واحدہ کا ا

تقسیم cells۔ پھر اؿُ دو 3 ری د 

 

تخلیق کا یہی ذریعہ ۔۔کا م اا، حتیی کہ تماؾ مردوں اور عورتوں کی 

 

ی
ی ل
 ھ
ي

  ہو کر کثیر تعداد میں 

و سے درج ذیل چار مراحل میں سے گزرتی ہے: mitotic divisionیہی 
ُ
 ہے جو علمُ الحیاتیات کی ر

1. Prophase 2. Metaphase 

3. Anaphase 4. Telophase 

اؿ کی حیاتیاتی زتِ

 

ن
ِ
دت ر رہتی horizontally( اور افقی )verticallyندگی، عمودی )یوں ا

 

رتقاء ی 
ِ
( دونوں طرح ا

 ہے۔



  



تخلیقSingle life cellسِ واحدہ )  ( کی اوّلیں 

ا ہے جسے  mitosisیہ امر سائنسی مسلمات میں سے ہے کہ 

 

کہتے ہیں۔ اسُ میں  meiosisسے پہلے بھی ای  مرحلہ ہوب

ے )
م
 

ست
ذ 

انہ 

 

سے پہلے ب الترتیب  maturity( مرد اور عورت کے جسموں میں سے آتے ہیں جو cellsمردانہ اور زب

testicular cells  اورovarian cells  کہلاتے ہیں۔ یہاںmeiosis  کے مرحلے میں سے گزرنے کے بعد

spermatozoa  اورova  کی تشکیل ہوتی ہے اور وہfertilization کے ذریعے اسُ سِ واحدہ میں بدلتے ہیں 

ا ہے۔ zygoteجسے 

 

 کہا جاب

دو کی رحمِ مادر )

  

 ( میں منتقلیUterusای

  
 
دا رحم ) ovumاور  spermج

  

ا ہے تو ای

 

ا ہے۔ اُسے مرحلے کو uterusکا ملاپ ہو جاب

 

( میں منتقل ہو جاب

implantation of egg کہتے ہیں۔ 

ا ہے:

 

ؿ الفاظ میں کرب
ِ
رآؿِ مجید اسُ مرحلے کا ذکر ا

 

 ق

 ِ

 

 ف
ُ
ّ

ر
ِ

 

ُ

 

 ت
َ
ی۔ )الحج،و

مًَّ
س
ُ
ّ
م

 

ٍ
َ
 

ج
َ

 
 ا
ی
آء إلِ

ش

َ

 

ا ن
َ
 م
ِ
اؾ
َ
رج

َ

 (22:5الا 

 ٹھہرائے رکھتے ہیں۔

 

 اور ہم جسے چاہتے ہیں )ماؤں کے( رحموں میں ای  مقررہ مدتّ ی

دا )

  

اپے eggیہ ای

 

ا ہے اور رحم کے موب

 

رھتا ہے اور اس کی زمین کے اندر جڑوں کی طرح لمبائی میں پھیل جاب

 

( رحم مادر میں ت 

ا ہے۔سے اپنی

 

  واراک حاصل کرب

  



دائاءHanging massعلقہ )
ِ
 (کی ا

رآؿِ مجید 

 

کیفیت کو ق ق ہونے کی 

ّ
معل

ا ہے۔ اسُ کے 

 

ا اور جم جاب

 

ق ہو جاب

ّ
معل

رحمِ مادر میں پرورش ب انے والا طفہ  رحم کے سا س 

اؾ سے تعبیر یا  ہے۔

 

ا کے ب

 

لَقہَ
َ
مختلف مقامات پر ع  نے ب انچ 

ادِ رب انی ہے:

ش

 ارخ

ا
ِ
 ب 
 
ا
َ
ر

 

تإقِ
َ
ق

لََ

 

خ

ی 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال

َ

ِّ
ی 
َ
ت Oسمِ ر

ٍ
ق

لَ
َ
ع

 

 ِ

اؿَ م
َ

 

انِ

ٔ

 ال
َ
ق

لََ

 

خ

O،(96:192)العلق 

ے جس نے پیدا یا 

 

ئ
 
ھت
اؾ سے پڑ

 

جود" سے پیدا  Oاپنے رب کے ب
ُ
ق و

ّ
معل

 کی طرح "

 

اؿ کو )رحمِ مادر میں( جوی

 

ن
ِ
اسُ نے ا

 Oیا 

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

رخ
ِ
وسری جگہ ا

ُ
سی طرح د

ِ
 ا

ا
َ
ر
َ

 

ِ ق

 

 ف

ً

ا

 

غُفہَ

 

ب
 
ُ
اَاہ

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
ّ

ُ

ش

تث
ٍ
 

ن
 
مکَّتِ

 

ٍ

۔ )المومنوؿ،  Oر

ً

ا

 

لَقہَ
َ
 ع

َ

ا

 

غفہَ
ُ
ّ

 

لئ
اَا ا

 

ی
لَقَ

 

خ
 
َ
ّ

ُ

ش

 (23:13914ث

پھر ہم نے اسُ طفہ  کو )رحمِ مادر میں(  Oپھر ہم نے اُسے طفہ  )تولیدی قطرہ( بنا کر ای  مضبوط جگہ )رحمِ مادر( میں رکھا

جود" بنا دب ا۔
ُ
ق و

ّ
معل

" 

ت
ِ
ا کے مندرجہ ب الا معنی پر بحث آگے آئے گی۔ ا

 

لَقہَ
َ
رآؿِ مجید نے ع

 

ا مقصود ہے کہ ق

 

تنی ب ات ذِہن نشین کراب
ِ
 صرػ ا

 
 

س وق

تحقیق اور    سائنسی 
 
ؿ حقیقتوں کو بیاؿ یا  ج

ِ
 ا

 
 

رتقاء کے جملہ مرحلوں پر روشنی ڈالی ہے اور اسُ وق
ِ
انی کے ا

 

حیاتِ ان

embryology رآؿ اور اسلا

 

اؿ بھی نہ تھا۔ یا  یہ س  کچھ ق

ش
 

اؾ و ن

 

 کو جیسے سائنسی مضامین کا ب

 

 

 

 و ئق ن

 
 

ؾ کی صداق

 ربوبیت 
ِ
ازؽ کردہ کتاب ہے جس کے نظاؾ

 

 کی ب
ّ
رآؿ اسُ رب

 

ا کیونکہ ق

 

ر ایسا کیوں نہ ہوب

 

تسلیم کرنے کے لئے کای  نہیں؟ آج

ؿ ئق پر کو اور کوؿ بیاؿ کر سکتا تھا! ب ات صرػ یہ ہے کہ سائنس جوں جوں 
ِ
س لئے اسُ سے بہتر ا

ِ
  ہیں۔ ا
َ

 

کے یہ س  پرب

ا

 

ن
ِ
ن توں توں بے قابب ہو کر سامنے آتی جا رہی ہیں۔چشمِ ا

 
ت

 

ی
 ق
ذقئ

رآنی 

 

 نی کے حجاب ات اٹھاتی جا رہی ہے ق



رتقاء
ِ
جود کا ا
ُ
انی و

 

ن
ِ
 رحمِ مادر میں ا

مختلف مرحلے بیاؿ کئے ئے  ہیں۔ ن  سے پتہ  رتقاء کے 
ِ
تشکیل اور اسُ کے ا جود کی 

ُ
انی و

 

ن
ِ
رآؿِ مجید میں رحمِ مادر کے اندر ا

 

ق

رماہے۔ واقعہ یہ ہے کہ  لتا( ہے کہ

 

اب کے سا س بطنِ مادر کے اندر بھی جلوہ ق

 

 ربوبیت اپنی پوری آب و ب
ِ
ِ کائنات کا نظاؾ

ّ
رب

اؿ کو 

 

 پرورش کا رب انی نظاؾ ان

 

 ی

 
 

تکمیل اور تودل کے وق ماں کے پیٹ میں بچے کی زندگی کے نقطۂ آازز سے لے کر اسُ کی 

رتقائی مرحلوں میں سے
ِ
ہست و بود کی مختلف تدرِیجی اور ا جود کی داخلی کائنات ہو ب ا اللمِ 
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ِ
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خارجی کائنات، ہ
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ِ
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ِ
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ُ
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 (23:12914المومنوؿ، )تOا

وسری صورت میں )بدؽ کر تدریجاً( نشو و نما دی، پھر )اسُ( ا
ُ
تخلیق کی د جود بنا اللهتپھر ہم نے اُسے 

ُ
رھا کر محکم و

 

نے )اُسے( ت 

رمانے والا ہے

 

 Oدب ا جو س  سے بہتر پیدا ق

رتقاء کے سات مراحل کا ذکر ہے۔ ن  میں سے پہلے کا تعلق
ِ
تشکیل و ا انی 

 

تشکیل سے ہے اور اؿ آب ات میں ان  اسُ کی کیمیائی 

رتقاء کے مراحل 
ِ
انی ا

 

ن
ِ
تشکیلی مراحل سے۔ مذکورہ ب الا آب ات میں بیاؿ کردہ ا بقیہ چھ کا اسُ کے بطنِ مادر کے 

(developmental stages of human embryo:درج ذیل ہیں ) 

ا من طین1

 

لیلہ
ُ
 ۔ س

Extract of clay 

 ۔ طفہ 2

Spermatic liquid of sperm 

 ۔ علقہ3

Hanging mass clinging to the endometrium of the uterus 

ہ4

 

ع

 

 ۔ مض

Chewed lump of chewed substance 



اؾ5

 

 ۔ ع

Skeletal system 

 ۔ لحم6

Muscular system 

رت7
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 ۔ خلقِ آج

New creation 

 عقل و فہم
ِ
 بصارت اور نظاؾ
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 کو نظاؾ
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 (32:9)السجدہ،  Oث
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پھونکی اور تمہارو لئے )سی

حقیقت کو سمجھتے  ؿ نعمتوں کی اہمیت اور 
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 (76:2)ادلھر،  Oغفہَ

اؿ کو مخلوط نطفے )

 

مختلف حالتوں میں پلٹتے اور جانچتے ہیں، mingled fluidبیشک ہم نے ان ( سے پیدا یا ۔ پھر ہم اُسے 

اؿ(  بنا دیتے ہیں

 

 والا ) اور( دیکھنے والا ) ان

 
 

 Oحتیی کہ اُسے سی



ریو ) یہاں
 
 

انی ای

 

ن
ِ
 ہے کہ ا

 

س امر کی بخوبی صراج
ِ
جود embryoبھی ا

ُ
 کو پہلے و

 

 سماک
ِ
اؿ کے نظاؾ

 

ن
ِ
( کی نشوونما میں ا

ائید آج 

 

تخلیقی عمل کی تصریح اور ب س 
ِ
رآؿِ مجید میں درج ا

 

ا ہے۔ ق

 

تشکیل ب اب  بصارت بعد میں 
ِ
ا ہے اور نظاؾ

 

میں لاب ا جاب

رب الوجی )
 
 

تحقیقembryologyای  University of نے کر دی ہے۔ کینیڈا کی ٹورایون یونیورسٹی )( کی ج دی د 

Toronto( ر 

ُ

ھ ایل م

 

كت ت
اٹومی کے پروفیسر ڈاکٹر 

 

( اس سلسلے میں Dr Keith L. Moore( میں شعبۂ اب

 رقمطراز ہیں:

Primordium of the internal ears appears before the beginning of the 

eyes and the brain (the site of understanding) differentiates last. 

This part of Sura 32:9 indicates that special senses of hearing, 

seeing and feeling develop in this order, which is true. 

سمجھنے ر ہوتے ہیں اور پھر دماغ )
 
دائا سے پہلے ظاہ

ِ
رجمہ: "کانوں کے اندرونی عضوب ات آنکھوں کی ا

 

( اُسے تاز ت

 

 کی صلاح 

 نمبر

 

 
ا ہے کہ مخصوص حسِ سامعہ، حسِ ب اصرہ اور حسِ  9کرتی ہے۔ و رۃالسجدہ کی آت

 

 کرب

 

س ب ات کی وضاج
ِ
کا یہ حصہ ا

حقیقت ہے"۔  لامسہ ب الترتیب مود ب اتی ہیں، اور یہی 

رآؿِ مجید آج سے وپدہ 

 

جنہیں ق انی کے ب ارو میں یہ وہ سائنسی ئق پر ہیں 

 

و  ساؽ پہلے منظرِ الؾ پر لاب ا اور آج ج دی د تخلیقِ ان

عظمتوں اور رِفعتوں کے سا س سا س   ربوبیت کی 
ِ
س سے ب اری تعالیی کے نظاؾ

ِ
ائید کر دی ہے۔ ا

 

سائنس نے اؿُ کی تصدیق و ب

ت
ِ
قطعیت کی ایسی عقلی دلیل بھی میسر آتی ہے جس کا کوئی صاج   و 

 
 

 اور نبوتِ محمدی کی صداق

 

 

 

رآؿِ مجید کی ئق ن

 

طبعِ سلیم  ق

نکار نہیں کر سکتا۔
ِ
 ا

اؿ کے حیاتیاتی نشوونما کے یہ مدارج معلوؾ کرنے کا ب اقاعدہ سائنسی نظاؾ س  سے پہلے

 

ن
ِ
ء میں 1941بطنِ مادر میں ا

یجاد یا  جو بعد ازاںStreeterسٹریٹر )
ِ
ر کردہ نظاؾ کے ذریعے زب ادہ بہتر  O' Rahillyء میں 1972( نے ا

 

کے تجوت 

مستحکم ہو چکا ہے، مگر اور صحیح شکل میں تحقیق کے بعد بھرپور   یہ نظاؾ مرحلہ وار 

 

کیسویں صدی کے آازز ی
ِ
 بدلا گیا اور ابَ ا



رتیب کے سا س آج سے 

 

صحتِ ت سی 
ِ
رآؿِ مجید کا ا

 

اٹومی اور  14ق

 

ا جس کی تصدیق آج اب

 

ؿ مدارج کو بیاؿ کرب
ِ
صدب اں قبل ا

رب الوجی کی ج دی د تحقیقات کے ذریعے ہوئی ہے،
 
 

ی اات  ای
عض

 

ب
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نیا بھی اپنے تماؾ ت
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نکار معجزہ ہے، جسے غیر سلم  د
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 ِ
اقال

 

ای  ب

جود تسلیم کرنے پر مجبور ہے۔
ُ
 کے ب او

  



 (کی بطنِ مادر میں تین پردوں میں تشکیلEmbryoجنین )

 ربوبیت کے محیر العقوؽ کرشموں میں سے ای  یہ بھی ہے کہ ب اری تعالیی بچے
ِ
سی طرح بطنِ مادر میں نظاؾ

ِ
 کی حیاتیاتی تشکیل ا

ہتماؾ ہے۔
ِ
ا ہے۔ یہ بچے کی حفاظت کا کز قدر واشگوار ا
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 (39:6)الزمر، Oلَ
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رماب

 

تخلیق ق  میں مرحلہ وار 

 

وسری حال
ُ
 کے بعد د

 

ارں میں کے تین پردوں کے اندر ای  حال

 

تمہیں ماؤں کے پیٹ میں ب وہ 
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ش

رمانے والا) ہے۔ اسی کی ب ادخ

 

 (تدریجاً پرورش ق
ّ
ر بھی) ہے۔ و  اسُ کے و ا کوئی ہے۔ یہی اللہ تمہارا رب

 
ر بھی اور ب اہ

 Oعبادت کے لاپر نہیں، پھر تم کہاں بہکے چلے جاتے ہو! 

س microscopeنے واردبین ) Leeuwen Hookویں صدی عیسوی میں 17
ِ
ر ہے ا
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رتقائی مرحلے 
ِ
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 سا س تعبیر یا  ہے۔
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 اؿُ پردوں کے ب

1. Anterior abdominal wall 

2. Uterine wall 

3. Amnio-chorionic membrane 
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Extra-embryonic membranes 
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 یہاں اؿُ کی اصل انگرت 

Keith L. Moore, Ph D, FIAC 

Statements referring to human reproduction and development are 

scattered throughout the Qur'an. It is only recently that the 

scientific meaning of some of these verses has been appreciated 

fully. The long delay in interpreting these verses correctly resulted 

mainly from inaccurate translations and commentaries, and from a 

lack of awareness of scientific knowledge. 

Interest in explanations of the verses of the Qur'an is not new, 

people used to ask the Prophet Muhammad all sorts of questions 



about the meaning of verses referring to human reproduction. The 

Apostle's answer form the basis of the Hadith literature. 

The translations of the verses from the Qur'an which are 

interpreted in this paper were provided by Sheikh Abdul Majid 

Zendani, a professor of Islamic Studies in King Abdulaziz 

University in Jeddah, Saudi Arabia. 

"He makes you in the wombs of your mothers, in stages, one after 

another, in three veils of darkness." 

This statement is from sura 39. We do not know when it was 

realized that human beings underwent development in the uterus 

(womb), but the first known illustration of a fetus in the uterus was 

drawn by Leonardo de Vinci in the 15th century. In the 2nd 

century AD, Galen described the placenta and fetal membranes in 

his book On the Formation of the Foetus. Consequently, doctors in 

the 7th century AD likely knew that the human embryo developed 

in the uterus. It is unlikely that they knew that it developed in 

stages, even though Aristotle had described the stages of 

development of the chick embryo in the 4th century BC. The 

realization that the human embryo develops in stages was not 

discussed and illustrated until the 15th century. 



After the microscope was discovered in the 17th century by 

Leeuwen Hook, descriptions were made of the early stages of the 

chick embryo. The staging of human embryos was not described 

until the 20th century. Streeter (d.1941) developed the first system 

of staging which has now been replaced by a more accurate system 

proposed by O'Rahilly (d.1972). 

"The three veils of darkness" may refer to: (1) the anterior 

abdominal wall; (2) the uterine wall; and (3) the amnio-chorionic 

membrane. Although there are other interpretations of this 

statement, the one presented here seems the most logical from an 

embryological point of view. 

"Then we placed him as a drop in a place of rest." This statement is 

from sura 23:13. The drop or nutfah has been interpreted as the 

sperm of spermatozoan, but a more meaningful interpretation 

would be the zygote which divides to form a blastocyst which is 

implanted in the uterus (a place of rest). This interpretation is 

supported by another verse in the Qur'an which states that "a 

human being is created from a mixed drop." The zygote forms by 

the union of a mixture of the sperm and the ovum (the mixed 

drop(. 



"Then we made the drop into a leech-like structure." This 

statement is from sura 23:14. The word alaqa refers to a leech or 

bloodsucker. This is an appropriate description of the human 

embryo from days 7-24 in which it clings to the endometrium of 

the uterus, in the same way that a leech clings to the skin. Just as 

the leech derives blood from the host, the human embryo derives 

blood from the decidua or pregnant endometrium. It is remarkable 

how much the embryo of 23-24 days resembles a leech. As there 

were no microscopes of lenses available in the 7th century, doctors 

would not have known that the human embryo had this leech-like 

appearance. In the early part of the fourth week, the embryo is just 

visible to the unaided eye because it is smaller than a kernel of 

wheat. 

"Then of that leech-like structure, We made a chewed lump." This 

statement is also from sura 23:14. The Arabic word Mudghah 

means chewed substance or chewed lump. Toward the end of the 

fourth week, the human embryo looks somewhat like a chewed 

lump of flesh. The chewed appearance results from the somites 

which resemble teeth marks. The somites represent the beginnings 

or primordia of the vertebrate. 



"Then we made out of the chewed lump, bones and clothed the 

bones in flesh." This continuation of sura 23:14 indicates that out 

of the chewed lump stage, bones and muscles form. This is in 

accordance with embryological development. First the bones form 

as cartilage models and then the muscles (flesh) develop around 

them from the somatic mesoderm. 

"Then we developed out of it another creature." This next part of 

sura 23:14 implies that the bones and muscles result in the 

formation of another creature. This may refer to the human-like 

embryo that forms by the end of the eighth week. At this stage it 

has distinctive human characteristics and possesses the primordia 

of all the internal and external organs and parts. After the eighth 

week, the human embryo is called a fetus. This may be the new 

creature to which the verse refers. 

"And He gave you hearing and sight and feeling and 

understanding." This part of sura 32:9 indicates that the special 

senses of hearing, seeing, and feeling develop in this order, which 

is true. The primordial of the internal ears appear before the 

beginning of the eyes, and the brain (the site of understanding) 

differentiates last. 



"Then out of a piece of chewed flesh, partly formed and partly 

unformed." This part of Sura 22:5 seems to indicate that the 

embryo is composed of both differentiated and undifferentiated 

tissues. For example, when the cartilage bones are differentiated, 

the embryonic connective tissue or mesenchyme around them is 

undifferentiated. It later differentiates into the muscles and 

ligaments attached to the bones. 

"And We cause whom we will to rest in the wombs for an 

appointed term." This next part of sura 22:5 seems to imply that 

God determines which embryos will remain in the uterus until full 

term. It is well-knwon that many embryos abort during the first 

month of development, and that only about 30[L: 37] of zygotes 

that form, develop into fetus that survive until birth. This verse has 

also been interpreted to mean that God determines whether the 

embryo will develop into a boy or girl, and whether the child will 

be fair or ugly. 

This interpretation of the verses in the Qur'an referring to human 

development would not have been possible in the 7th century AD, 

or even a hundred years ago. We can interpret them now because 

the science of modern embryology affords us new understanding. 



Undoubtedly there are other verses in the Qur'an related to human 

development that will be understood in the future as our 

knowledge increases. 
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 Oپھر ج

 

جود کی تکوین کے چار مراحل
ُ
انی و

 

ن
ِ
 ا
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س آت
ِ
ا

 تقدت ر ہی کی صیلات ت ہیں۔

رما دب ا ہے، جو کم از کم 

 

 کا عرصہ بھی مقرر ق

 

 ی

 

 ر ورتِ رضاک
ِ
ختتاؾ
ِ
ہ پر مشتمل ہے۔ ما 30ب اری تعالیی نے آاززِ حمل سے ا

نیا میں منتقل کر 
ُ
د کے ذریعے د

ّ

 ہو جائے تو اُسے تول
 
جس طرح بچہ رحمِ مادر میں پرورش ب ا کر اللمِ آب و گل میں رہنے کے قال

خشک  ودھ واد بخود 
ُ
ستعداد حاصل کر لے تو تدریجاً ماں کا د

ِ
سی طرح بچے کا معدہ الؾ غذاؤں کو ہضم کرنے کی ا

ِ
ا ہے ا

 

دب ا جاب

وسری ہونے لگتا
ُ
 کی ر ورت نہیں رہی، اُسے د

 

ا ہے کہ ابَ بچے کو رضاک

 

ارہ ہوب

ش

خ
ِ
س امر کی طرػ ا

ِ
 ہے اور یہ تبدیلی ا

 غذاؤں کی طرػ منتقل یا  جائے۔



ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

ررا۔ً )الائق ػ 
ھ

َ

ش

ش

 ؿَ 

ُ

ش

اَب

ش

لہُٗ ث
ی
ض
فِ
 
َ
ٗ و

ُ

 حَمل
َ
رھاً و
ُ
 ك

ُ

ہ

 

یَ
عَ

 

ط

َ
رھاً وَّ و
ُ
ٗ ك

ُ
ّ

خ
ُ

 
 ا

ُ

ہ

 

ی
مََلَ
د

46:15) 

تکلیف سے جنا اور اسُ کے حمل اور دودھ چھڑانے کی مدت (کم  س طرح 
ِ
تکلیف اٹھا کر پیٹ میں رکھا اور ا اسُ کی ماں نے اُسے 

 از کم) تیس ماہ ہے۔

ر
 
 ربوبیت کے مظاہ

ِ
 دوراؿِ حمل نظاؾ

 ربوبیت
ِ
ا ہے ب اری تعالیی کا نظاؾ

 

تشکیلی اور تکوینی مراحل طے کرب  بچہ رحمِ مادر میں اپنے 

 

  ی
 
 اسُ کی جملہ ر ورب ات کی ج

س کا ای  ای  پہلو ہمیں اللہ تعالیی کی 
ِ
ا ہے۔ ا

 

نتظاؾ کرب
ِ
رو حسن و وابی سے ا

 

 کے سا س سا س درج ذیل چار امور کا ت 

 

کفال

انیوں میں غور و فکر کرنے کی دعوت دیتا ہے۔

ش
 

 قدرتِ کاملہ کی ن

 (Nourishmentتغذِیہ ) 1

ر قسم کا ر 
 
ا ہے۔بچے کی نشوونما کے لئے ہ

 

راہم ہوب

 

 وری مواد رحمِ مادر میں ق

 (Protectionحفاظت ) 2

اکہ اُسے وپٹ نہ 

 

ر سے ب العموؾ اسُ کی حفاظت کی جاتی ہے ب

ش

ماں کو پیش آنے والے سماننی صدمات اور ر ب ات وغیرہ کے ات

 آئے۔

 (Movementنقل و حرکت ) 3

نتظاؾ 
ِ
 حاؽ ر وری نقل و حرکت کا ا

ِ
ا ہے۔رحمِ مادر میں اسُ کے مناس 

 

 کر دب ا جاب

ئ فِّ حرارت ) 4
ك

 

ت
Control of temperature) 

 ( مہیا ہوتی رہتی ہے۔temperatureطبی ر ورت کے مطابق رحمِ مادر کے اندر بچے کو مطلوبہ حرارت )



ا رہتا ہے اور جو مواد مضر اور نقصاؿ

 

دہ  ماں کے واؿ میں سے جو مواد بچے کے لئے مفید اور ر وری ہے اُسے وادبخود میسر آب

مطلق کی ب اقاعدہ منصوبہ بندی کے بغیر یہ س   اؼِ اللم اور قادرِ 

ّ

 

ا ہے۔ و چنے کی ب ات ہے کہ ای  خ

 

ہو وہ واد بخود ضائع ہو جاب

رتیب کے سا س کیسے ممکن ہے۔ 

 

ولی الا بصارکچھ ای  نظم و ت
 
 فاعتبروا ب ا ا

 

  



 ب اب و ؾُ

رتقاء
ِ
انی زندگی کا شعوری ا

 

ن
ِ
 ا

 

اؿ کے 

 

ن
ِ
اب کے جس طرح ا

 

حسین و جمیل جلوو پوری آب و ب  کے 

 

ّ
 
 
 ربون
ِ
تکمیل کے لئے نظاؾ جود کی تکوین و 

ُ
سماننی و

ا 

 

اؿ کے شعوری ارتقاء کے نظاؾ میں بھی نظر آب

 

ن
ِ
ھنگ ا  اور ڈ

 

رما نظر آتے ہیں، یہی ر 

 

ر مرحلے پر کارق
 
ر جگہ اور ہ

 
سا س ہ

ت

 
 

اؿ کی سماننی ساج

 

ن
ِ
اؼِ اللم کے حسنِ ربوبیت نے ا

ّ

 

مختلف  ہے۔ خ اور پرورشِ کی ذمہ داری نبھانے کے سا س سا س اسُ کی 

ر مرحلۂ حیات پر نہ 
 
 سے بھی نوازا ہے، جس سے وہ اپنے ہ

 

 
 ہدات
ِ
تکمیل کے لئے اُسے ای  مرحلہ وار نظاؾ ر ورتوں کی 

مختلف ر تکمیل کے لئے  تسکین و  ی اات کو جانتا اور پہچانتا ہے بلکہ اؿُ کی 

 

ض

 

مقئ
مختلف ر ورب ات و  استے اور وسائل بھی صرػ 

ا ہے اسُ کی ر ورتیں بدلتی چلی جاتی ہیں، اؿُ میں تنوعّ اور 

 

ا چلا جاب

 

مختلف ادَوار طے کرب ا ہے۔ وہ جوں جوں عمر کے 

 

تلاش کرب

 اسُ کی نئی حاجات اور تقاواں 

 

 
ا ہے۔ پہلے سے موجود طبعی ذرائعِ ہدات

 

ا چلا جاب

 

ضافہ بھی ہوب
ِ
مسلسل ا تسوعّ کے سا س سا س 

را کرنے سے قاصر ہو جاتے ہیں۔ و  واد بخود اگلی ر ورتوں کو پورا کرنے کے لئے نئے دروازو کھل جاتے ہیں اور یوں کو پو

ِ کائنات نے اپنے ذمہ 
ّ
س شعوری پرورشِ کی ذمہ داری بھی رب

ِ
اؿ کا شعوری سفر اپنی منزؽ کی طرػ جاری رہتا ہے۔ ا

 

ن
ِ
ا

 حمل سے کر دیتا ہے۔لے رکھی ہے اور وہ اسُ کا آازز بھی زمانۂ 

مختلف ذرائعِ  تکمیل کے سا س سا س  تشکیل و  اائے سماننی کی 

 

ض
ع
جیساکہ ہم پچھلے ب اب میں بیاؿ کر چکے ہیں کہ رحمِ مادر میں اَ

سلسلہ پیدائش کے بعد بھی ای  خاص  ا ہے۔ پھر یہ 

 

رتیب سے شروع کر دب ا جاب

 

سلسلہ بھی ای  خاص نظم و ت  کی تکوین کا 

 

 
ہدات

ا ہوا جاری رہتا ہے۔نظم کے تحت 

 

 مختلف مراحل سے گزرب

 

ت

 

 
 ہدات
ِ
انی زندگی اور اقساؾ

 

ن
ِ
 ا

 



رما کر دکھاب ا ہے۔ اگر ماحولیا

 

راز ق

 

مختلف قسم کی ہدایتوں سے سرق انی زندگی کو 

 

ن
ِ
 ربوبیت کا جلوۂ کماؽ ا

ِ
تی ب اری تعالیی نے اپنے نظاؾ

عیتیں ج دا ج دا ہوں مگر ذر ر ہے کہ یہ ر ورتیں، تقاضے اور ئق پر کی نو
 
 ای  ہی ہو تو صاػ ظاہ

 

 
 اور ماہیتِ ہدات

 

 
یعۂ ہدات

 تقاضائے پرورشِ ہے اور نہ روشِِ بندہ پروری۔

رآؿ سے پتہ 

 

ا ق

 

 سے نوازا ہے۔ مطالعہ

 

 
 حاؽ ذرائعِ ہدات

ِ
حس  وح کو۔ ۔ ۔ اسُ کے 

ُ
ر ذیِ ر
 
اؿ کو۔ ۔ ۔ بلکہ ہ

 

ن
ِ
 کائنات نے ا

ّ
رب

 بنیادی طور پر درج ذیل

 

 
ری د تین صورتوں میں ب ائی جاتی لتا( ہے کہ یہ ہدات

 

 م

 

 
ری قسمِ ہدات

 

مشتمل ہے، جبکہ آج  ب انچ اقساؾ پر 

 ہے:

ِ وجِ دانی( ت1

 

 
ِ فطری )ہدات

 

 
 ہدات

ِ حسی ت2

 

 
 ہدات

ِ عقلی ت3

 

 
 ہدات

ِ قلبی  ت4

 

 
 ہدات

 ب الوحی( ت5

 

 
ِ رب انی )ہدات

 

 
 ہدات

iالغایہ(تت ُ

 

 
ِ المہ )ہدات

 

 
 ہدات

Iiالطریق( ت ُ

 

 
ِ خاصہ )ہدات

 

 
 ہدات

Iiiالایصاؽ( ت ُ

 

 
یصاؽ )ہدات

ِ
ِ ا

 

 
 ہدات

ِ وجِ دانی(1

 

 
ِ فطری )ہدات

 

 
 ۔ ہدات

 یہ ہے کہ ہم دیکھتے 

 

 
ِ وج دانی سے تعبیر کرتے ہیں۔ بقوؽ ابوالکلاؾ وج داؿ کی ہدات

 

 
سے ہدات

ِ
شبلی نعمانی اور ابوالکلاؾ آزاد ا

لہاؾ موجود ہے جو اُسے زندگی
ِ
طبیعت میں کوئی ایسا اندرونی ا ر مخلوؼ کی 

 
اور پرورشِ کی راہوں پر واد بخود لگا دیتا ہے اور وہ  ہیں ہ



ا ہے وادبخود معلوؾ کر لیتا 

 

ر آب
 
اؿ کا ہو ب ا حیواؿ کا، جونہی شکمِ مادر سے ب اہ

 

ن
ِ
ہے خارجی رمائیئی و تعلیم کی محتاج نہیں ہوتی۔ بچہ ا

اؿ منہ میں لیتا ہے تو جانتا ہے کہ

 

 
  پ
 
 میں ہے اور ج

 

اُسے وپسنا چاہئے۔ بلی کے بچوں کو ہمیشہ  کہ اسُ کی غذا ماں کے سی 

نکھیں بھی نہیں کھلی ہیں یکن ماں جوشِ محبت میں اُنہیں چاٹ رہی ہے، وہ  دیکھتے ہیں کہ ابھی ابھی پیدا ہوئے ہیں، اؿُ کی آ

را

ش

نیا میں ابھی ابھی قدؾ رکھا ہے، جسے خارجِ کے مؤت
ُ
س د
ِ
 پر منہ مار رہے ہیں۔ یہ بچہ جس نے ا

 

 اسُ کے سی 

 

 ا ی
ُ
 

ت نے چ

اؿ منہ میں لے لینا چاہئیں اور اسُ کی غذا کا سرچشمہ یہیں ہے؟ وہ کوؿ سا 

 

 
نہیں، وہ کز طرح معلوؾ کر لیتا ہے کہ اُسے پ

رشتہ 

 

 کا ق

 

 
س طرح اپنی غذا حاصل کر لے؟ یقیناً وہ فطری ہدات

ِ
 دیتا ہے کہ ا

 

 اسُ کے کاؿ میں پھوی

 
 

رشتہ ہے جو اسُ وق

 

ق

ر مخلوؼ کو اسُ کی پرورش و زندگی کی ہے اور یہی وہ فطر
 
دراک کی روشنی موددار ہونے سے بھی پہلے ہ

ِ
 ہے جو حواس و ا

 

 
ی ہدات

 راہوں پر لگا دیتی ہے۔

ا ہے اور جو اؿُ پر زندگی اور پرورشِ کی

 

ر مخلوؼ کے اندر اپنی مودد رکھ
 
لہاؾ ہ
ِ
 ہے، جس کا ا

 

 
ی کی فطری ہدات

لیی
ِ
 بلاشبہ یہ ربوبیتِ ا

وح کو پیدائش کے سا س ہی عطا کر دی جاتی ہے۔ تماؾ راہیں
ُ
ر ذیِ ر
 
 ہ

 

 
 کھوؽ دیتا ہے۔ یہ ہدات

س طرح آب ا ہے:
ِ
رآؿِ مجید میں ا

 

س کا ذکر ق
ِ
 ا

ی
ی
 ھدَد
َ
ّ

ُ

ش

لَقہَٗ ث

 

  خ

ٍ
َ

ش

 ج

َ
ُّ

ی ك
ی
عع
َ

 
ی ا
ِ
د

 

َ
ّ

اَ ال

 

ُ
ّ
 
ب
َ
 (20:50)طہی، Oر

جود بخشا، پھر )اسُ
ُ
ر چیز کو )اسُ کے لاپر( و

 
 وہی ہے جس نے ہ

ّ
ارا رب
 
 حاؽ( اسُ کی رمائیئی کی ہ

ِ
حس   Oکے 

ی2
ّ
ذس

 ِ

 

 
 ۔ ہدات

س درجہ واضح و معلوؾ ہے کہ تشریح کی ر ورت نہیں۔ 
ِ
 ہے اور وہ ا

 

 
ی کی ہدات

ّ
ذس

وسرا مرتبہ حواس اور مدرکاتِ 
ُ
 کا د

 

 
ہدات

ا ہے 

 

 دماغ سے محروؾ ہیں جسے فکر و عقل سے تعبیر یا  جاب
ِ
ر
 
ات اسُ جوہ

 

اہم قدرت نے اُنہیں ہم دیکھتے ہیں کہ اگرچہ حیواب

 

ب

معیشت کے لئے ر ورت تھی اور اؿُ کی مدد سے وہ اپنے  دراک کی وہ تماؾ قّوتیں دو رکھی ہیں ن  کی زندگی و 
ِ
حساس و ا
ِ
ا

 حسن و وابی کے سا س انجاؾ دیتے رہتے ہیں۔ پھر 

 
 

رہنے سہنے، کھانے پینے، تودل و تناسل اور حفاظت و نگرانی کے تماؾ وظائ

دراک
ِ
ستعداد دی ئی   حواس و ا

ِ
جود کو اتنی ہی اور ویسی ہی ا

ُ
ر و
 
ر حیواؿ کے لئے ای  ہی طرح کی نہیں ہے بلکہ ہ

 
 ہ

 

 
کی یہ ہدات



ور رس ہوتی ہے، 
ُ
 د

 

 
 نہات

ّ

اخ

ش

ستعداد اسُ کے احواؽ و ظروػ کے لئے ر وری تھی۔ چیونٹی کی قوتِ خ
ِ
ہے ی کا اور جیسی ا

س لئے کہ اسی قوت کے ذریعے وہ اپنی غذا حا
ِ
صل کر سکتی ہے۔ یل  اور عقاب کی نگاہ تیز ہوتی ہے کیونکہ اگر اؿُ کی نگاہ تیز نہ ا

 ہو تو بلندی میں اڑُتے ہوئے اپنا شکار دیکھ نہ سکیں۔

رآؿِ مجید 

 

 جو حواسِ خمسہ کے ذریعے میسر آتی ہے، اس کا ذکر ق

 

 
ا ہے:‘تبصر’و ‘تسمع’یہ ہدات

 

 کے حوالے سے یوں کرب

ت
ل
 ا
َ
عَ و

م
َ
ّ
لس

 ا
َ
 لًاإؿِّ

 

 مَ

ُ

ہ

 

یَ
ع
اؿَ 

َ

 ک

َ

ِ

 

ی

ولَ
ُ

 
 ا

ُ
ُّ

 ك
َ
 اد

 

و
لفُ
 ا
َ
 و
َ
رَر
ص
َ
ئ 

O  ،(17:36)بنی اسرائیل 

ر ای  سے ب از پرس ہو گی
 
 Oبیشک کاؿ اور آنکھ اور دؽ، اؿ میں سے ہ

۔ )ملک، 

َ

ۃ
َ
دِ

  

ف

َ

 الا 
َ
 و
َ
ار
َ
ب 

َ

 الا 
َ
عَ و

م
َ
ّ
لس

مُ ا

لکَُ

لََ 
ع
َ
ذ 

 
َ
 23:68و

نکھیں او رمائے۔اور اسُ نے تمہاری رمائیئی کے لئے کاؿ، آ

 

 ر دؽِ و دماغ پیدا ق

ِ عقلی3

 

 
 ۔ ہدات

ا 

 

ل و تدت رّ کے الفاظ میں کرب
عقّ

 

ب

 اد اور 

 
 

قلب، عقل، ف رآؿِ مجید 

 

س کا ذکر ق
ِ
ِ عقلی عقل اور فہم و تدت رّ سے میسر آتی ہے۔ ا

 

 
ہدات

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

رخ
ِ
 ہے۔ چنانچہ جا  بک ا

و ؿ؟َ
عقلُِ
َ

 

ب
 

َ

ا
َ

 

ف
َ

 
 ا

 تم غور و فکر کیوں نہیں کرتے؟

 

َ

ا
َ

 

ف
َ

 
وؿ؟َا

ُ
ر
دَتَّ َ

 

َ
 
 ي

 وہ تدت ر اور بصیرت سے کاؾ کیوں نہیں لیتے؟

ِ قلبی4

 

 
 ۔ ہدات



رآؿِ مجید 

 

رکیۂ س کے ذریعے دؽِ کی صفائی اور ب اطنی روشنی سے میسر آتی ہے۔ اس کا ذکر ق

 
 

ِ قلبی ت

 

 
کے ‘تعلمِ دلُنی’ہدات

رماب ا گیا ہے:

 

ا ہے۔ جیسا کہ حضرت خضرٰؑ کے ب ارو میں ق

 

 الفاظ میں کرب

اَ

 

 َ

 

 ئ
ی
 
اتًا

َِ
ا عِ
َ
ّ

 

ب
ُ
د

َ
ّ

 ل

 ِ

 م
ُ
اَاہ

 

ی
م

َ
ّ
ل
َ
ع
 
َ
اَ و

 

ب
ِ
د

 

ِ
 ع

 
ّ

ِ

 م

ً

ا

 

مہَ
د

َ
 ر
ُ
 18:65)الکہف،  Oہ

لہامی علم( 
ِ
ہم نے اُسے اپنی ب ار ہ سے )خصوصی( رحمت عطا کی تھی اور ہم نے اُسے اپنا علمِ دلنی )یعنی اسرار و معارػ کا ا

 Oسکھاب ا تھا

 اور رمائیئی کی ی کا صورتیں بھی

 

 
 ہدات

 

حتماؽ ب اقۄ تھا۔ اؿُ سے  یہاں ی
ِ
 تھیں اور اؿُ میں خطا کا ا

ّ

  

بیاؿ ہوئیں س  ظ

حاصل ہونے والا علم یقینی اور قطعی نہیں ہو سکتا۔ اسُ سے حاصل ہونے والے نتائج وااہ کتنے ہی صحیح کیوں نہ ہوں یکن 

انی کش کو دخل حاصل ہے

 

ن
ِ
مکاؿ پھر بھی ب اقۄ رہتا ہے کیونکہ اؿُ میں ا

ِ
 ۔غلطی کا ا

 ب الوحی(5

 

 
ِ رب انی )ہدات

 

 
 ۔ ہدات

قسمیں ہیں: ری د تین 

 

 اس کی م

-i )المہ )ھدایۃُ الغایۃ ِ

 

 
 ہدات

 پہنچائی جاتی ہے۔

 

انوں ی

 

ن
ِ
 ائے کراؾ کو بصورتِ وحی عطا ہوتی ہے اور اؿُ کے ذریعے وہ الؾ ا

 

 

 ہے جو ائ

 

 
 یہ وہ یقینی ہدات

رآؿِ مجید میں یوں ملتا ہے:

 

س کا ذکر ق
ِ
 ا

تَ

 

ی
ل
َ
ع
َ
ذ 
 
َ
اَ۔ )السجدہ، و

 

مربِ
َ

 
ا
ِ
ھددوُؿَ ب 

َ
ّ
ي 

 
ً
ا

 

َ
ّ
ِ

 

ئ
َ

 
م ا
ُ
ھ

 

متِ

 (32:24اا 

ارو حکم کی رمائیئی عطا کرتے ہیں۔
 
 جو انہیں ہ

 

 اء مبعوث کر دی 
 

 

 اور ہم نے اؿ میں سے پیشوا یعنی ائ

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
سی طرح ا

ِ
 ا

ی۔ِّ )البقرہ، 
َ

 

لع

 ا
َ

 ِ

شدُ م
ُ
 الّر
َ

 
َ
 َّ
 َ

 

د ث
َ

 

 (2:265ق



 گمراہی سے

 

 
  واضح طور پر تاز ہو چکی ہے۔بیشک ہدات

رر۔ )الکہف،
كفُ
َ
ی 
فلَ

آء 

ش

 خ

 

َ
 م
َ
 و

 ِ

 م

 

وُ
فلَئ 
آء 

ش

 خ

 

ن
َ
م
فَ

18:29) 

نکار کر دو۔
ِ
 پس جو چاہے ایماؿ لے آئے اور جو چاہے ا

 کا ذکر یوں یا  گیا:

 

 
س ہدات

ِ
 ای  اور مقاؾ پر ا

و راتً
کفُُ
اَ 
ّ
راً وَّ إمِ
ِ
اك
َ

ش

اَ خ
ّ
لَ إمِ
یِ 
ّتَ 
س
ل

 ا
ُ
اَہ

 

 
ا ھدَدبَ
َ
ّ

 

 (76:3ت)ادلھر، Oإبِ

نکار کر دو
ِ
 Oبیشک ہم نے اُسے سیدھی راہ دکھا دی ہے، ابَ چاہے وہ ماؿ لے ب ا ا

سی 
ِ
 ائے کراؾ کی دعوت ا

 

 

ا۔ تماؾ ائ

 

 از حاصل نہیں ہوب

 

م
ِ
س میں کسی کو ا

ِ
اؿ کے لئے ہوتی ہے۔ ا

 

ن
ِ
 تماؾ بنی نوع ا

 

 
یہ ہدات

ت
رآؿ واد کو "ھدُدیً للِّ

 

س لحاظ سے ق
ِ
مشتمل ہوتی ہے۔ ا  پر 

 

 
 ہے۔ ہدات

 

 
انوں کے لئے ہدات

 

ن
ِ
رآؿ تماؾ ا

 

ااسِ" کہتا ہے، کہ یہ ق
َ
ّ

 

ی

 و گمراہی کے اندروںوں سے نکاؽ کر علم 

 

ر ای  کو جہال
 
ا ہے اور ہ

 

 مہیا کرب

 

 
 و سل  نورِ ہدات

 

 ازِ ر 

 

م
ِ
انوں کو بلا ا

 

ن
ِ
و یعنی تماؾ ا

مقصد ا ر ای  کو زندگی کا 
 
 ہ

 

 
ا ہے۔ یہ ہدات

 

 کے اجالوں کی طرػ لے آب

 

 
ِ ہدات

 

 
ور منزؽ کا شعور عطا کرتی ہے۔ اسے ہدات

ا ہے۔

 

 المہ سے تعبیر یا  جاب

-ii )خاصہ )ھدایۃُ الطریق ِ

 

 
 ہدات

 اء کی دعوت پر 
 

 

ا ہے۔ جو لوگ ائ

 

نصیب ہوب ِ المہ کے بعد ب الخصوص اہلِ ایماؿ کو 

 

 
وسرا درجہ ہے، جو ہدات

ُ
ِ رب انی کا د

 

 
یہ ہدات

روی کی منز

 

یماؿ لانے کے بعد سعادتِ اجُ
ِ
س خاص ا

ِ
اں ہو جاتے ہیں اُنہیں ب اری تعالیی ا

ش

ؽِ مقصود کے حصوؽ کے لئے کوخ

ا 

 

 پہنچاب

 

اندہی پر مبنی ہوتی ہے جو اصل منزؽ ی

ش
 

مفصل ن  اسُ راستے کی 

 

 
رماتے ہیں۔ یہ ہدات

 

راز ق

 

 سے سرق

 

 کی دول

 

 
ہدات

 ہے۔

رآؿِ مجید میں یوں ملتا ہے:

 

 اس کا ذکر ق



ا
ِ
 ب 

 

ِ
 مِ

 

ُ
 بّ 

 

َ
 م
َ
ہٗاللهِتو

َ
ی 
ھددِ قلَ
َ
ي 

 (64:11۔)التغابن، 

یماؿ لے آئے اسُ کے دؽِ کو صحیح رمائیئی عطا کر دی جاتی ہے۔
ِ
 اور جو کوئی اللہ پر ا

م۔)یونس، 
ِ
ھِ

 

ي

ا

َ

انِ 

ٔ

ِ
م ب 
ُ
ھ
ُ
ّ
ي 

َ
م ر
ِ
 ھ
ي

ھدد
َ
ي 

اَتِ 
ِ
ضاَّال
ل
و ا ا
مَلُِ
ع

 
َ
 ا و
ُ

 

ینَ اینَ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 (10:9إؿِّ

اتُ
ّ
یماؿ لائے اور نیک عمل کرتے رہے اُنہیں اؿُ کا رب 

ِ
( پہنچا دو  ۔بیشک جو لوگ ا

 

 )توں ں ی

ش

یماؿ کے ب اک
ِ
 ؿ کے ا

ا ہے۔

 

جہ کے تیجے  میں سامنے آب
ل
 کا وہ مقاؾ ہے جو صرػ ایماؿ اور اعماؽِ صا

 

 
ر ہے کہ یہ ہدات

 
 صاػ ظاہ

رماب ا گیا ہے:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
ری د ا

 

 م

 ا۔)البقرہ، 
ُ

 

ینَ اینَ
ِ
د

 

َ
ّ

ھدَدیَ اللہُ ال

فَ

2:132) 

یماؿ والوں کو 
ِ
 دی۔پھر اللہ تعالیی نے ا

 

 
 ہدات

اَا۔ (العنکبوت،

 

ی
لَ
ُ
یُ 
ص
م 
ُ
ھ
َ
ّ

 

ت

َ
ی 

ھدد
َ

 

لتَ

اَ 

 

 ِ

 

اھدَدوُا ف
َ
ینَ ج 
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 (69:29و

اری راہ میں مجاہدہ کرتے ہیں ہم یقیناً اؿُ پر اپنے راستے کھوؽ دیتے ہیں۔
 
 جو لوگ ہ

شخص کے لئے مقررّ نہیں۔ یہ صرػ انہی لوگوں کے لئے خاص ہے ر 
 
 ہے جو ہ

 

 
ِ المہ سے بلند ہدات

 

 
تعالیی کی اللهتجو ا یہ ہدات

 راہ میں مجاہدہ کرتے ہیں۔

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ا

م ھدُدیً۔)محمد،
ُ
ھ

َ
دَوَا زاَد

 

ینَ اھ
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 (17:47و

ضافہ کر دب ا۔
ِ
ری د ا

 

 میں م

 

 
 ب ائی، اللہ نے اؿُ کی ہدات

 

 
 اور ن  لوگوں نے ہدات



-iii الایصاؽ ُ

 

 
 ہدات

 

 

 ہے جس میں منزؽِ مقصود ی

 

 
ری اور حتمی ہدات

 

 عطا کی جاتی ہے۔ یہ وہ آج

 
 

کایانبی و کامرانی کے سا س پہنچنے کی قطعی ضمات

س میں 
ِ
یماؿ کے لئے بھی نہیں بلکہ صرػ اؿُ مومنوں کے لئے ہے جو تقویی کی شرائط کو پورا کرتے ہیں۔ ا

ِ
 الؾ اہلِ ا

 

 
یہ ہدات

اندہی کی جاتی

ش
 

روں کو خیر و نہ صرػ منزؽِ مقصود کی روشنی مہیا کی جاتی ہے اور اسُ کے راستے کی ن

 

 ہے بلکہ راہِ حق کے مسق

رآؿِ مجید 

 

 ق

 
 

ا ہے۔ یہ رمائیئی کی س  سے اعلیی صورت ہے جس کی ضمات

 

 پہنچا بھی دب ا جاب

 

الفیت کے سا س منزؽِ مقصود ی

نیا کی کوئی اور کتاب مہیا نہیں کر سکتی۔
ُ
 کے علاوہ د

ؿ الفاظ میں یا  گیا ہے:
ِ
س کا ذکر ا

ِ
 ا

ت

ِ
 ضُل
ب

 
َ
م و
ُ
 ھ
ي

ھَدد
ت 
َ
ص

م
ُ
ھ
لَ

ا
َ
 (5:47)محمد،Oحُ ب 

 پہنچائے   اور اؿُ کا حاؽ سنوار دو  

 

  اُنہیں اپنی منزؽ ی
 
 Oاللہ تعالیی عنقرت

 اپنی منزؽ 

  

 
ح سی طرح اہلِ 

ِ
ت’ا

  

 
 کو ب اکر کہیں گے:‘تح

داَ۔ )الاعراػ،

 

ھِید

ل

اَ 

 

ی ھدَداَب
ِ
د

 

َ
ّ

مَددُ للہِ ال
ح
ل

 (4:37اَ

ت

 

 پہنچاب ا۔ س  تعریفیں اللہ ہی کے لئے ہیں جس نے ہمیں یہاں ی

ا ہے:

 

ؿ الفاظ میں بھی کرب
ِ
س درجے کا ذکر ا

ِ
رآؿِ حکیم اپنی رمائیئی کے ا

 

 ق

قوؾَ۔ُ (بنی اسرائیل،
َ

 
َ ا
ِ
یِ ھِ

 

ت
َ
ّ
للِ
ھددی 
َ
ي 

ررآؿَ 
لقُ
داَ ا

 

 ھید
َ
 (9:17إؿِّ

 ہے۔

 

س
ُ
ا ہے جو س  سے در

 

رآؿ اسُ )منزؽ( کی رمائیئی کرب

 

 بیشک یہ ق

یصاؽ کے میسر آ جانے کے بعد گمراہی
ِ
ِ ا

 

 
مکاؿ ب اقۄ نہیں رہتا۔ ہدات

ِ
 کا کوئی ا

 



انی ذرائعِ علم

 

ن
ِ
 ا

 

اؿ کو اپنے گرد و پیش اور ماحوؽ سے تعلق  معلومات حاصل کرنے کے لئے 

 

ن
ِ
 ربوبیت نے ا

ِ
اللہ تعالیی کے جاری کردہ نظاؾ

 سے نوازا ہے۔ اُسے و چنے کے لئے طاقتور دماغ، دیکھنے کے لئے صاػ شفاػ 

 

 
 کے مختلف ذرائعِ علم و ہدات

 
 

نکھیں، سی آ

حساسِ لمس کے لئے اَعصاب بخشے 
ِ
 نے کے لئے ہا س اور ا

ُ

 

اک، چ

 

لئے حساّس کاؿ، چکھنے کے لئے زب اؿ، سُ نگھنے کے لئے ب

ر 
 
ؿ ذرائع کو ب العموؾ ہ

ِ
 ہے کہ اسُ نے ا

 

 
ا ہے۔ یہ اسُ ذاتِ ت رحق کی عنات

 

ؿ ذرائعِ علم کو عقل اور حواس کہا جاب
ِ
ئے  ہیں۔ ا

اؿ کے لئے 

 

ن
ِ
رماب ا۔ا

 

 کھلا رکھا ہے، اُنہیں محوُد اور مسدوُد نہیں ق

مقصد یہ ہے کہ وہ بھرپور طریقے سے کائنات میں زندگی بسر کر سکے مخلوقات اور اؿُ کے  اؿ کو ذرائعِ علم عطا کئے جانے کا 

 

ن
ِ
ا

مختلف تکمیل کے لئے  دراک کرو اور اپنی ر ورتوں کی 
ِ
 زاویوں سے غور و فکر وااص و اوَصاػ کو جانے، اؿُ کی حقیقتوں کا ا

 کر سکے۔

تقسیم یا  جا سکتا ہے: اؿ کو جو ذرائع عطا کئے ئے  ہیں اُنہیں تین حصوں میں 

 

ن
ِ
 و سل ، ا

 

مقصد کے لئے بلا تمیز ر  س 
ِ
 ا

ری 1-
 
 حواسِ خمسہ ظاہ

 حواسِ خمسہ ب اطنی 2-

 خمسہ قلبی 3-
ِ

 
 

 لطائ

ری1
 
 ۔ حواسِ خمسہ ظاہ

تکمیلی مراحل طے کرتے حواس کی پہلی قسم حواسِ خمسہ  ری کہلاتی ہے، ن  کی تعداد ب انچ ہے اور یہ عمر کے سا س سا س 
 
ظاہ

 چلے جاتے ہیں۔

 نے کی قوت( 1-

ُ

 

 حسِ لامسہ )چ



 حسِ ب اصرہ )دیکھنے کی قوت( 2-

 کی قوت( 3-

 
 

 حسِ سامعہ )سی

 حسِ ذائقہ )چکھنے کی قوت( 4-

امہ )سُ نگھنے کی قوت( 5-

ش

 حسِ خ

ا ہے، مگر یہ حواس صرػ  یہ وہ ب انچ ذرائعتِ

 

دراکی تعلق قائم کرب
ِ
اؿ اپنے گرد و پیش اور ماحوؽ سے اپنا ا

 

ن
ِ
 ا

 

علم ہیں ن  کی بدول

نیا )
ُ
ری د
 
انی physical worldظاہ

 

ن
ِ
 محوُد رہتے ہیں۔ یہ حواس ا

 

دراک کرنے ی
ِ
( کی حقیقتوں کو جاننے اور اؿُ کا ا

ری خاؾ مواد مہیا کرنے پر مامو
 
ا ہے کہ وہ چیز کیسی ‘تقوتِ لامسہ’ر ہیں۔ ذِہن کو فقط ظاہ

 

  کر یہ معلوؾ کرب

ُ

 

کا کاؾ کسی چیز کو چ

جود اسُ کے 
ُ
شش کے ب او ہے؟ نرؾ و گداز ہے ب ا سخت اور کھردری ہے۔ یکن اگر کوئی چیز غیر مادیّ جسم رکھتی ہے تو ہا س کو

سی طرح 
ِ
۔ ا

 

جود کا شرُاغ نہیں لگا سکت
ُ
ا ہے۔ یکن آنکھ کا کاؾ مرئی ا‘تقوتِ ب اصرہ’و

 

جود کا سراغ لگاب
ُ
شیاء کو دیکھنا اور اؿُ کے و

 ہو۔ اگر کوئی چیز غیر مرئی ہے تو اُسے 
 
  کوئی چیز دیکھے جانے کے قال

 
 جسم کا شرُاغ لگا سکتی ہے ج

 
 

‘تقوتِ ب اصرہ’اسی وق

دا القیاس 

 

ی

ا ہے۔ وا‘تقوتِ سامعہ’معلوؾ نہیں کر سکتی۔ علیی ہ 

 

امہ’شبو ب ا بدبو کو کا کاؾ آواز کا پتہ لگاب

ش

ا ‘تقوتِ خ

 

ا جاب

 

کے ذریعے جاب

حساس 
ِ
 کا ا

 

 
رواہ

 

ا ہے۔‘تقوتِ ذائقہ’ہے۔ مٹھاس ب ا ك

 

 کے ذریعے یا  جاب

ت

 

وسرو کا بدؽ نہیں بن سکت
ُ
 حواسِ خمسہ ای  د

شخص سی طرح اگر کسی 
ِ
رۂ بصارت میں آنے والی کوئی چیز کسی اور حسّ کے ذریعے نہیں دیکھی جا سکتی۔ ا

 

کی قوتِّ  آنکھ کے دات

ر رہتا ہے۔ اگر زب اؿ ذائقے کا 
ِ
جود آواز کا شرُاغ لگانے سے قاص

ُ
سامعہ مفقود ہو جائے تو وہ بقیہ چاروں حواس کو آزمانے کے ب او

مختلف ذائقوں میں تمیز نہیں کر سکتا۔ روزمرہّ  اؿ 

 

جود ان
ُ
 ہونے کے ب او

 

اک، کاؿ اور ہا س ب اؤں سلام

 

پتہ نہ چلا سکے تو آنکھ، ب

وسرو کا بدؽ زندگی میں
ُ
حقیقت ہمیں یہ تسلیم کرنے پر مجبور کرتی ہے کہ حواسِ خمسہ ای  د  الؾ مشاہدو میں آنے والی یہ 

۔

 

 نہیں بن سکت



رۂ کار

 

ری کا محوُد دات
 
 حواسِ ظاہ

ری کے ذریعے معلوؾ کی
 
ا ہے۔ جو اشیاء حواسِ ظاہ

 

رہ اور حلقہ ہوب

 

ر حس کا ای  مخصوص دات
 
 ہیں کہ ہ

 

 جاتی ابَ ہم یہ سمجھ سکت

ی’ہیں اُنہیں 
ّ
ذس

دراکاتِ 
ِ
رہ کار میں آتی ہے اُسے ہمیشہ اسی حاسّّ کی مدد سے معلوؾ یا  ‘تا

 

کہتے ہیں۔ جو شئے جس حاسّّ کے دات

جود اسُ چیز کی صحیح ماہیت 
ُ
شش کے ب او وسرو حواس آزمائے جائیں تو لاکھ کو

ُ
جا سکتا ہے۔ اگر اسُ حاسّّ کے  بکئے اسُ پر د

در
ِ
ا ہے۔اور ہیئت کا ا

 

اممکن ہوب

 

 اک ب

 از یا  

 

م
ِ
رازو میں تولا جائے تو اؿُ میں ا

 

آواز کو کاؿ کے ذریعے معلوؾ یا  جائے تو وہ سمجھ میں آ سکتی ہے۔ رنگوں کو آنکھوں کے ت

دراک میں سما سکتی ہے، یکن مذکورہ ب الا حو
ِ
انی ا

 

ن
ِ
 کے ذریعے معلوؾ یا  جائے تو وہ ا

ّ

اخ

ش

اس کے جا سکتا ہے۔ واشبو کو قوتِ خ

نیا میں 
ُ
جود د
ُ
 ہو گی۔ طے یہ ب اب ا کہ اگر کوئی و

 

 
ات

ش

شش بے کار ب وسرو حاسّّ کی مدد سے جاننے کی کو
ُ
علاوہ اسی چیز کو کسی د

جود کا شرُاغ 
ُ
جود اسُ و

ُ
موجود ہے مگر اُسے معلوؾ کرنے والی خاص حس موجود نہیں تو پھر ب اقۄ سارو حواس آزمانے کے ب او

 نہیں لگاب ا جا سکتا۔

  لطیف تمثیلای ت

رماتے ہیں کہ کسی جگہ ب انچ اندھے تھے۔ 

 

ری عمدہ مثاؽ پیش کی ہے۔ ق

 

س ب ات کو ذِہن نشین کرانے کے لئے ت 
ِ
ا روؾؒ نے ا

 

مولاب

ر ای  سے کہا گیا کہ 
 
انہوں نے ساری زندگی ہاتھی نہیں دیکھا تھا۔ ای  مرتبہ ہاتھی کو اؿُ کے سامنے لا کر کھڑا کر دب ا گیا اور ہ

ر ای  نے اپنے ہاتھوں کی مدد سے اسُ ہاتھی کو جاننے کی  ب اری ب اری
 
ا ہے۔ ہ

 

  کر بتاؤ کہ ہاتھی مجموعی طور پر کیسا ہوب

ُ

 

ہا س سے چ

ا ہے۔ 

 

ابینا کا ہا س ہاتھی کے پیٹ پر پڑا، اسُ نے کہا ہاتھی تو دیوار کی طرح ہوب

 

شش کے تیجے  میں ای  ب س کو
ِ
شش کی۔ چنانچہ ا کو

ابینا نے اپنا ہا س

 

ا ہے۔ ای  نے ہاتھی کے کاؿ  ای  ب

 

انگوں پر رکھا تو اسُ نے خیاؽ یا  کہ ہاتھی تو توانوں کی طرح ہوب

 

ہاتھی کی ب

ت
َ
د پر ہا س لگاب ا تو اسُ نے کہا کہ ہا س تو ر

  

سی طرح ای  نے سُ ی
ِ
ا ہے۔ ا

 

سّّ کو ٹٹولا تو اسُ نے گماؿ یا  کہ ہاتھی تو پنکھے کی طرح ہوب

ا ہے۔

 

 کی مانند ہوب



دراک سے قاصر رہے۔ وجہ الغرض ب انچو
ِ
جود (ہاتھی) کے صحیح ا

ُ
رو و

 

تنے ت 
ِ
جود ا
ُ
ر حواس آزمانے کے ب او

 

ابینا اپنے تماؾ ت

 

ں ب

ا جا سکتا تھا، یہ لوگ اسُ سے محروؾ تھے اور اسُ کی عدؾ موجودگی میں 

 

جود کو جاب
ُ
صرػ یہ تھی کہ جس حاسّّ کی مدد سے اسُ و

جود اُنہیں
ُ
وسرو تماؾ حواس آزمانے کے ب او

ُ
  ہاتھی کی شکل و صورت معلوؾ نہ ہو ی۔د

ر ہوتی ہے کہ:
 
س سے یہ ب ات ظاہ

ِ
 ا

نیا )
ُ
ری صرػ طبیعی د

 
ائی physical worldاولاً : حواس خمسہ ظاہ

 

 ہیں، جس میں مادہّ اور تواب

 

دراک کر سکت
ِ
( کی اشیاء کا ا

امل ہیں۔

ش

 دونوں خ

ر

 

رہ کار ہے۔ جو چیز اسُ دات

 

ر حس کا ای  مخصوص دات
 
انیاً: ہ

ش

و میں آ جائے وہ حس فقط اسی کو محسوس کر سکتی ہے، یکن جو چیز ب

۔

 

دراک ب اقۄ تماؾ حواس مل کر بھی نہیں کر سکت
ِ
ر ہو اسُ شے کا صحیح ا

 
رو سے ب اہ

 

 اسُ حس کے دات

ری کی بے بسی
 
 حواسِ خمسہ ظاہ

 ہوں یکن اُنہیں عقل کی

 

 اور سلام

 

س
ُ
 توجہ امر یہ ہے کہ اگر حواس در

 ِ
سرپرستی حاصل نہ ہو تو یہ ب انچوں  ای  اور قال

۔ اؿُ سے حاصل شدہ مواد 

 

 نہیں پہنچا سکت

 

اؿ کو کسی خاص تیجے  ی

 

ن
ِ
جود ا
ُ
ٹھیک محسوس کرنے کے ب او ٹھیک  حواس کسی چیز کو 

دراک )raw materialخاؾ ماؽ )
ِ
 ہیں، علم )perception( ب ا ا

 

رار knowledge( تو کہہ سکت

 

رگز نہیں ق
 
( ہ

در
ِ
۔ یہ ا

 

، ہاتھوں دو سکت

 

  آنکھوں کی بصارت، کانوں کی سماک
 
ا ہے ج

 

ختیار کرب
ِ
وپ ا
ُ
 علم کا ر

 
 

حساس اسُ وق
ِ
اک اور ا

د کر کے 

  

دراک کو منظم کرتے ہوئے اسُ سے صحیح نتائج اجَ
ِ
ر عقل پر واردِ ہو اور عقل اسُ ا

ش

ات

 

کے لمس اور زب اؿ کے ذائقے کا ب

انی جستجو کو خاص نہج عطا کر دو۔

 

ن
ِ
 ا

انی جسم 

 

ن
ِ
داتِ واد عقل کو ای  ا

 

 العزت نے ی 
ّ
ا ہے، اُسے دماغ کہتے ہیں۔ اللہ رب

 

دت ر ہوب

 

تکمیل ی  کے جس حصے میں یہ عمل 

را کارخانہ )

 

ری کے ب انچ الگ الگ حصے ہیں، اسی طرح عقل کے بھی ب انچ factoryبہت ت 
 
( بنا دب ا ہے۔ جس طرح حواسِ ظاہ

 نظم و

 

 
ری  الگ الگ گوشے ہیں۔ عقل کے یہ تماؾ حصے نہات

 
فہاؾ و تفہیم سے کاؾ کرتے ہیں۔ حواسِ خمسہ ظاہ

ِ
ضبط اور ب اہمی ا

 پہنچا دیتے ہیں۔ عقل اپنے ب انچوں شعبوں کی مدد سے اؿُ 

 

رات جوں کے توں دماغ ی

ش

ت
 
ا

 

جو کچھ محسوس کرتے ہیں اسُ کے ب



 
ُ
 

د کرتی ہے اور بتاتی ہے کہ کاؿ نے یا  سنا؟ ہاتھوں نے یا  چ

  

رات سے صحیح جہ خی اجَ

ش

ت
 
ا

 

ا، زب اؿ نے کوؿ سا ذائقہ ھا ا اور آنکھ ب

ا ہے، اؿُ محسوسات کو سمجھنا 

 

س کی وجہ یہ ہے کہ اؿُ حواس کا کاؾ دماغ کے لئے معلومات کا خاؾ مواد تیار کرب
ِ
نے یا  دیکھا۔ ا

داتِ واد یہ فیصلہ

 

مطلب یا  ہے، آنکھ ی   ہوئے الفاظ کا 

 

 کہ سُ

 

داتِ واد یہ فیصلہ نہیں کر سکت

 

 نہیں کر سکتی کہ نہیں۔ کاؿ ی 

ری 

 

روی، آج

 

 کہ فلاں چیز نرؾ ہے ب ا سخت، میٹھی ہے ب ا ك

 

رؼ ہے، ہا س اور زب اؿ واد یہ نہیں بتا سکت

 

 میں یا  ق

 

سرخ اور سبز ر 

ری 
 
ری صورت گری عقل سے ہوتی ہے حواسِ خمسہ ظاہ

 

انی صادرِ کرتی ہے حواسِ خمسہ نہیں۔ گوب ا علم کی آج

 

فیصلہ عقلِ ان

 سے نہیں۔

نیا )حوا
ُ
رۂ کار جہاں مادیّ اور طبیعی د

 

ری کا دات
 
 محوُد ہے اور غیر مادیّ اشیاء کا physical worldسِ خمسہ ظاہ

 

( ی

انی حواس کی معلوؾ کردہ اشیاء کو اگر عقلِ 

 

ن
ِ
 توجہ ہے کہ ا

 ِ
اممکن ہے وہاں یہ امر بھی قال

 

ری کے ذریعے ب
 
دراک حواسِ ظاہ

ِ
ا

انی منظم اور مربوط نہ کرو تو

 

ن
ِ
۔ ا

 

وپ نہیں دھار سکت
ُ
رات علم کا ر

ش

ت
 
ا

 

 حواسِ خمسہ کے کسی قسم کے ب

 ۔ حواسِ خمسہ ب اطنی2

درکات 

ُ

انی میں بھی ب انچ م

 

ن
ِ
سی طرح عقلِ ا

ِ
رمائے ہیں، ا

 

تخلیق ق ری کے لئے قدرت نے ب انچ حواس 
 
جس طرح محسوساتِ ظاہ

تفصیل‘تحواسِ خمسہ ب اطنی’پیدا کئے ئے  ہیں جنہیں  ا ہے۔ اؿُ کی 

 

  درج ذیل ہے:کہا جاب

 ۔ حسِ واہمہ2تت۔ حسِ شترکک 1

 ۔ حسِ خیاؽ4تتت۔ حسِ متصرفہ3

 ۔ حسِ حافظہ5



 ۔حسِ شترکک1

ا عقل میں پہنچ کر  

 

س ح
ِ
رات ا

ش

ت
 
ا

 

ا ہے۔ حواس کے اوّلین ب

 

رات کو وصوؽ کرب

ش

ت
 
ا

 

ری کے ب
 
انی عقل کا یہ گوشہ حواسِ ظاہ

 

ن
ِ
ا

  ہم اپنی آنکھ سے کسی چیز
 
دب ہو جاتے ہیں۔ مثلاً ج

 

انی عقل کے اسُ حصے پر اسُ کی تصوت ر مرتسم ہو جاتی  ج 

 

ن
ِ
کو دیکھتے ہیں تو ا

سے 
ِ
سی لئے ا
ِ
لنفس’ہے۔ ا  بھی کہتے ہیں۔‘تلوحُ ا

 ۔حسِ خیاؽ2

ری صورت کو  
 
درکات اور محسوسات کی تصاوت ر اور شکلوں کی ظاہ

ُ

رک میں پہنچنے والی م

 
ش

ُ

حسِ خیاؽ کا کاؾ یہ ہے کہ وہ حسِ مُ

ری صورت یعنی  اپنے اندر محفوظ
 
  ہم لفظ "میں" بولتے ہیں، تو اسُ لفظ کی ظاہ

 
‘تنوؿ غنہ’اور ‘تی’، ‘میم’کر لیتی ہے۔ مثلاً ج

ر بصورتِ تصوت ر 

ش

ت
 
ا

 

ا ہے اور یہ ب

 

منعکس ہوب ر حسِ شترکک پر 

ش

ت
 
ا

 

ر کا یہ ب
 
ا ‘تحسِ خیاؽ’ہے۔ چنانچہ اسُ کے ظاہ

 

میں محفوظ ہو جاب

 ہے۔

 ۔حسِ واہمہ3

ر 
 
صوؽ یا  تھا اور ‘تحسِ شترکک’ی شکل و صورت کو جس طرح محسوسات کی ظاہ

ُ
ری سے و

 
نے ‘تحسِ خیاؽ’نے حواسِ ظاہ

ی و مفہوؾ یعنی اؿُ کی ب اطنی شکل و صورت ‘تحسِ واہمہ’اُسے اپنے ریکارڈ میں محفوظ کر لیا تھا، اسی طرح 
ی

 

معت

ی کے 
ّ
ذسِ

مدرکات 

رات کو اپنے

ش

ات

 

دراک کرتی ہے اور محفوظ رکھنے کے لئے اؿُ ب
ِ
 کہتے ہیں۔‘تحافظہ’ سے اگلی حس میں منتقل کر دیتی ہے، جسے کا ا

 ۔حسِ حافظہ4

ری شکل کو  
 
ا ہے جیسے اؿُ کی ظاہ

 

س طرح سے محفوظ یا  جاب
ِ
جود کو ا
ُ
میں ‘تحسِ خیاؽ’یہاں محسوسات کے مفہوؾ یعنی معنوی و

 محفوظ یا  گیا تھا۔

 ۔حسِ متصرّفہ5

ری ب اطنی حس 

 

ری صورت کو ‘تحسِ شترکک’ ہے۔ اسُ کا کاؾ یہ ہے کہ کہلاتی‘تمتصرّفہ’ب انچویں اور آج
 
میں آنے والی ظاہ

میں محفوظ ‘تحسِ حافظہ’میں محفوظ شکل و صورت کو ‘تحسِ خیاؽ’میں حاصل ہونے والے معنی سے اور ‘تحسِ واہمہ’



 دیکھ

 

مختلف ر  مختلف الفاظ سن کر اؿُ کا مفہوؾ سمجھنے،  اؿ 

 

ن
ِ
 کر اؿُ میں تمیز کرنے اور مفہوؾ کے سا س جوڑ دیتی ہے۔ یوں ا

ا ہے۔

 

رؼ معلوؾ کرنے پر قادرِ ہو جاب

 

 مختلف ذائقے چکھ کر اؿُ میں ق

 پہنچتے ہیں۔ جسے 

 

س طرح یہ ب انچوں حصے ب اہم مل کر ای  خاص نقطے ی
ِ
دراک ‘تعلم’ا

ِ
ا ہے۔ یہاں ا

 

ا ‘تعلم’کہا جاب

 

میں بدؽ جاب

صحیح نہ ہو، ‘تحسِ واہمہ’اس بے بس ہو کر رہ جائیں۔ اگر اؿُ میں موجود نہ ہو تو یہ ب انچوں حو‘تحسِ شترکک’ہے۔ اگر یہاں 

یکھیں گے یکن جاؿ کچھ نہ سکیں گے۔ آواز تو سنائی دو گی مگر اسُ کا مفہوؾ سمجھ میں نہیں آ سکے  ۔ چیز کو  تو ہم س  کچھ د

 از نہیں یا 

 

م
ِ
 ا تو جا رہا ہو   مگر نرؾ اور سخت چیزوں میں کوئی ا

ُ
 

  جا سکے  ۔ہاتھوں سے چ

 کی بے بسی‘تحواسِ خمسہ ب اطنی’

س سے یہ ب ات واضح ہو ئی  کہ 
ِ
ری’ا

 
 رسائی حاصل کرنے کے لئے ‘تحواسِ خمسہ ظاہ

 

کے محتاج ‘تحواسِ خمسہ ب اطنی’علم ی

 

 

 ی

 
 

پہنچیں اسُ وق  نہ 

 

ؿ ب انچوں حواسِ ب اطنی سے گزر کر ای  صحیح تیجے  ی
ِ
ری کے مدرکات ا

 
 حواسِ ظاہ

 

  ی
 
ہیں۔ ج

ری حو
 
۔ گوب ا حواسِ خمسہ ظاہ

 

ختیار نہیں کر سکت
ِ
ری کے ذریعے محسوس کئے جانے والے تماؾ مادیّ ئق پر علم کی شکل ا

 
اسِ ظاہ

۔

 

 کسی شئے کو محسوس تو کرتے ہیں، اُسے معلوؾ نہیں کر سکت

وسری طرػ عقل اور اسُ کے ب انچوں ب اطنی حواس مکمل طور پر 
ُ
ری’د

 
گر آنکھ دیکھنے سے، کے محتاج ہیں۔ ا‘تحواسِ خمسہ ظاہ

دا 

 

ی
۔ ل

 

د نہیں کر سکت

  

اک و نگھنے سے اور زب اؿ چکھنے سے محروؾ ہو تو تماؾ عقلی حواس مل کر بھی کوئی جہ خی اجَ

 

 سے، ب

 
 

کاؿ سی

 جہاں حواس عقل کے محتاج ہیں وہاں واد عقل بھی حواس کی محتاج ہے۔

یسے مقاؾ پر یا  جائے جہاں کوئی آواز اسُ کے کاؿ میں نہ پڑنے اگر کسی بچے کی پرورش کا آازز اسُ کی پیدائش کے معاً بعد ا

ب ائے تو وہ پچاس ساؽ کی عمر کو پہنچ جانے پربھی کچھ بوؽ سکے   اور نہ سمجھ سکے  ۔ وجہ فقط یہ ہے کہ ہم جو کچھ اپنی زب اؿ سے 

جنہیں عقل ا ہے جو کانوں نے سنیں اور 

 

  کوئی بولتے ہیں یہ دراصل اؿُ آوازوں کا جہ خی ہوب
 
 نے حاظے  میں محفوظ کر لیا۔ ج

شخص اپنے کاؿ سے کچھ سن ہی نہیں سکا اور اسُ کی عقل الفاظ، حروػ، لہجوں اور آوازوں کو محفوظ ہی نہ کر ی تو جس طرح 



شخص کو اپنی کیفیات، حاجات اور وااہشا سی طرح اسُ 
ِ
ت کے اسُ کا دماغ الفاظ کے معاملے میں سفید کاغذ کی طرح کورا رہا ا

 بیاؿ پر بھی قدرت حاصل نہ ہو ی۔

حقیقت   حواس اپنا کاؾ کرتے ہیں۔ چنانچہ جو 

 

 ہوتی ہے جہاں ی

 

انی عقل کی پرواز صرػ وہیں ی

 

ابَ یہ طے ب ا گیا کہ ان

دراک عقل بھی نہیں کر سکتی۔ حواس 
ِ
ر ہو اسُ کا ا

 
امہ قوتوں کی دسترس سے ب اہ

ش

اری ب اصرہ، سامعہ، لامسہ، ذائقہ اور خ
 
کے ہ

اؿ کو جو 

 

معطل ہے اور عقل کے بغیر سارو کے سارو حواس عبث و بے کار ہیں۔ پس ان خاؾ ماؽ کے بغیر عقل ای  عضوِ 

وسرو کے محتاج ہیں۔ اس لئے 
ُ
ری’ذرائع عطا کئے ئے  ہیں، وہ ای  د

 
)عقل( کی ‘تحواسِ خمسہ ب اطنی’اور ‘تحواسِ خمسہ ظاہ

حقیقت انی زندگی کی 

 

ن
ِ
جود ا
ُ
الیت کے ب او

ّ

 

مقصد ف اؿ کی زندگی کا 

 

ن
ِ
طلب رہتے ہیں۔ مثلاً یہ کہ ا ا 

 

ہ

 

ی

ش

س

 

ب
 سے تعلق  اکثر و الات 

س 
ِ
ختتاؾ کیسے اور کب ہو  ؟ ا

ِ
تخلیق کیسے ہوئی؟ آاززِ کائنات کیسے ہوا اور اسُ کا ا اؿ کی 

 

ن
ِ
اؿ کو کز نے پیدا یا ؟ ا

 

ن
ِ
یا  ہے؟ ا

س کائنات میں زندگی گز
ِ
ارنے کے لئے کوؿ سے قانوؿ کی ب اسداری کی جائے؟ کوؿ سی کائنات سے اسُ کا تعلق یا  ہے؟ ا

ا ہے؟ آب ا وہ ہمیشہ ہمیشہ کے لئے م ہ 

 

اؿ کہاں جاب

 

ن
ِ
نصاػ یا ؟ مرنے کے بعد ا

ِ
چیز اچھی ہے اور کوؿ سی ت ری؟ ظلم یا  ہے اور ا

س
ِ
ا ہے تو ا

 

ا ہے؟ اگر وہ ہمیشہ کے لئے م ہ ہو جاب

 

ا ہے ب ا ای  نئی زندگی کا آازز کرب

 

 زندگی کا مفہوؾ یا  ہوا اور اگر  ہو جاب
ِ
نظاؾ

ری د یہ کہ مرنے کے بعد اسُ سے کوئی جواب طلبی بھی 

 

کیفیت یا  ہے؟ م ا ہے تو اسُ کی 

 

مرنے کے بعد نئی زندگی میں داخل ہوب

 ہو گی ب ا نہیں؟

انی زند

 

ن
ِ
دا القیاس اگر ا

 

ی

انی ذِہن میں پیدا ہوتے ہیں۔ علیی ہ 

 

ن
ِ
ؿ و الوں یہ وہ بنیادی و الات ہیں جو ا

ِ
اؿ کو ا

 

ن
ِ
مقصد ہے تو ا گی ب ا 

اؿ اؿُ کے جواب کے لئے اپنی 

 

ن
ِ
انی عقل پر دتک  دیتے ہیں تو ا

 

ن
ِ
  یہ تماؾ و الات ا

 
کے تسلی بخش جواب چاہئیں۔ ج

 عرفضِ وجود میں آئی ہیں۔ ۔ ۔ ہم تیری ‘تآنکھوں’

ش

ا ہے۔ وہ جواب دیتی ہیں کہ ہم تو واد تیرو ب اک

 

جوع کرب
ُ
کی طرػ ر

اؿ اپنے  تخلیق

 

ن
ِ
جود ‘تکانوں’سے پہلے کا حاؽ کیونکر جاؿ سکتی ہیں!۔ ۔ ۔ ا

ُ
ارا و
 
سے پوچھتا ہے۔ ۔ ۔ کاؿ گوب ا ہوتے ہیں کہ ہ

 ہیں!۔ ۔ ۔ 

 

دراک سے ماوراء ہیں، ہم اؿُ کا جواب کیسے دو سکت
ِ
رۂ ا

 

ارو دات
 
واد تیری ہستی کا رہینِ منت ہے۔ ۔ ۔ جو اشیاء ہ

اؿ اپنی 

 

ن
ِ
امہ’ا

ش

ا ہے۔ ۔ ۔ وہ جواب دیتی ہے کہ یہ ئق پر و نگھنے سے معلوؾ نہیں ہوتے۔ ۔ ۔ کی ‘تقوتِ خ

 

طرػ متوجہ ہوب

اؿ اپنی 

 

ن
ِ
وں!۔ ۔ ۔ ا

ُ
ؿ و الات کا جواب کز طرح د

ِ
ؿ ماورائی حقیقتوں ‘تقوتِ ذائقہ’میں ا

ِ
سے پوچھتا ہے تو وہ کہتی ہے کہ ا



ا

 

ن
ِ
ا ہے تو وہ جواب دیتی ہیں کہ میں ‘تقوتِ لامسہ’ؿ اپنی کو ھا ا نہیں جا سکتا۔ ۔ ۔ میں بھی مجبور ہوں۔ ۔ ۔ پھر ا

 

سے و اؽ کرب

نسبت یا  بتاؤں۔ ۔ ۔ ! ؿ احواؽ کو چھو نہیں سکتی۔ ۔ ۔ اؿُ کی 
ِ
 ا

اؿ نے 

 

ن
ِ
ری’الغرض ا

 
ر ای  سے پوچھا کہ ‘تحواسِ خمسہ ظاہ

 
ر ای  کے دروازو پر دتک  دی۔ ۔ ۔ اؿُ میں سے ہ

 
میں سے ہ

ارا خالق کوؿ ہے۔ ۔
 
ا ہے۔ ۔ ۔ ؟ اچھائی اور ت رائی کا معیار  بتاؤ ہ

 

مقصد یا  ہے۔ ۔ ۔ ؟ مجھے مرنے کے بعد کہاں جاب ۔ ؟ زندگی کا 

 کر بتا 

 

ہارر کرتے ہیں اور کہتے ہیں کہ یہ ئق پر کوئی آواز نہیں کہ ہم سُ
ِ
نتہائی درماندگی کا ا

ِ
انی حواس ا

 

ن
ِ
یا  ہے۔ ۔ ۔ ؟ مگر ا

 نہیں کہ دیکھ کر جوا

 

انی حواس کی سکیں، کوئی ر 

 

ن
ِ
  کر فیصلہ صادرِ کر سکیں۔ یوں ا

ُ
 

ب دو سکیں، مادیّ اام ؾ نہیں کہ چ

اؿ کی اخلاقۄ و 

 

ن
ِ
ا ہے کہ وہ تماؾ ئق پر ن  سے ا

 

  یہ واضح ہو جاب
 
ری پوری طرح نماب اں ہو جاتی ہے۔ اور ج

 

 
بے بسی اور الج

تشکیل ب اتی ہے، وہ ب انچو عتقادی و نظرب اتی زندگی 
ِ
وحانی اور ا

ُ
اؿ اپنی عقل کی طرػ ر

 

ن
ِ
  ا

 

ں حواس کی زد سے ماوراء ہیں، ت

فتخار چیز!۔ ۔ ۔ میری زندگی کے بنیادی 
ِ
جود کے لئے سرمایۂ ا

ُ
ا ہے اور اسُ کا دامن جھنجھوڑ کر کہتا ہے، او میرو و

 

متوجہ ہوب

س سلسلے میں میری رمائی
ِ
ئی کر۔ ۔ ۔ مگر عقل بھی اپنے ئق پر سے تعلق  مجھے تماؾ حواس نے مایوس کر دب ا۔ ۔ ۔ ابَ تو ہی ا

اؿ! میں تو واد تیرو 

 

ن
ِ
ہارر کرتے ہوئے کہتی ہے کہ او ا

ِ
ری’ب انچوں حواسِ ب اطنی کی بے بسی کا ا

 
کی محتاج ‘تحواسِ ظاہ

دراک میں نہیں آ سکتی اسُ کے تعلق  میں کیسے فیصلہ صادرِ کر سکتی ہوں!۔ ۔ ۔ اگر 
ِ
ری کے ا
 
ہوں۔ ۔ ۔ جو چیز حواسِ خمسہ ظاہ

ر
 
ری و ب اطنی تماؾ حواس ظاہ

 
اؿ کے ظاہ

 

ن
ِ
ی حواس خاموش ہیں تو میرو ب اطنی حواس کو بھی بے بس و مجبور سمجھ۔ ۔ ۔ اور یوں ا

عتراػ کر لیتے ہیں۔
ِ
 قطعی طور پر اپنی تنگ دامانی کا ا

 خمسہ3
ِ

 
 

قلب کے لطائ انی 

 

ن
ِ
 ۔ ا

ات

 

ن
ِ
ُ العزت نے ا

ّ
ری و ب اطنی کے علاوہ بھی اللہ رب

 
ؿ تماؾ حواسِ ظاہ

ِ
ؿ کو ذریعۂ علم کے طور پر ای  اور ب اطنی سرچشمہ بھی عطا ا

دراک کرنے میں بھی کایانب ہو ‘توجِ داؿ’( کہتے ہیں۔ intuition‘ت)وجِ داؿ’کر رکھا ہے، جسے 
ِ
بعض ایسے ئق پر کا ا

اکاؾ رہ جاتے ہیں۔

 

ری و ب اطنی ب
 
ا ہے ن  میں حواسِ ظاہ

 

 جاب

جنہیں  ت’وجِ داؿ کے بھی ب انچ ہی گوشے ہیں 
ِ

 
 

ا ہے:‘ت خمسہلطائ

 

 سے تعبیر یا  جاب



قلب  1 ا 

 

ئ فہ
لغ

 

وح  2
ُ
ا ر

 

ئ فہ
لغ

 

رّ   3
ِ
ا ش

 

ئ فہ
لغ

 

ا خفی  4

 

ئ فہ
لغ

 

ا اَخفی  5

 

ئ فہ
لغ

 

ا 

 
 

وح کے کاؿ ش
ُ
اؿ کے دؽِ کی آنکھ بینا ہو جاتی ہے، ئق پر سے پردو اٹھنا شروع ہو جاتے ہیں، ر

 

ن
ِ
 کے ذریعے ا

 
 

ؿ لطائ
ِ
ا

قلب بعض  انی 

 

ن
ِ
 شروع کر دیتے ہیں اور یوں ا

 

دراک کرنے لگتا ہے جو حواس و عقل کی زد میں نہیں آ سکت
ِ
ایسی حقیقتوں کا ا

 ہی محوُد ہے۔

 

انی وجِ داؿ کی پرواز بھی محض طبیعی کائنات ی

 

ن
ِ
 یکن ا

رماتے ہیں:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
س سلسلے میں ا

ِ
 اماؾ غزالیؒ ا

لغیب و ما سیکو رربھا ا
 ئ ص
فت
ریی، 

 

ج
ُ

 
ح فیہ عین ا

 

فت

 

ئ

 

ی

ر، 

 

ج
 
 ا
ٌ
 العقل طور

ُ
 وراء
َ
د من و

 

قد

 

مئ
ل
ھاا۔ )ا

 

عت

ر، العقل زولوؽ 

 

ج
 
موراً ا
ُ

 
ل و ا
ی 
ق

 

ست
م
ل

ؿ ی  ا

لاؽ: 

 

ض
ل
 (54ا

اور عقل کے بعد ای  اور ذریعہ ہے جس میں ب اطنی آنکھ کھل جاتی ہے۔ اسُ کے ذریعے غیبی )اوجھل اور مخفی( ئق پر اور 

دت ر ہونے والے واقعات کو دیکھا جا سکتا ہے اور اؿُ دیگر امو

 

دراک سے عقل قاصر رہتی مستقبل میں ظہور ی 
ِ
ر کو بھی ن  کے ا

 ہے۔

 سعتوں سے ماوراء ہیں، جو 
ُ
دراک کرنے پر قادرِ ہے یکن وہ ئق پر جو طبیعی کائنات کی و

ِ
وجِ داؿ طبیعی کائنات کے مخفی ئق پر کا ا

تخلیق، نیز اسُ کی موت اور مقصدِ  تخلیق اور اسُ کے  انی 

 

ن
ِ
دا کی ذات و صفات سے تعلق  ہیں اور ا

 

مابعدالموت سے تعلق  ج

ری’رکھتے ہیں، اؿُ کے ب ارو میں حتمی اور قطعی علم کے سلسلے میں وجِ داؿ بھی 
 
کی طرح قاصر ‘تعقل’اور ‘تحواس خمسہ ظاہ



ر ای  نے 
 
 ں ذرائعِ علم کے دروازوں پر دتک  دی، اؿُ میں سے ای  ای  کو پکارا مگر ہ

 

 

 

اؿ نے یکے بعد دیگرو ت

 

ن
ِ
ہے۔ ا

ا اٹھتا ہے:اُسے مایوس کر دب ا

 

دا کی ذات کو پکارب

 

اؿ ج

 

ن
ِ
قطعیت نہ دو سکا۔ اب ا  اور 

 

مئ ت

 

ذت
 ۔ کوئی بھی ذریعہ اسُ کے علم کو 

س کائنات اور تیری ذات کو یقینی طور پر سمجھنا چاہتا ہوں مگر میرو ب اس کوئی ایسا 
ِ
ِ کائنات! میں واد اپنی ذات، ا

ّ
او رب

کائنات میں میرو لئے علم کا کوئی ایسا سرچشمہ پیدا کر دو، علم کا کوئی ایسا  ذریعہ نہیں جو مجھے مطمئن کر سکے۔ اس لئے اس

اکاؾ ہو جائیں، وہاں اُسے پکارا جا 

 

ؿ ئق پر کے ب ارو میں حقیقی آگہی بخش سکے۔ جہاں تماؾ حواس ب
ِ
تخلیق کر دو، جو مجھے ا منبع 

 کی

 

انی عقل خیرہ ہو جائے وہاں اسُ سے مدد کی دروااس

 

ن
ِ
امراد لوٹ آئے  سکے، جہاں ا

 

انی وجِ داؿ بھی ب

 

ن
ِ
جا سکے، جہاں ا

بھیک مانگی جائے۔ ا علم سے فیضاؿ کی 

 

مہ

ش

ذ س

 وہاں اسُ سر

و ؾ کی بے بسی اور علمِ نبوتّ کی ر ورت
عل
انی 

 

ن
ِ
 ا

عتراػ کر لیتا ہے تو اللہ تعالیی کی ب ار ہ سے ندا آتی
ِ
  پوری طرح اپنی علمی بے بسی اور فکری کم مائیگی کا ا

 
اؿ ج

 

ن
ِ
ہے: اَو  ا

ا چاہتے تھے کہ تو کہیں اپنے 

 

عتراػ کر لیا۔ ۔ ۔ ہم تجھے یہی سمجھاب
ِ
اؿ!۔ ۔ ۔ تو نے اپنے علم اور اپنے ذرائع کی بے بسی کا ا

 

ن
ِ
ا

حقیقت یہ ہے کہ   یہ تصورّ نہ کر بیٹھے کہ میرا علم درجۂ کماؽ کو پہنچ گیا ہے۔۔ ۔ ۔ 

 

کشف و وج داؿ کی بدول حواس و عقل اور 

حقیقت پر بحث کے دوراؿ تیرا علم ا وح کی 
ُ
رآؿِ مجید میں ر

 

سی لئے ق
ِ
بھی کائنات کی حقیقتوں کی گرد کو بھی نہیں پہنچ سکا۔۔ ۔ ۔ ا

رماب ا گیا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 میں ا

ت
ً
یِ لا
قلَ
ا 

َ
ّ
 إلِ
ِ
م

لعلِ

 ا
َ

 
ّ

ِ

م م

ُ

 

تِ ت

 

ت

و
ُ

 
ا ا
َ
 م
َ
 (17:85(الاسراء،Oو

تمہیں بہت ہی تھوڑا سا علم دب ا گیا ہے  Oاور 

ے 
ھ
 

ح
ُ

 

ي

اؿ! 

 

ن
ِ
س کائنات میں قائم کر دب ا او ا

ِ
 کی صورت میں ا

 

 نبوتّ و رسال
ِ
ا علم کی تلاش تھی وہ ہم نے نظاؾ

 

مہ

ش

ذ س

جس سر

طلب کر۔ ۔ ۔ علمِ نبوتّ کے فیضاؿ سے یہ تماؾ  ہے۔ ۔ ۔ جا دروازۂ نبوتّ پر دتک  دو۔ ۔ ۔ اسی وپکھٹ سے رمائیئی 

ن بے قابب ہو جائیں گی۔۔ ۔ ۔ چنانچہ علمِ نبوتّ اور ہد
 
ت

 

ی
 ق
ذقئ

حساؿ یا  ہے کہ جس کی 
ِ
اؿ پر وہ عظیم ا

 

ن
ِ
ر ا

 

ِ رب انی نے ب ایاج

 

 
ات



ی ہ کا پرتو تھا، جس نے 
لِیہ
 جا پہنچا۔ یہ س  کچھ ربوبیتِ ا

 

رتقاء کا سفر اپنی منزؽِ مقصود ی
ِ
 اسُ کے شعوری، علمی اور فکری ا

 

بدول

اؿ کی سماننی نشو و نما کے سا س سا س اسُ کی شعوری اور فکری و علمی 

 

ن
ِ
نشو و نما کا بھی ساماؿ مہیا کر دب ا، ورنہ وہ ہمیشہ ہمیشہ ا

اؿِ ربوبیت نے اُسے سنبھالا دب ا اور اسُ کا فکر و شعور اپنے 

ش

ِ کریم کی خ
ّ
 کا شکار رہتا۔ اسی رب

 

حقیقت مطلقہ سے لاعلمی اور جہال

انی فکر و شعور 

 

ن
ِ
 کے بغیر ا

 

 
ری ہدات

 

س آج
ِ
 ہوا۔ ا
 
 پہنچنے کے قال

 

کے ‘تتشکیک’اور ‘تعقلیت’، ‘حسیت’ساحلِ مراد ی

ر 

 

ت’بھنوروں سے نکل کر ب ایاج

 

 
علاؿ کر رہا تھا ‘تلاادَرت

ِ
س امر کا ت رملا ا

ِ
اکامی کر کے سستانے لگا تھا اور ا

 

عتراػِ ب
ِ
کے دامن میں ا

حقیقتِ علیا ) اؿ 

 

( کی جلوہ absolute reality( کو نہیں جاؿ سکتا اور حسنِ مطلق )ultimate realityکہ  ان

ر

 

اِ ارت 

 

مہَ
د
َ
ّ
 ر

 ِ

وُ ا م
غَ

 

قئ
َ

 

ب

ا 
َ
ادکاؾ نہیں ہو سکتا کہ اُسے یکای  ندا سنائی دی:۔ ۔ ۔ "ل

ش

کی رحمت سے کبھی اللهت)االلهِ"تیوں سے خ

ِ کریم کی 
ّ
تمہیں جواب نہ دب ا تو یا  ہوا، رب ستعداد نے 

ِ
مایوس نہ ہو(۔۔ ۔ ۔ تمہاری جبلی، طبعی، حسی، عقلی اور قلبی و وجِ دانی ا

تسلیم  رحمت کا دروازہ تو بند  کا دروازہ کھولتے ہیں اور وہ ہے "ب ابِ نبوتّ" جس کی دہلیز پر سرِ 

 

 
نہیں ہوا۔ آ ہم تجھ پر اپنی ہدات

 

 

راز اور منورّ یا  جائے   کہ تیرو فکر و شعور کی ساری منزلیں قۅم

 

ی کے نورِ علم سے یوں سرق

لیی
ِ
م  کرنے سے تجھے وحی ا

س
ِ
 اسی روشنی میں طے ہوتی رہیں گی۔ ا

 

فیضاؿِ نبوت کے ذریعے تیری تماؾ مایوسیاں ہمیشہ کے لئے م ہ کر دی جائیں گی۔  ی

س 
ِ
رتقاء ا
ِ
س طرح جاری رہے   کہ اسُ میں کبھی تعطل نہ آ ‘تعلم ب الوحی’پھر تیرا فکری ا

ِ
کی روشنی میں ہمیشہ صحیح سمت میں ا

 سکے  ۔

رتقاء کے سلسلے میں ا
ِ
انی زندگی کا فکری و شعوری ا

 

ن
ِ
تاللهتا

ّ
ری، عقل کے حواسِ خمسہ ب اطنی اور  رب

 
العزت نے حواسِ خمسہ ظاہ

اہم جو ئق پر اؿُ کی حدود سے 

 

 پہنچنے کے لئے ذریعہ بناب ا۔ ب

 

حقیقت ی رھاب ا اور اُنہیں 

 
 
 خمسہ کو پرواؿ ج

ِ

 
 

وجِ داؿ کے لطائ

 ہے۔ اؿُ ئق پر سے آگہی کے لئے

ّ

 اء کے ذریعے اللهتا ماوراء ہیں اؿُ کے لئے علم بیالوحی کی ر ورت اپنی جگہ مُسل
 

 

تعالیی نے ائ

 بخشی۔

 

 
 کو ہدات

 

 

 

ان

 

ن
ِ
 ا

  



ؾ
ُ
 ب اب چہار

سلاؾ اور طبِ ج دی دت
ِ
 ا

 

صحت  اری مادیّ فلاح اور بدنی 
 
 کا سرچشمہ ہونے کے سا س سا س یہ ہ

 

 

 

وحان
ُ
ر دیکھا جائے تو ر

 

سلاؾ دینِ فطرت ہے۔ بنظرِ ازت
ِ
ا

س پر
ِ
ا حیات ہے۔ ا

 

وحانی اور سیاسی و  کے لئے بھی ای  بہترین اور مکمل ضاب 
ُ
عمل پیرا ہونے سے نہ صرػ ہم اخلاقۄ و ر

رآؿِ 

 

 ہیں۔ ق

 

 سے بھی بہرہ ور ہو سکت

 

ائی کی دول

 

صحت و تواب  ہیں بلکہ سماننی سطح پر 

 

معاشی زندگی میں عروج حاصل کر سکت

اہم 

 

ا ہے۔ ب

 

سعت رکھ
ُ
اہدو کے لئے علم اور دانش مجید کا لفظ لفظ ئق پر پر مبنی ہے اور اپنے اندر معانی کی لاتعداد و

ش

ُ

اؿُ کے م

 کی ر ورت ہے۔

داوندی ہے:

 

ادِ ج

ش

رخ
ِ
 ا

ت
ِ
د

 

َ
ّ

اَ ال
ّ
م
َ

اَ 

 

ٌ ف

 

یت
ھِ
یت 

ش

س
َ

 

ت
ُ
م

 
ُ
ر
َ

 

ج
ُ

 
 ا
َ
اَابِ و

 

یِ
لك
 ا
ُ
ؾّ
ُ

 
َ ا
ّ

 

ن
ُ
ھ

 ٌ

 

ت
ی
م
جکَ
ُ
ّ
م

 ٌ

 

ی

 
 ایت

ُ

 
ِ
 مِ
َ
اَاب

 

یِ
لك
 ا
َ
ی ك
لَ
َ
ع
ؽَ 
َ
ر

 
 

ت
َ

 
ی ا
ِ
د

 

َ
ّ

 ال
َ
 

ُ

 اھ

ُ

 
ِ
 مِ

َ
َ
اَب 

ش

َ

 

ا ن
َ
وُ ؿَ م
ع
ِ
ئ 
َ
ّ

 

ت
َ
ی 
فَ

م زیغٌ 
ِ
ھِ
ي 

 

ُ

ُ

 

ِ ف

 

آء ینَ ف

 

ِ

 

ی 

ت

ٌ
ُّ

 ك
ٖ

ِ
ا ب 
َ
ّ

 

 ؿَ ایمَ

ُ

 ل
ُ

 

 یَ 
ِ
م

لعلِ

ِ ا

 

و ؿَ ف
ُ

 

خ
شِ

ا
َ
 الر
َ
ا اللہُ و

َ
ّ
ل
ِ
ٗٓ ا

َ

اوثل 
 
َ

 

مُ ب

ب عَلَ

ا 
َ
 م
َ
 و

ٖ
اوثلِ 
 
َ

 

آء ب

 

ِ

 

 ای 
َ
 و

َ

ا

 

ہَ

 

ی

 

لفتِ
ل اَبتِا

َ

  الا 

ُ

ول
ُ

 
ا ا

َ
ّ
ل
ِ
 ا
ُ
ر

َ
ّ
دكَّ

 

َ
ا ی 
َ
 م
َ
ا و
َ

 

ِّ
 
ت
َ
 ر
ِ
د

 

ِ
 ع

 
ّ

ِ

 O م

رمائی جس میں سے کچھ آ

 

ازؽِ ق

 

ہی ہے جس نے آپ پر کتاب ب
ُ
راً بھی صاػ اور واضح معنی رکھنے والی( ہیں، و

 
ب ات محکم )یعنی ظاہ

شتباہ رکھنے والی( ہیں، و  وہ لوگ ن  کے
ِ
حتماؽ اور ا

ِ
وسری آب ات متشابہ )یعنی معنی میں کئی ا

ُ
ہی )احکاؾ( کتاب کی بنیاد ہیں اور د

ُ
 و

ر اور اصل مراد دلوں میں کجی ہے اسُ میں سے صرػ متشابہات کی پیروی کرتے ہیں )فقط( فتنہ

ش

 پروری کی وااش  کے زت راِت

 ا کوئی نہیں جانتا اور علم میں کامل پختگی 
ِ
راد کو اللہ کے س

ُ

راد لینے کی غرض سے، اور اسُ کی اصل م

ُ

کی  بکئے من پسند معنی م

نصیحت ری ہے اور 

 

 کی طرػ سے اتُ
ّ
ارو رب

 
یماؿ لائے، ساری )کتاب( ہ

ِ
 صرػ اہلِ رکھنے والے کہتے ہیں کہ ہم اسُ پر ا

 (3:7)آؽ عمراؿ،  Oدانش کو ہی نصیب ہوتی ہے



ازؽِ کی ہیں۔ اوؽّ 

 

رآؿِ حکیم میں دو طرح کی آب ات ب

 

ُ العزت نے ق
ّ
ا ہے کہ اللہ رب

 

ر ہوب
 
ِ کریمہ سے صاػ ظاہ

 

 
س آت
ِ
ا

روؽ عیاں ہے، اؿُ میں

 
 

مقصدِ ت مطلب واضح اور  حیثیت رکھتی ہیں۔ اؿُ کا  رانی میں بنیادی 

 

 ق
ِ
اویل محکمات جو احکاؾ

 

 

 کسی قسم کی ب

ؿ آب ات کا تعلق 
ِ
اؾ سے موو ؾ یا  ہے۔ ا

 

جنہیں اللہ تعالیی نے متشابہات کے ب وؾ وہ آب ات ہیں 
ُ
کی ر ورت ہے نہ گنجائش۔ د

دراک نہیں کر سکتا۔ اؿُ کا صحیح 
ِ
اؿ اپنے محوُد علم اور حواس کے ذریعے اؿُ کا کامل ا

 

ن
ِ
ماورائے عقل ئق پر سے ہے اور ا

ِ مطلب اللہ کے

 

و ؿَ ف
ُ

 

خ
شِ

ا
َ
 ہیں۔ ر

 

 یعنی داشمند  لوگ اؿُ آب ات سے فائدہ اٹھا سکت
ِ
م

لعلِ

ِ ا

 

و ؿَ ف
ُ

 

خ
شِ

ا
َ
 و ا کسی کو معلوؾ نہیں، البتہ ر

ا

 

ن
ِ
رہ ا

 

و ؾ کا دات
عل
رآنی 

 

 ہیں۔ ق

 

ست
ل

ش

 س
ی ت
ص

ر و کامل اور ا
 
راد ہیں جو اپنے علم و فن میں پختہ اور اپنی فیلڈ میں ماہ

ُ

 سے وہ لوگ م
ِ
م

لعلِ

نی ا

ستعد
ِ
امکمل ا

 

رآؿِ مجید کا یہ کماؽ ہے کہ احکاؾ و اصوؽ سے تعلق  کوئی ب ات اسُ نے تشنہ ب ا ب

 

و ؾ سے وسیع ہے۔ ق
عل
اد کے زائیدہ 

رآؿِ مجید کے الفاظ کز قدر 

 

س سلسلے میں ق
ِ
ر علم و فن کا سرچشمہ ہے۔ ا

 
اؿ کے لئے ہ

 

ن
ِ
رآؿِ مجید بنی نوعِ ا

 

نہیں رہنے دی، ق

 واضح ہیں:

ی ت
لَ
َ
ع
ا 
َ

 

لَ
ّ
ر

 

َ

 

 ت
َ
۔ )النحل،و

 

 

َ

ش

 ش

ّ

ِ

ُّ

ِ
اً لِ

 

اب
َ
 
 
ِ

 

 ئ
َ
اَاب

 

یِ
لك
 ا
َ
 (16:89ك

را واضح بیاؿ ہے۔

 

ر چیز کا ت 
 
رمائی ہے جو ہ

 

ازؽِ ق

 

 اور ہم نے آپ پر وہ عظیم کتاب ب

ارو موجود ہیں مگر اُنہیں سمجھنے کے 

ش

خ
ِ
ر علم و فن کے لئے ا

 
 کے عظیم مجموعے میں ہ

ش

 
رآؿ اور احادت

 

مہ امر ہے کہ ق

ّ
سل
م

یہ ای  

صحت کے اصولوں کے لئے عمیق مطا اؿ کی فلاح کے لئے حفظاؿِ 

 

ن
ِ
سلاؾ کی عمومی تعلیمات بنی نوعِ ا

ِ
لعہ کی ر ورت ہے۔ ا

رماب ا تھا۔ ج دی د سائنس ابَ کہیں جا کر 

 

سلاؾ نے آج سے وپدہ و  ساؽ پہلے وضع ق
ِ
رآؿِ مجید اور پیغمبرِ ا

 

جنہیں ق عین مطابق ہیں 

 سے آ ہ ہوئی

 

 
فادت
ِ
یں اصولوں کی ا

ّ
اج دارِ کائنات  اؿُ زر

 

 کو صلى الله عليه وسلمتہے جو ب

 

نے ب الکل سادہ اور الؾ فہم زب اؿ میں اپنی اُم

 سمجھائے تھے۔

 

رغیب

 

تحقیق کی ت  مسلسل طبی 

 



رض ہے۔ 

 

اطے ہم پر ق

 

د نکالنا ای  مسلماؿ ہونے کے ب

  

ر بیماری کا علاج ڈھوی
 
مسلسل تحقیقات کا جاری رکھنا اور ہ ا نگاہ سے 

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
طبی 

ت
ِ
 علاج ہے۔ ا

 ِ
ر بیماری قال

 
اج دارِ کائنات ہ

 

ادِ گرامی ہے:صلى الله عليه وسلمتس حوالے سے ب

ش

رخ
ِ
 کا ا

رؽ ا

 
 

۔ )صحیح البخاری، اللهتما أت
ٌ
آء

ش 

رؽ لہ ش

 
 

 إلا أت

ٍ

 دآء

 ِ

 (2:25( )جامع الترمذی، 2:847م

رمائی ہو۔

 

ازؽ نہ ق

 

اری جس کی شفا ب

 

 اللہ نے ایسی کوئی بیماری نہیں ابُ

ر مرض کی دوا کے ب اب میں
 
اؿ کو ہ

 

ِ مبارکہ بنی نوعِ ان

ش

 
مسلسل ریسرچ کے پراسس کو جاری رکھنے پر آمادہ کرتی ہے۔  یہ حدت

ا

 

س تصور کو اپناب
ِ
رار دب ا اور ا

 

سلاؾ نے قطعی طور پر بے بنیاد اور ط ف ق
ِ
س تصور کو ا

ِ
ااً لاعلاج ہیں، ا

 

 ی
کلت
 یہ تصور کہ بعض بیمارب اں 

تحقیق سے کسی مرض کا علاج درب ات    ریسرچ کے تصور کی نفی کرنے کے مترادػ ہے۔ اپنی 
 ِ
اقال

 

 پر مرض کو ب

 

نہ کر سکت

 ہے۔

 

 کی علام

 

رار دینا جہال

 

 علاج ق

 

 صحت، صفائی اور حفظِ ماتقدّؾ

 

ا ہے 

 

سلاؾ کی جملہ تعلیمات کا آازز طہارت سے ہوب
ِ
حتیاطی طبی تدابیر پر زور دیتا ہے۔ ا

ِ
صحت اور ا سلاؾ علاج سے زب ادہ حفظاؿِ 

ِ
ا

صحت کے اصولوں کا پہلا قدؾ اور  کا صلى الله عليه وسلمتپہلا اصوؽ بھی طہارت ہے۔ طہارت کے ب ارو میں حضور نبی اکرؾاور حفظاؿِ 

رماؿ ہے:

 

 ق

ایماؿ۔ِ )الصحیح لمسلم،

ٔ

 شطرُ ال
ُ
و ر
عہ
ل

 (1:118ا

رو ہے۔

 

 
یماؿ کا لازمی ج

ِ
 صفائی ا



ا ہے جہاں سے فضلات خارج ہوتے ہیں۔ یہ 

 

سلامی تعلیمات میں طہارت کا ب اب اؿُ مقامات کی طہارت سے شروع ہوب
ِ
ا

شخص سمجھتا ہے کہ اس کے بغیر طہارت کا کوئی تصور مکمل نہیں طہارت کا  ر 
 
حیثیت سے ہ پہلا اصوؽ ہے اور مسلماؿ ہونے کی 

ا۔

 

 ہوب

ی بہ"۔صلى الله عليه وسلمتعن أنس بن ماک  یقوؽ: "کاؿ النبی
 
ح

 

ت

 

ست

 

ب

داوۃ من مآء یعنی 
 
ا و غلاؾ و ا

 

 أب

 

رج لحاجتہ، أحٰ 

 

 إذا ج

 (1:27)صحیح البخاری، 

 ہے کہ

 

 
 اکرؾ حضرت انس بن ماک  سے روات

 

 

 

  ب
 
 کے لئے تشریفِ  لے جاتے تو میں اور ای  لڑکا صلى الله عليه وسلمت ج

 

 
رفعِ حاج

اکہ آپ

 

رما لیں۔صلى الله عليه وسلمتب انی کا ت رتن لے کر حار ِ ب ار ہ ہوتے ب

 

ستنجا ق
ِ
 اس سے ا

ارو 
 
آج اللمِ مغرب میں ب انی سے طہارت کے اس فطری طریقہ کو چھوڑ کر کاغذ وغیرہ کے استعماؽ کو رواج مل چکا ہے اور ہ

حقیقت ہاں بھی یہ ر آئی ہیں۔ الفیت در
َ
رابیاں اور قسم قسم کی بیمارب اں بھی د

 

س سے کئی ج
ِ
رھ رہا ہے حالانکہ ا

 
 
 طریقہ پرواؿ ج

 کے بعد طہارت کے لئے ب انی کی  بکئے 

 

 
سلاؾ ہی کے بیاؿ کردہ اصولوں میں ہے۔ طبِ ج دی د کے مطابق جو لوگ رفعِ حاج

ِ
ا

 یل بیمارب اں لاحق ہو سکتی ہیں۔فقط کاغذ استعماؽ کرتے ہیں اُنہیں مندرجہ ذ

-1 Pilonidal Sinus ا ہے اور اس کا علاج آپریشن

 

  ہو جاب
 
رت

 

: یہ ای  ب اؽ دار پھوڑا ہے جو ب اخانے کی جگہ کے ق

 کے بغیر نہیں ہو سکتا۔

-2 Pyelonephritis ا، ب الخصوص عورتوں میں ب اخانے کے

 

   کا پیدا ہو جاب
 
ااب کے راتواں اور گردوں میں ن

ش

 س
: ت ت

را
 
مہلک ج    پیدا کر دیتے ہیں اور اس سے آہستہ آہستہ گردوں کی 

 
الی میں آسانی سے داخل ہو کر و زش اور ن

 

ااب کی ب

ش

 س
ثیم ت ت

ختیار کر لیتی ہے اور اسُ کا علاج 
ِ
نتہائی پیچیدہ صورت ا

ِ
  وہ ا
 
 لتا( ہے ج

 
 

بیماری لاحق ہو جاتی ہے، جس کا پتہ بعض دفعہ اسُ وق

ا ہے۔

 

 صرػ آپریشن رہ جاب

صحتووا   سے حفظاؿِ 



ا ہے تو وہ اسُ سے پہلے ووا 

 

  دؿ میں ب انچ ب ار اللہ کے حضور نماز ادا کرب
 
رض ہے، ای  مسلماؿ ج

 

ر القل ب الغ مسلماؿ پر ق
 
نماز ہ

رض ہے۔

 

ا ق

 

ا ہے، جس سے اُسے بدنی طہارت حاصل ہوتی ہے۔ نماز سے پہلے ووا کرب

 

 کرب

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

 ارخ

ت
َ

 
 ا
َ
م و

ھکَُ

 ُ
 
ج
ُ
و ا و
سلُِ

 

ع

اَ

 

طِ)المائدہ، ف

 

 ئ
ت
َ
ی 
لكَع
 ا

َ

لِ
ِ
م ا

لکَُ
ُ
خ 

ر
َ

 
 ا
َ
م و

سکُِ

ئُ و
ُ
وُ ا ت رِ
خَ
مس

 ا
َ
قِ و

فِ

ا
َ
رَر
م
ل

 ا

َ

لِ
ِ
 ا

ُ

َ
 
 (5:6ی دنِ

یت د دھو لو اور اپنے سروں کا مسح کرو اور اپنے ب اؤں )بھی(   و ں 
ئ

 

ہت
ک

تو )ووا کے لئے( اپنے چہروں کو اور اپنے ہاتھوں کو 

 ٹخنوں یت د )دھو لو(۔

ت
ّ
صحت کے زر ری ڈھاؽ ہے۔ ووا حفظاؿِ 

 

راثیم کے خلاػ ای  بہت ت 
 
یں اصولوں میں سے ہے۔ یہ روزمرہ کی زندگی میں ج

راثیم ہمیں چاروں طرػ سے گھ رو ہوئے ہیں۔ ہوا، 
 
راثیموں کی وجہ سے پیدا ہوتی ہیں۔ یہ ج

 
بہت سی بیمارب اں صرػ ج

حیثیت انی کی 

 

ر چیز پر یہ موذی مسلط ہیں۔ جسمِ ان
 
ستعماؽ کی ہ

ِ
ارو ا
 
اری جلد زمین اور ہ

 
 ای  قلعے کی سی ہے۔ اللہ تعالی نے ہ

 البتہ جلد پر ہو جانے والے 

 

ارو بدؿ میں داخل نہیں ہو سکت
 
راثیم اسُ میں سے ہ

 
 کچھ ایسی تدبیر سے بنائی ہے کہ ج

 
 

کی ساج

 العزت نے ووا کے ذریعے نہ صرػ
ّ
راثیم کی زد میں ہیں۔ اللہ رب

 
 ج

 
 

ر وق
 
اک کے و راخ ہ

 

اؿُ و راواں  زم  اور منہ اور ب

راثیم کی آماجگاہ بن سکتا ہے دؿ میں 
 
ا اور آسانی سے ج

 

ر حصے کو جو الؾ طور پر کپڑوں میں ڈھکا ہوا نہیں ہوب
 
کو بلکہ اپنے جسم کے ہ

راثیم سانس اور کھانے کے سا س 
 
ااء ہیں ن  کے ذریعے ج

 

ض
ع
اک اور منہ ایسے اَ

 

انی جسم میں ب

 

رماب ا۔ ان

 

ب انچ ب ار دھونے کا حکم ق

 گیلا آسانی 

 

اک کو اندر ہڈی ی

 

دا لے  کی صفائی کے لئے غرارہ کرنے کا حکم دب ا اور ب

 

ی
 ہیں، ل

 

انی جسم میں داخل ہو سکت

 

ن
ِ
سے ا

اک میں داخل ہو کر اندر کے ب الوں سے چمٹ جاتے ہیں اور اگر دؿ میں ب انچ ب ار اُسے 

 

راثیم ب
 
کرنے کا حکم دب ا۔ بعض اوَقات ج

لقین دھونے کا عمل نہ ہو تو ہم صاػ ہو ۔ اسُ کے بعد چہرو کو تین ب ار دھونے کی 

 

ا سے بھرپور سانس بھی نہیں لے سکت

سی طرح ب ازو اور ب اؤں کے 
ِ
نکھیں جملہ امراض سے محفوظ رہیں۔ ا ا رہے اور آ

 

مسلسل آنکھوں پر پڑب اکہ ٹھنڈا ب انی 

 

رمائی ہے ب

 

ق

ارو بے شمار امراض
 
کا از واد علاج کر دیتا ہے کہ ن  کے پیدا ہونے کا ہمیں  دھونے میں بھی کئی طبی فوائد پنہاں ہیں۔ ووا ہ



 تصورِ طہارت 
ً
ملا
ع

سلاؾ نے اُنہیں 
ِ
ا۔ طہارت کے ب اب میں طبِ ج دی د ن  تصورات کو واضح کرتی ہے ا

 

 نہیں ہوب

 

حساس ی
ِ
ا

 میں سمو دب ا ہے۔

 

صحت  آدابِ طعاؾ اور حفظاؿِ 

 

ارو جسم 
 
 بآسانی ہ

 
 

ا کھاتے وق

 

راثیم کھاب
 
ارو بیماری کے ج

 
۔ اس میں اشیائے وارد و نوش کے علاوہ ہ

 

میں داخل ہو سکت

اج دارِ رحمت

 

ادِ گرامی ہے:صلى الله عليه وسلمتہاتھوں کا بھی اہم کردار ہے۔ ہاتھوں کی صفائی کے حوالے سے ب

ش

 کا ارخ

: الووائُ قبلہ و الووائُ بعدہ۔
ِ
غعااؾ
ل
 ت رکۃُ ا

 (2:7)جامع الترمذی، 

 (2:172)سنن ابی داؤد، 

 ہے۔کھانے سے پہلے اور بعد 

ش

ا ت رکت کا ب اک

 

 میں ہا س دھوب

راثیم 
 
خشک کر لیا جائے تو بھی اسُ کپڑو کی وساطت سے ج کھانے سے قبل ہاتھوں کو دھو کر اگر کسی کپڑو وغیرہ سے 

ارو ہا س 
 
راثیم موجود ہوں اور ہ

 
 ہیں۔ عین ممکن ہے کہ اسُ تولئے پر پہلے سے کچھ ج

 

دوب ارہ سے ہاتھوں پر منتقل ہو سکت

ارو جسم میں داخل ہو خشک کرنے 
 
ارو صاػ ہاتھوں سے چمٹ جائیں اور کھانے کے دوراؿ میں ہ

 
کے عمل سے وہ ہ

الکل واضح ہیں۔،فتاویی ہندیہ میں مذکور ہے:
سلامی تعلیمات ب 

ِ
س ب ارو میں بھی ا

ِ
 جائیں۔ ا

 ال اکل۔)الفتاویی الہندیہ

 
 

ل ب اقۅً وق
س

 

لع

ر ا

ش

ددیل لیکوؿ أت

 

ی
م
ل

غعااؾ ب ا
ل
ح ی دہ قبل ا

 مس
ي

 لا 
َ
 (ت16:32، و

اکہ ہاتھوں کی صفائی کھانے کے دوراؿ قائم رہ سکے۔

 

خشک کرو ب  

 

 کھانے سے پہلے دھوئے ہا س کسی کپڑو سے م



اج دارِ کائنات 

 

ا عبداللہ بن عباسؓ سے ب

 

ِ مبارکہ مروی ہے، جس میں آپصلى الله عليه وسلمتسیدب

ش

 
رماب ا:صلى الله عليه وسلمتکی حدت

 

 نے ق

ھاا۔ )صحیح ا

عق
ل

ُ
ت 

ھاا أو 

عق
ل
َ
ت 

ح ی دہ حتیی 

 مس
ي

 (2:820لبخاری، إذا أکل أحدکم فلا 

ا کھا لے تو اپنے ہاتھوں کو چاٹنے سے قبل نہ پونچھے۔

 

  تم میں سے کوئی کھاب
 
 ج

اج دارِ کائنات 

 

 کا اپنا معموؽ بھی یہی تھا:صلى الله عليه وسلمتب

ھاا۔ )سنن ادلارمی، صلى الله عليه وسلمتکاؿ النبی

عق
ت ل

ی 
ی

 

ذت

ح ی دہٗ 

 مس
ي

اثِ أصابعٍ و لا 

ش

 
اکل ب
 
 (2:24ب 

و ۃ والسلاؾ تین اُنگلیوں سے کھاتے 
ضل
ل

رماتے نبی علیہ ا

 

تھے اور )کھانے کے بعد( اُنگلیوں کو چاٹے بغیر ہا س صاػ نہیں ق

 تھے۔

 بنیں۔ کھانے کے بعد ہا س دھوئے 

ش

 کا ب اک

 

 
ات کسی اذت

ّ
ا چاہئے مبادا واراک کے ذر

 

کھانے کے بعد ہاتھوں کو ر ور دھوب

رماب ا۔صلى الله عليه وسلمتبغیر و  جانے سے حضور

 

 نے سختی سے منع ق

ادِ نبوی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

اؾ ی  ی دہ 

 

 ب

 

َ
سہ۔ٗ)سنن ابی داؤد، م

ف

 

ب
 فلا یلومنّ إلا 

ش 

 اصابہٗ ج

 

سلہ ف

 

ب ع
ر و لم 

 

 (2:182غ

اائی لگی ہو اور وہ اسی حاؽ میں اُسے دھوئے بغیر و  جائے جس سے اُسے کچھ نقصاؿ 

 

ی
خ ك
شخص کے ہا س پر   اگر کسی 

 تھا(۔پہنچے تو وہ اپنے آپ کو ہی ت را کہے )یعنی اپنا ہی قصور سمجھے کہ ہا س دھو کر نہ و ب ا 

سی طرح حضورِ اکرؾ
ِ
 ہا س دھو نہ لئے جائیں ت رتن میں صلى الله عليه وسلمتا

 

  ی
 
اد گرامی ہے کہ نیند سے بیدار ہونے کے بعد ج

ش

رخ
ِ
کا ا

 نہیں ڈالنے چاہئیں:

 ی دہ۔ )الصحیح لمسلم، 

 
 

ّ لا ی دری أین ب ات

 

اب

ٔ

 

اً، ف

ش

ھاا ثلاب

سل

 

ب ع

ائِ حتی 

 

اب

ٔ

ہٗ ی  ال
َ
س ی د

م

 

ب ع

 أحدکم من نومہ فلا 

 

 قط
ئ

 

 (1:136إذا است



  تم
 
شخص بیدار ہو تو اپنے ہاتھوں کو تین ب ار دھوئے بغیر ت رتن میں نہ ڈالے کیونکہ وہ نہیں جانتا کہ اسُ کے  ج میں سے کوئی 

 میں کہاں لگتے رہے(۔

 

 ہا س نے رات کہاں گزاری، )یعنی نیند کی حال

 

 ت رتن میں سانس لینے کی مالنعت

 

صحت کے نقطۂ نظر سے اشیائے وارد و نوش کو کامل حتیاط سے رکھنا چاہئے اور اگر وہ کھلے ت رتن میں ہوں تو اُنہیں حفظاؿِ 
ِ
 ا

سی طرح ت رتن میں سانس 
ِ
انی کے لئے مضر ہوں۔ ا

 

صحتِ ان راثیم داخل نہ ہو سکیں جو 
 
اکہ اؿُ میں ایسے ج

 

  دینا چاہئے ب

 

ڈھات

ا ہے۔ مبادا سانس لینے والا مریض

 

دشہ ہوب

 

راثیم اسُ میں منتقل ہونے کا ج
 
راثیم بعد میں پینے  لینے سے بھی ج

 
ہو اور اسُ کے ج

 والوں کے جسم میں بھی چلے جائیں۔

اج دارِ کائنات 

 

اد ہے:صلى الله عليه وسلمتب

ش

رخ
ِ
 کا ا

آء"۔)صحیح البخاری، اللهصلى الله عليه وسلم:تبن أبی قتادۃ عن أبیہ، قاؽ، قاؽ رو ؽ االلهتعن عبد ا

 

س ی  الاب

فّ

 

ئ

 

ی

"إذا شرب أحدکم فلا 

2:841) 

 کرتے 

 

 
بی قتادہ، اپنے وادل سے روِات

 
  تم میں سے کوئی ب انی پیئے تو ت رتن صلى الله عليه وسلمتہیں کہ آنحضرتعبداللہ بن ا

 
رماب ا: "ج

 

نے ق

 میں سانس نہ لے۔"

رماب ا گیا:

 

ِ مبارکہ میں ت رتن میں سانس لینے سے منع ق

ش

 
 ای  اور حدت

 رو ؽُ الِلہ

ی

 

 فیہ۔)جامع الترمذی، صلى الله عليه وسلمتعن ابن عباس، قاؽ: "نھ

 

ح

ف

 

ئ
ُ
ی 

اء أو 

 

اب

ٔ

س ی  ال

فّ

 

ئ

 

ت ت

بی داؤد، 2:11أؿ 
 
( )سنن ا

2:168) 

 ہے کہ رو ؽِ اکرؾ 

 

 
ا ابن عباسؓ سے روات

 

رماب ا ہے۔صلى الله عليه وسلمتسیدب

 

 نے ت رتن میں سانس لینے اور اسُ میں پھونکنے سے منع ق



اج دارِ کائنات 

 

کا اپنا معموؽِ مبارک بھی یہی تھا کہ آپ کھانے پینے کی اشیاء میں کبھی سانس لیتے اور نہ اُنہیں ٹھنڈا صلى الله عليه وسلمتب

 کو

 

اکہ اُم

 

 مارتے ب

 

س کی تعلیم ہو۔کرنے کے لئے پھوی
ِ
  بھی ا

رماتے ہیں:

 

ا عبداللہ بن عباسؓ ق

 

 سیدب

۔اللهصلى الله عليه وسلمتلم یکن رو ؽ ا
ِ
اء

 

اب

ٔ

س ی  ال

فّ

 

ئ

 

ت ت

 ی  طعاؾ و لا شراب و لا 

 

ح

ف

 

 ئ
ی

 

 مارتے تھے اور نہ پینے کی چیز میں اور ت رتن میں سانس بھی نہیں لیتے تھے۔ صلى الله عليه وسلمترو ؽِ اکرؾ

 

کسی کھانے کی چیز میں پھوی

 (244)سنن ابن ماجہ : 

راثیم اشیائے وارد طبِ 
 
 نہیں مارنی چاہئے کیونکہ اس سے بیماری کے ج

 

ج دی د کے مطابق بھی کھانے پینے کی چیزوں میں پھوی

 ہیں۔ آنحضرت

 

وسرو کھانے والے کو بیمار کر سکت
ُ
 ہیں جو بعد ازاں کسی د

 

نے بہت پہلے یہ صلى الله عليه وسلمتو نوش میں منتقل ہو سکت

رما دی تھیں۔

 

 ب اتیں ق

 

 ظتمتعدیّ امراض سے حفا

 

وسرو کی طرػ منتقل ہوتے ہیں، اؿُ سے بچاؤ کے 
ُ
اؿ سے د

 

ن
ِ
راثیم تیزی سے ای  ا

 
وہ امراض جو متعدی ہیں اور اؿُ کے ج

 موذی بیماری ہے۔ آج اگرچہ اسُ پر قابو ب اب ا جا چکا ہے مگر کچھ 

 

 
سلاؾ نے خاص طور پر توجہ دلائی ہے۔ طاعوؿ ای  نہات

ِ
لئے ا

 یہ شہروں کے شہر 

 

ا تھا۔ کوئی گھر ایسا نہ بچتا جس میں صفِ ماتم نہ بچھتی تھی۔ طاعوؿ سے بچاؤ عرصہ قبل ی

 

وت راؿ کر دب ا کرب

رمائے جو الؾ بیماریوں کے لئے نہیں۔

 

حکمت نے کچھ ایسے خاص احکاؾ بیاؿ ق اج دارِ 

 

 کے لئے ب

اج دارِ کائنات 

 

رماب ا:صلى الله عليه وسلمتب

 

 نے ق

ت

ٍ

ارض
 
 فلا تدخلوھا، و إذا وقع ب 

ٍ

رض
 
م ب الطاعوؿِ ب ا

 

معت
ش

 بھا فلا تخرجوا منھا۔ )صحیح البخاری،  إذا 

  

 (2:853و أن



 جاؤ اور اگر تم پہلے سے وہیں ہو تو اسُ علاقے کو چھوڑ 

 

تمہیں پتہ چلے کہ کسی علاقے میں طاعوؿ پھیلا ہوا ہے تو وہاں م   
 
ج

 بھاگو۔

 

 کر م

ر کے لوگوں کو طاعوؿ سے بچانے کے لئے وہاں جا
 
رماب ا بلکہ اسُ شہر کے گوب ا آپ نے نہ صرػ ایسے شہر سے ب اہ

 

نے سے منع ق

ر طرػ 
 
رما دب ا مبادا وہاں سے لوگ ہ

 

ے سے منع کر کے آس ب اس کے شہروں کو بھی طاعوؿ سے محفوظ ق

 

کلئ

 

ب
لوگوں کو وہاں سے 

نکلیں اور یہ مرض آس ب اس کے تماؾ شہروں میں پھیل جائے۔  بھاگ 

 

 دانتوں اور منہ کی صفائی

 

اج د

 

حکمت و بصیرتدانتوں کی صفائی کے ب ارو میں ب ادِ مبارکہ ہے:صلى الله عليه وسلمتارِ 

ش

 کا ارخ

ا لل البانی، 

 

ی ہ
خ
لض

 ا

ش

 
ا الا حادت

 

سہ
م۔ )سل

ھکَ

رروا أفواَ
ھّ
ط

3:215) 

 اپنا منہ صاػ رکھو۔

رابیوں سے محفوظ رکھتی ہے وہاں امراضِ معدہ کے سدِ ب اب کا 

 

طبی نقطۂ نظر سے دانتوں کی صفائی جہاں دانتوں کو بہت سی ج

اج دا

 

را ذریعہ ہے۔ ب

 

 نے دانتوں کی صفائی پر بہت زور دب ا۔ صلى الله عليه وسلمترِ کائنات بھی بہت ت 

رماب ا:

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 ای  اور مقاؾ پر ا

۔ )صحیح البخاری، 

ٍ

وّ اک مع کلّ صلوۃ
س
ل

م ب ا

ھ
ُ

 

ي

ؿ أشقّ علیی أمتی ل امر
َ
 (1:6( )سنن النسائی، 1:122لو لا أ

ر نماز میں دانتوں کی صفا
 
شواری نہ سمجھتا تو اُنہیں ہ

ُ
ِ د

ش

 پر ب اک

 

 ئی کا حکم دیتا۔اگر میں اپنی اُم



رماب ا صلى الله عليه وسلمتحضور

 

رماب ا کرتے تھے۔ آپ مسواک ہمیشہ اوُپر سے نیچے اور نیچے سے اوُپر کی طرػ ق

 

 کے سا س مسواک ق

 

مداوم

ا ہے۔

 

ر یا  جاب

 

 کرتے تھے۔ یہی وہ طریقہ ہے جسے آجکل تجوت 

 توجہ نکتہ یہ ہے کہ حضور
 ِ
 العزت تو واد حضوصلى الله عليه وسلمتقال

ّ
کو امی کہہ رہا ہے۔ صلى الله عليه وسلمترکز میڈیکل کالج میں پڑھے، اللہ رب

حکمت اج دارِ 

 

 والسلاؾ کی حیاتِ طیبہ کے وہ صلى الله عليه وسلمتب

ُ

و ۃ
ضل
ل

کی ذاتِ ب اک کی تعلیم کا مبدا اور سرچشمہ اللہ کی ذات تھی۔ آقا علیہ ا

اگوں فوائد کے سا س منظرِ الؾ پر آ رہے ہیں، آپ نے آج سے وپدہ صدب اں قبل بغیر کسی 

 

اصوؽ جو آج اپنے گوب

جھکیں، ہم یہ کیوں نہ  کالج/یونیورسٹی کی اری نگاہیں اسُ عظیم حق کے سامنے کیوں نہ 
 
۔ ایسے میں ہ

 

رما دی 

 

تعلیم کے بیاؿ ق

ا 

 

 ہے۔ دانتوں کی صفائی کے سلسلے میں کھانے کے بعد دانتوں میں خلاؽ کرب

 

س
ُ
رماؿ حق اور در

 

ر ق
 
تسلیم کریں کہ سرکار کا ہ

ِ نبوی 

 
 

 ہے۔صلى الله عليه وسلمتبھی س

 والسلاؾ 

ُ

و ۃ
ضل
ل

اد ہے:حضور علیہ ا

ش

رخ
ِ
 کا ا

ل۔ )سنن ادلارمی، 

ّ
ل

 

ج

 

فلت ت

 أکل 

 

َ
 (2:35م

ا چاہئے۔

 

ا کھائے اُسے خلاؽ کرب

 

شخص کھاب  جو 

رار دیتے ہیں کیونکہ اسُ سے دانتوں کے دریانؿ 

 

س کے سا س خلاؽ کو ر وری ق

ت ك

دانتوں کے تماؾ ڈاکٹر بھی معیاری ٹو س 

ات نکل جاتے ہیں، جس سے بندہ منہ
ّ
اور معدہ کے بہت سے امراض سے محفوظ رہتا ہے۔  پھنسے کھانے کے چھوٹے ذر

رما دب ا۔صلى الله عليه وسلمتحضور

 

 کو بہت سے ممکنہ امراض سے محفوظ ق

 

 نے خلاؽ کرنے کی تعلیم دو کر اُم

 

 نماز کے طبی فوائد

 



کن ہے۔ اللہ اور اسُ کے رو ؽ
ُ
را ر

 

 کی شہادت کے بعد س  سے ت 

 

سلاؾ میں توحید و رسال
ِ
سے صلى الله عليه وسلمتنماز ارَکاؿِ ا

ِ
نے ا

یماؿ 
ِ
ارا ا

 
 وپنکہ ہ

 

 ہیں، سردِس

ّ

یمانی ت رکات اپنی جگہ مُسل
ِ
وحانی و ا
ُ
رار دب ا ہے۔ نماز کی ر

 

اور کفر کے دریانؿ حدِ فاصل ق

سی موواع کو زت رِبحث لائیں گے۔ نماز سے بہتر 
ِ
س لئے یہاں ہم ا

ِ
سلاؾ کا کردار ہے ا

ِ
رتقاء میں ا

ِ
موواع طبی تحقیقات کے ا

تّ ر )ہلکی پھلکی اور مسلسل ورزش کا تصو
 
( کہتے ہیں کہ اسُ physiotherapistsر نہیں یا  جا سکتا۔ فخشیو تھراپی کے ماہ

 العزت نے 
ّ
تنی زب ادہ کی جائے کہ جسم ت ری طرح تھک جائے۔ اللہ رب

ِ
تسلسل نہ ہو ب ا وہ ا ورزش کا کوئی فائدہ نہیں جس میں 

 ازلباً تماؾ صورتیں بہتر صورت میں ب ائی جاتی اپنی عبادت کے طور پر وہ عمل عطا یا  کہ جس میں ورزش اور فخشیو تھراپی کی

 ہیں۔

 اؿُ 

 

وحانی و سماننی منافع کا پیکیج مہیا کرتی ہے وہاں منافقوں کی علامات میں ای  علام
ُ
ای  مؤمن کی نماز جہاں اُسے مکمل ر

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
سستی و کاہلی بھی بیاؿ کی ئی  ہے۔ ا  کی نماز میں 

 ا إتِ

ُ

اَم

 

 إذِاَ ف
َ
۔)النساء و

ی
الِ
َ

ُ

 ا کُ

ُ

اَم

 

 ف
ِ
و ۃ
ضّلَی
ل

 ا

َ

 (4:142لِ

ی کے سا س کھڑو )ہوتے ہیں(۔

 

سُت
ص

  وہ نماز کے لئے کھڑو ہوتے ہیں تو 
 
 اور ج

 طریقے 

 

س
ُ
وحانی فائدہ ہے اور نہ طبی و سماننی، جبکہ در

ُ
تعدیلِ ارَکاؿ کے بغیر ڈھیلے ڈھالے طریقے پر نماز پڑھنے کا کوئی ر

مستقل اور متوازؿ ذریعہ ہے۔سے نماز کی ادائیگی کولیسٹر  وؽ لیوؽ کو اعتداؽ میں رکھنے کا ای  

ری د توضیح سرکارِ مدینہ

 

رآنی احکامات کی م

 

ِ مبارکہ سے بھی ہوتی ہے:صلى الله عليه وسلمتق

ش

 
س حدت

ِ
 کی ا

۔ )سنن ابن ماجہ:
ٌ
اء

 

ِ

ش

 ش
ِ
و ۃ
ضلی
ل

اؿّ ی  ا

ٔ

 

 (225ف

 بیشک نماز میں شفاء ہے۔

اری شرب انوں کو تنگ کر دیتی ہے اور اسُ ج دی د سائنسی پیش رت  کے مطابق وہ چربی جو شرب ا
 
نوں میں جم جاتی ہے رفتہ رفتہ ہ

مہلک بیمارب اں جنم لیتی ہیں۔ قلب اور فالج جیسی   کے جہ خی میں بلڈ پریشر، امراضِ 



انی بدؿ میں کولیسٹروؽ کی مقدار 

 

ن
ِ
ا کھانے کے بعد  250سے  150الؾ طور پر ا

 

لی  گراؾ کے دریانؿ ہوتی ہے۔ کھاب

ارو
 
تحلیل کرنے کا ای  سادہ اور فطری طریقہ  ہ رھ جاتی ہے۔ کولیسٹروؽ کو جمنے سے پہلے 

 

 ت 

 

واؿ میں اس کی مقدار اچای

رض کی ئی  ب انچ نمازوں میں سے تین یعنی 

 

خ گاانہ کی صورت میں عطا یا  ہے۔ دؿ بھر میں ای  مسلماؿ پر ق

 

ی ت
اللہ تعالیی نے نمازِ 

ا فجر )صبح(، عصر )سہ پہر( اور مغرب )غر

 

انی معدہ الؾ طور پر خالی ہوب

 

  ان
 
وب آفتاب( ایسے اوقات میں ادا کی جاتی ہیں ج

وسری طرػ نمازِ ظہر اور نمازِ عشاء الؾ طور پر کھانے کے بعد ادا کی 
ُ
ہے، چنانچہ اؿ نمازوں کی رکعات کم رکھی گئیں۔ جبکہ د

ا

 

کعتیں ب الترتیب ب ارہ اور سترہ رکھیں ب س لئے اؿُ کی ر
ِ
 جاتی ہیں ا

ُ
کہ کولیسٹروؽ کی زب ادہ مقدار کو حل یا  جائے۔ رمضاؿ

ستعماؽ کی وجہ سے بدؿ میں کولیسٹروؽ 
ِ
ااً زب ادہ مقدار کے ا

 

 ی
ست

 

ب
فطار کے بعد الؾ طور پر کھانے اور شرقوب ات کی 

ِ
المبارک میں ا

س لئے عشاء کی سترہ رکعات کے سا س بیس
ِ
رھ جاتی ہے ا

 

 ت 

 

راویح  کی مقدار الؾ دنوں سے غیر معمولی حد ی

 

رکعات نمازِ ت

 بھی رکھی۔

س 
ِ
حکمت دورِ ج دی د کی تحقیقات ہی کے ذریعے سامنے نہیں آئی بلکہ ا عتداؽ میں رکھنے کی 

ِ
نماز کے ذریعے کولیسٹروؽ لیوؽ کو ا

حکمت  اج دارِ 

 

 اہمیت کی حامل ہے۔صلى الله عليه وسلمتب ارو میں ب

 

 
ِ مبارکہ بھی نہات

ش

 
 کی حدت

رماب ا:صلى الله عليه وسلمتحضور

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 نے ا

دکِر

 

م ی 

ک
َ
م

م ا لا وسط،أذیبوا طعا
 
ح
مع
ل

)ا
ِ
و ۃ
ضلی
ل

 ا
َ
 (5:30( )مجمع الزوائد،4949، رقم:5:500 اللہِ و

 اپنی واراک کے کولیسٹروؽ کو اللہ کی ب اد اور نماز کی ادائیگی سے حل کرو۔

اد اور عمل کے مطابق صحیح طریق پر پنج وقتی نماز ادا کریں تو جسم کا کوئی عضو ایسا نہیں صلى الله عليه وسلمتاگر ہم رو ؽِ اکرؾ 

ش

رخ
ِ
جس کے ا

تفصیل درج ذیل  مختلف حالتوں میں جو ورزش ہوتی ہے اسُ کی  کی اَحسن طریقے سے ہلکی پھلکی ورزش نہ ہو جائے۔ نماز کی 

 ہے:



 تکبیرِ تحریمہ

 کہنی کے سامنے کے عضلات اور کندھے کے جوڑوں کے عضلات حصہ لیتے 

 
 

 ب اندھتے وق

 

 

 

تکبیرِ تحریمہ کے دوراؿ ن

 ہیں۔

 قۅؾ

 کہنی

 
 

 کے آگے چنے وا والے پٹھے اور کلائی کے آگے اور پیچھے چنے وا والے پٹھے حصہ لیتے ہیں جبکہ جسم کے ب اقۄ ہا س ب اندھتے وق

 پٹھے سیدھا کھڑو ہونے کی وجہ سے اپنا معموؽ کا کاؾ ادا کرتے ہیں۔

کوع
ُ
 ر

 میں جسم کے تماؾ پٹھے ورزش میں حصہ لیتے ہیں۔ اسُ میں کولہے کے جوڑ پر جھکا

 

ا ہے جبکہ گھٹنے کے جوڑ رکوع کی حال

 

ؤ ہوب

ی ااں سیدھی کھنچی ہوئی ہوتی ہیں اور کلائی بھی سیدھی ہوتی ہے جبکہ پیٹ اور کمر کے پٹھے، 

 

ہت
ک
 میں ہوتے ہیں۔ 

 

سیدھی حال

 کاؾ کرتے ہیں۔

 
 

 جھکے اور سیدھے ہوتے وق

 سجدہ

انگوں و 

 

ا ہے جبکہ ب

 

 و ں پر جھکاؤ ہوب
ئ

 

ہت
ک

 ں، ٹخنوں اور 

  

رانوں کے پیچھے کے پٹھے اور کمر و پیٹ کے پٹھے سجدو میں کولہوں، گھ

ر کی طرػ کھینچتے ہیں اس کے سا س سا س کلائی کے پیچھے کے 
 
کھنچے ہوئے ہوتے ہیں اور کندھے کے جوڑ کے پٹھے اس کو ب اہ

ا احسن ہے

 

 ں کو چھاتی سے لگاب

  

 عضلات بھی کھنچے ہوئے ہوتے ہیں۔ سجدو میں مردوں کے ت رخلاػ عورتوں کے لئے گھ

 ہی موزوں 

 

 
راہمی کے لئے نہات

 

یہ بچہ دانی کے پیچھے گرنے کے الرضے کا بہترین علاج ہے۔ سجدہ دؽ و دماغ کو واؿ کی ق

 عمل ہے۔

ہدّدت

ش

س

 

ب
 

ا ہے، ٹخنے اور ب اؤں کے عضلات پیچھے کھنچے ہوئے ہوتے ہیں، کمر اور گردؿ 

 

التحیات کی صورت میں گھنٹے اور کولہے پر جھکاؤ ہوب

 ہوئے ہوتے ہیں۔کے پٹھے کھنچے 



 سلاؾ

 گردؿ کے دائیں اور ب ائیں طرػ کے پٹھے کاؾ کرتے ہیں۔

 
 

 سلاؾ پھیرتے وق

ر عضو ای  قسم کی 
 
انی بدؿ کا ہ

 

ن
ِ
 طریقے سے نماز ادا کرنے کی صورت میں ا

 

س
ُ
ِ نبوی کی پیروی میں در

 
 

ہم نے دیکھا کہ س

صحت کے لئے  مفید ہے۔ ہلکی پھلکی ورزش میں حصہ لیتا ہے جو اسُ کی عمومی 

 

 کم واری اور متوازؿ غذا

 

ا ہے اتنی ہی 

 

شخص ی کا زب ادہ غذا کھاب ر بیمارب اں معدو سے جنم لیتی ہیں۔ کوئی 

 

 کر دب ا ہے کہ دؽ کی زب ادہ ت

 

 
ات

ش

تحقیق نے ب طبی 

ا 

 

 ہوب

 

 
ات

ش

مُدِد ب
م

جتناب دؽ کے امراض سے بچاؤ میں بہت 
ِ
ہے۔ زب ادہ زب ادہ بیماریوں کو موؽ لیتا ہے جبکہ زائد کھانے سے ا

سلاؾ نے ہمیشہ بھوک رکھ کر کھانے اور 
ِ
سی لئے ا
ِ
رانداز ہوتی ہیں۔ ا

ش

صحت پر ت ری طرح ات انی 

 

ن
ِ
واراک کھانے کی الدت ا

رمائے ہیں۔

 

 متوازؿ غذا کھانے کے تعلق  سختی سے احکامات صادرِ ق

ا ب ا روزا

 

اشتہ کرب

 

ر روز بھاری ب
 
ا ب ا ہ

 

 میں واراک کی زب ادہ مقدار کھا جاب

 
 

ا، اچھی ای  وق

 

اؾ کا بھرپور کھاب

ش

ا، خ

 

نہ دوپہر کا بھرپور کھاب

ر پر 

 

ا، خاص طور پر زب ادہ کیلورت 

 

 کا بھرپور کھاب

 
 

صحت کے لئے ر وری واراک سے کای  زب ادہ ہے۔ روزانہ دؿ میں تین وق

وسری 
ُ
قلب اور د صحت کے لئے سخت نقصاؿ دہِ ہیں بلکہ امراضِ  اائیاں نہ صرػ 

 

ی
خ ك
بہت سی مشتمل واراک اور سیرشدہ 

ا ہے۔

 
 

 
اک بیماریوں مثلاً ہائی بلڈ پریشر اور شوگر وغیرہ کا س   بھی ئ

 

 خطرب

لقین کی  ور رہنے کی سختی سے 
ُ
ستعماؽ سے د

ِ
رار رکھنے کے لئے واراک کے زائد ا

 

رآؿِ مجید نے متوازؿ غذا کی الدت کو ت رق

 

ق

 ہے۔

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا



 ا إتِ
ُ

 

ف
ِ
ر

ُ

 

ا ی
َ
 ل
َ
 اشربَ ُ ا و
َ
 ا و

ُُ

تکُ
َ

 
 ِ

 

ف
ِ
رر
شُ
م
ل

ُ ا
ّ
 ُِ
 
ا ی
َ
ٗ ل
َ
ّ

 

 (7:31)الاعراػ، Oب

ات

 

سراػ کرنے والوں کو پسند نہیں کرب
ِ
 کرو اور اللہ ا

 

  اور ضائع م

 

 
 
 Oکھاؤ اور ی

راط و تفریط سے بچا کر معتدؽ واراک کی ب ات کر رہا ہے۔ رو ؽِ اکرؾ 

 

ق
ِ
رآؿِ مجید ا

 

س انداز میں صلى الله عليه وسلمتق
ِ
تشبیہاً ا سی ب ات کو 

ِ
نے ا

رماب ا ہے:

 

 بیاؿ ق

ا أمعاء۔ )صحیح البخاری، إ

 

اکلُ ی  ست عہ
 
ر ب 

 

 الکاق
َ
اکلُ ی  معیٍ واحدٍ، و

 
 منَ ب 

 

و
م
ل

( )سنن 2:4( )جامع الترمذی، 2:812ؿّ ا

 (2:25ادلارمی،

ا ہے۔

 

ر سات آنتوں میں کھاب

 

ا ہے اور کاق

 

 میں کھاب

 
 

 مومن ای  آت

ستعماؽ کرتے ہوئے کتنے
ِ
ستعارو کی زب اؿ ا

ِ
 والسلاؾ نے یہاں ا

ُ

و ۃ
ضل
ل

 وابصورت انداز میں زب ادہ کھانے کو کفاّار کا حضور علیہ ا

رار دیتے 

 

اپسندی دگی ق

 

 ارواری کو اللہ کی ب
 
ِ مبارکہ میں پ

ش

 
رمائی۔ ای  اور حدت

 

لقین ق رار دو کر اسُ سے ب از رہنے کی 

 

عمل ق

رماب ا:

 

 ہوئے ق

مااؽ: 
لع
۔)کنزا
ٖ
ت عہ

ش

 الا  کلَ فوؼ س

 

ص

 

 ئ ع
ی

 (44029إؿّ اللہَ 

 والے کو نفرت کی نگاہ سے دیکھتا ہے۔ اللہ تعالیی بھوک سے زب ادہ کھانے

اپسند یا  ہے۔ 

 

سے سختی سے ب
ِ
سلاؾ نے ا

ِ
س کا مکمل خاتمہ ر وری ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ا

ِ
س لئے ا
ِ
 ار واری بیماری کی جڑ ہے ا

 
پ

حکمت  اج دارِ 

 

رماؿ ہے:صلى الله عليه وسلمتب

 

 کا ق

۔ )سنن ابن ماجہ :
ِ
ا

 

م جوالً یوؾَ القیاخ

ھ
ل

نیا أطو
ُ
 ی  ادّل

ً

 ا

ش

کثر الناسِ سَ
 
 (248ا

 کے روز اُسے اتنا ہی لمبا عرصہ بھوکا رہنا پڑو  ۔

 

نیا میں ی کا زب ادہ شکم پروری کرو   قۅم
ُ
شخص د  جو 

سی طرح نبی اکرؾ
ِ
رماب ا:صلى الله عليه وسلمتا

 

اد ق

ش

رخ
ِ
ری د ا

 

 نے م



س۔

ف

 

للئ

رراب و ثلاث 

ش

ش
لل

 و ثلاث 
ِ
غعااؾ
لاث لل

ش

ی
ف
سہٗ 
ف

 

ب
 ایایدمی 

 

لئ ت

 

اؿ ع

ٔ

 

ی ہٗ، ف
 صل

 

ن

م
ب ق

 ماات، 
لقت
 حس  ایایدمی 

اؿ کی کمر 

 

ن
ِ
سیدھی رکھنے کے لئے چند لقمے ہی کای  ہیں اور اگر زب ادہ کھانے کو دؽ چاہے تو ب اد رکھو کہ معدہ کا ای  تہائی حصہ ا

ستعماؽ کرو( اور ای  تہائی سانس لینے میں آسانی کے لئے چھوڑ دو۔ 
ِ
کھانے کے لئے اور ای  تہائی شرقوب ات کے لئے )ا

 (248)سنن ابن ماجہ :

بیطس جیسے  کثرتِ طعاؾ ذب ا

 

 
 بھی بنتی ہے، جس کی اصل وجہ لبے ک کے ہارموؿ یعنی اندرونی رطوت

ش

مہلک مرض کا ب اک  

ا ہے اور ب ار ب ار ایسا ہونے سے لبے ک کے خلئے تھک 

 

ا پڑب

 

انسولین کی کمی ہے۔ زب ادہ واراک کھانے کی وجہ سے لبے ک کو زب ادہ کاؾ کرب

ا چھوڑ دیتے ہیں۔ انسولین کی کمی 

 

بیطس اؾُ الامراض ہے جس کی جاتے ہیں اور کاؾ کرب  ار واری بھی ہے۔ ذب ا
 
را س   پ

 

کا ای  ت 

ا ہے۔

 

رھ جاب

 

قلب کے حملہ آور ہونے کا تناس  ت  رو امراض بلڈپریشر، فالج اور امراضِ 

 

 موجودگی میں ت 

 

 مجوزہّ غذائیں

 

رار رکھنے کے لئے بنیادی شے واراک کی مقدار نہیں بلکہ ایسی واراک کا 

 

صحت کو ت رق چناؤ ہے جو متوازؿ ہو اور تماؾ اچھی 

س ب ات کو ملحوظِ خاطر رکھیں تو بہت سے امراض سے 
ِ
 اگر ہم ا

 
 

ا کھاتے وق

 

سماننی ر ورب ات کو بہتر طور پر پورا کر سکے۔ کھاب

 سے ملتی ہے ا

 
 

رآؿ و س

 

رغیب ق

 

 ہیں۔ حلاؽ غذائیں یوں تو بے شمار ہیں مگر اؿُ میں چند ای  ہی ایسی ہیں ن  کی ت

 

ور بچ سکت

 مفید ہیں۔

 

انی جسم کے لئے یرتت انگیز حد ی

 

ن
ِ
ہی غذائیں ا

ُ
 و

 الؾ آدمی کو روزانہ ی کا واراک کی ر ورت ہوتی ہے وہ یہ ہے:

 (caloriesحرارو )

ر الؾ اوسط مردوں کیلئے،  2900

 

ر اوسط وااتین کے لئے 2200کیلورت 

 

 کیلورت 



استہ )

ش
 

 (carbohydratesن

 گراؾ 400

 (mineralsنمکیات )

رؿ، سلفر، فاسفورس، اور آیوڈین کی شکل میں۔

 

اشیم، آت

 

 و ڈیم کلورائیڈ، کیلشیم، پوب

 (proteinsلحمیات )

 گراؾ 45کم از کم 

 (Vitaminsحیاتین )

امن 

 

امن Aوب

 

امن  B1، B2، B6، B12، وب

 

امن C، وب

 

امن  D، وب

 

 Eاور وب

اائیاں )

 

ی
خ ك

fats) 

ائی کے لئے جلائی جا سکے

 

 صرػ اتنی مقدار ی کا تواب

 (waterب انی )

راثیم سے ب اک، یہ جسم کے 
 
ا ہے۔37:تL]66خاص  اور ج

 

مشتمل ہوب  [ حصہ پر 

 کی تعلیمات ہمیں بعض 

 
 

رآؿ و س

 

ر ہے مگر ق

 
 

ا جات

 

ستعماؽ کرب
ِ
اؿ ر ورب ات کو پورا کرنے کے لئے ویسے تو تماؾ حلاؽ غذائیں ا

 غذاؤں سے تعلق  خاص ہداب ات دیتی دکھائی دیتی ہیں۔

( 

 
ش

 (Meatگوس



ت

 
ش

صحت کے لئے مفید ہے جبکہ گوس انی 

 

 الؾ ان

 
ش

 اہم حصہ ہے۔ بعض جانوروں کا گوس

 

 
انی واراک کا ای  نہات

 

ن
ِ
 ا

 مکمل طور پر نقصاؿ دہ بھی ہے۔ ن  جانوروں کا 

 
ش

 کچھ مضر ہے۔ دیگر جانوروں کا گوس

 
ش

دوسرو بعض جانوروں کا گوس

اؿ کے لئے مناس  نہیں شریعت نے اُنہیں حر

 

 کسی طور پر ان

 
ش

 قدرو غیرمفید ہے اؿُ گوس

 
ش

رار دب ا ہے۔ ن  کا گوس

 

اؾ ق

 میں مضرات نہیں رکھتے اور 

 
ش

اپسندی دگی کی نظر سے دیکھا گیا ہے۔ جو جانور اپنے گوس

 

ستعماؽ اگرچہ روا رکھا ہے مگر اُسے ب
ِ
کا ا

 کھانے کی حوصلہ افخشائی کی ئی  ہے۔

 
ش

انی کے لئے مفید ہیں اؿُ کا گوس

 

ن
ِ
 صحتِ ا

رار دب ا گیا ہے یکن سفید چنانچہ ہم دیکھتے 

 

ر ق

 
 

 کو جات

 
ش

رو دونوں قسم کے گوس

 

ہیں کہ اگرچہ شریعتِ مطہرہ میں چھوٹے اور ت 

س طرح وہ دؽِ 
ِ
اائی بہت کم ہوتی ہے اور ا

 

ی
خ ك
رجیح دی ئی  ہے اسُ میں 

 

( کو ت

 
ش

 )یعنی مچھلی اور پرندوں وغیرہ کے گوس

 
ش

گوس

ا۔

 
 

 
 نہیں ئ

ش

 کے لئے کسی نقصاؿ کا ب اک

 

 
ش

 (Beef) ئے کا گوس

رماب ا ہے:صلى الله عليه وسلمتپیارو نبی

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 کے ب ارو میں ا

 
ش

 نے سرخ گوس

۔ )زاد المعاد، 
ٌ
ھاا داء

م

 و لحو
ٌ
ھاا دواء

 

مت
ش

، و 
ٌ
ا شفاء
ّ

 

ات

ٔ

 

لباؿِ البقر ف
 
جااکم،4:324علیکم ب ا

لل
ددرک 

 

ی
س
م
ل

 (4:104،197( )ا

 میں بیماری ہے۔

 
ش

  ئے کا دودھ شفا ہے، اسُ کے مکھن میں طبی فوائد ہیں، جبکہ اسُ کے گوس

تحقیق نے نبی  ری مقدار ہوتی ہے۔ ج دی د سائنسی 

 

 بھی کہتے ہیں اسُ میں کولیسٹروؽ کی بہت ت 

 
ش

 جسے سرخ گوس

 
ش

 ئے کا گوس

ری د تصدیق کر دی ہے۔صلى الله عليه وسلمتاکرؾ

 

اد کی م

ش

رخ
ِ
 کے ا

رثومہ 
 
 میں ای  ج

 
ش

ر ہوئی ہے کہ  ئے کے گوس
 
ا  taenia saginateج دی د سائنسی تحقیقات سے یہ ب ات ظاہ

 

ب اب ا جاب

ِ مبارکہ میں اسُ کی حوصلہ شکنی کی ئی  ہے۔ہے جو 

ش

 
ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ احادت

 
 

 
 پیٹ کی بہت سی بیماریوں کا س   ئ

اائیوں کی یہ مقدار ب ائی جاتی ہے:100

 

ی
خ ك
ر اور 

 

 میں کیلورت 

 
ش

 گراؾ  ئے کے گوس

اائیاں 1592حرارو  229پکے ہوئے قیمے میں  1-

 

ی
خ ك
 گراؾ 



اائیاں 1496حرارو  246پشت کے بھنے ہوئے ٹکڑو میں  2-

 

ی
خ ك
 گراؾ 

اائیاں 1291حرارو  218کباب میں  3-

 

ی
خ ك
 گراؾ 

ھہ میں  4-

 

ی ت

 کئے ہوئے 

 

اائیاں 2191حرارو  284روس

 

ی
خ ك
 گراؾ 

( 

 
ش

ا گوس

 

 (Muttonچھوب

اائی ہوتی ہے، درج ذیل ج دوؽ میں دیکھئے کہ 

 

ی
خ ك
س میں بھی بہت زب ادہ 

ِ
اائیوں  100ا

 

ی
خ ك
ر اور 

 

 میں کیلورت 

 
ش

گراؾ چھوٹے گوس

 ار یوں ہے:کی مقد

-1  

 
ش

 کا بھنا ہوا گوس

 

ا 

 

اائیاں 1799حرارو  266ب

 

ی
خ ك
 گراؾ 

-2  

 
ش

اائیاں 29حرارو  355پشت کا بھنا ہوا گوس

 

ی
خ ك
 گراؾ 

-3  )

 
ش

اائیاں 1293حرارو  222کباب )چربی کے بغیر گوس

 

ی
خ ك
 گراؾ 

-4  

 
ش

اائیاں 891حرارو  191بھنا ہوا چربی کے بغیر گوس

 

ی
خ ك
 گراؾ 

 میں گردؿ ای ت

 
ش

نسبت کای  کم ہوتی ہے۔ اسی لئے اس میں  چھوٹے گوس اائی کی مقدار ب اقۄ بدؿ کی 

 

ی
خ ك
ایسا عضو ہے جس میں 

ا۔ چنانچہ نبی اکرؾ 

 

ر یا  ہے۔ صلى الله عليه وسلمتکچھ زب ادہ کولیسٹروؽ نہیں ہوب

 

 کو تجوت 

 
ش

 میں سے گردؿ کے گوس

 
ش

نے چھوٹے گوس

 ملاحظہ ہو:

 رو ؽ ا
ی
 إلِ
ِ
 الشاۃ
ّ
ھاا و کل ما علا منہ و یاللهتصلى الله عليه وسلمتو کاؿ أج 

م

 الرأس کاؿ أخفّ و أجود مال سفل۔ مّقد

 (4:373)زاد المعاد، 

 پسند تھا اور جو کچھ سر کے علاوہ الے  بدؿ میں ہے صلى الله عليه وسلمترو ؽ اللہ 

 
ش

کو بکری میں س  سے زب ادہ الے  حصے )گرد(ؿ کا گوس

ا ہے۔

 

نسبت عمدہ ہوب ا ہے اور پچھلے حصے کی 

 

خفیف )بوجھل پن سے ب اک( ہوب  کیونکہ یہ حصہ 



رینِ غذا نے 
 
 )ماہ

 
ش

ااً کم ہوتی ہے۔leanبھی بغیر چربی کے گوس

 

 ی
ست

 

ب
اائی 

 

ی
خ ك
رار دب ا ہے کیونکہ اسُ میں سیرشدہ 

 

 ( کو بہترین ق

( 

 
ش

 (White meatسفید گوس

س لئے یہ کولیسٹروؽ کی مقدار کو کم کرتے ہیں یہی وجہ ہے 
ِ
اائی ہوتی ہے ا

 

ی
خ ك
ااً کم 

 

 ی
ست

 

ب
 میں وپنکہ 

 
ش

مچھلی اور پرندوں کے گوس

 میں 

 
 

رآؿ و س

 

رار دب ا ہے۔کہ ق

 

 کی واراک" ق

  

 
 کو "ح

 
ش

رآؿِ مجید نے پرندوں کے گوس

 

رغیب دی ئی  ہے۔ ق

 

 اسُ کی ت

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

وُ ؿتَ
ھ
َ

 

ت

ش

 سَ
ب

ا 

َ
ّ

ّ

ِ

 مِ
ٍ
 رر
ی
َ
ط
 
ِ
م

ح
لَ

 
َ
 (56:21)الواقعہ، Oو

 ملے  ، جتنا وہ چاہیں گے

 
ش

 Oاور اُنہیں پرندوں کا گوس

اگوں غذائی اور طبیصلى الله عليه وسلمتعلاوہ ازیں نبی مکرؾ

 

جازت عطا کی۔ سفید  نے گوب
ِ
 کی خاص طور پر ا

 
ش

فوائد کی بنا پر ہی مچھلی کے گوس

اائی کی بہت زب ادہ مقدار ہوتی ہے جو کہ کولیسٹروؽ 

 

ی
خ ك
اائی بہت کم ہوتی ہے جبکہ تیل والی مچھلی میں غیر سیرشدہ 

 

ی
خ ك
مچھلی میں 

انی

 

ن
ِ
ستعماؽ بھی ا

ِ
س لئے اسُ کا ا

ِ
 صحت کے لئے مفید ہے۔ کے تناس  کو واد بخود کم کر دیتی ہے۔ ا

 (Fig / Oliveانجیر اور زیتوؿ )

رماب ا:

 

 العزت نے قسم کھا کر اجاگر یا  ہے، ق
ّ
رآؿِ مجید میں انجیر اور زیتوؿ کی اہمیت کو اللہ رب

 

 ق

 ؿتِ
ُ

 

 
ی
َ
 الز
َ
 و
ِ
 

 
ِّ

 

 ال
َ
، Oو

 

 

 

 (95:1)ال

 Oانجیر اور زیتوؿ کی قسم

ری مقدار حاصل ہوتی ہے یکن اسُ کی زب ادہ مقدار ریشے انجیر سے کیلشیم، فاسفورس اور فولاد کے ر وری 

 

راء کی ت 

 

 
اج

(fibre بخشتا ہے اور ذنی  و قلبی امراض کے علاج میں مدد دیتا ہے۔ 

 
 

پھیپھڑوں اور چھاتی کو طاق (میں ب ائی جاتی ہے۔ یہ 



اطے یہ کو

 

اائی ہونے کے ب

 

ی
خ ك
س لئے غیرسیرشدہ 

ِ
لیسٹروؽ کی مقدار کو کم کرنے وپنکہ اسُ میں ریشے کی مقدار زب ادہ ہوتی ہے ا

ستعماؽ دؽ کے مریض کے لئے بہت مفید ہے۔
ِ
ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ اسُ کا ا

 

 ہوب

 

 
ات

ش

 میں ممد و معاوؿ ب

ا 

 

اطے زیتوؿ بہت سے امراض میں مفید ہے۔ جو لوگ اپنی روزانہ واراک میں کولیسٹروؽ کی کمی کرب

 

رآنی پھل ہونے کے ب

 

ق

 تیل گھی کا بہترین متبادؽ ہے۔ چاہتے ہیں اؿُ کے لئے زیتوؿ کا

ا ہے: 100

 

مشتمل ہوب راء پر 

 

 
 گراؾ زیتوؿ اؿ اج

ر 

 

 82کیلورت 

 گراؾ 097پروٹین 

اائیاں 

 

ی
خ ك
 گراؾ 192سیرشدہ 

اائیاں 

 

ی
خ ك
 گراؾ 190غیر سیرشدہ 

 گراؾ35غذائی ریشہ 

اائی 

 

ی
خ ك
 گراؾ898مکمل 

س میں کولیسٹروؽ کی مقدار صفر ہوتی ہے۔
ِ
 جبکہ ا

تحقیق یہ ہے کہ جمنے والی چیزوں بناسپتی گھی وغیرہ کو چھوڑ کر اسُ کی جگہ وپدہ صدب اں بیت جانے  کے بعد آج کی ج دی د طب کی 

رینِ 
 
محققین و ماہ ہ حد سے تجاوز نہ کرو۔ اؿُ 

ّ
انی جسم میں کولیسٹروؽ کی مقدار مقرر

 

ن
ِ
اکہ ا

 

ستعماؽ میں لاب ا جائے ب
ِ
تیل کو ا

رصلى الله عليه وسلمتطب کی نظر سے آقائے دوجہاں
ِ
رمودات و ا

 

 کا صحیح اندازہ کے ق

 

 

 

سلاؾ کی ئق ن
ِ
خ گزرو تو اُنہیں ا

ُ
ادات کا یہ ر

ش

خ

تحقیق  رما دب ا تھا۔ آج زیتوؿ کی یہ 

 

علاؿ ق
ِ
 کا ا

 

 
فادت
ِ
 والسلاؾ نے وپدہ و  ساؽ قبل زیتوؿ کی ا

ُ

و ۃ
ضل
ل

ہو سکتا ہے۔ حضور علیہ ا

قلب، انجائنا، بلڈپریشر اور امراضِ سینہ وغیرہ میں ز  ہو چکی کہ امراضِ 

 

 
ات

ش

 مفید ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ب

 

 
یتوؿ کا تیل نہات



را س   یہ ہے کہ وہاں کے ب اشندو گھی اور مکھن جیسی 

 

نسبت بہت کم ہوتے ہیں جس کا ت  نیا کی 
ُ
اٹلی میں دؽ کے امراض ب اقۄ د

ستعماؽ کرتے ہیں۔
ِ
اائیوں کی  بکئے زیتوؿ کا تیل کثرت سے ا

 

ی
خ ك

 

حکمت اج دارِ رحمت و 

 

رماؿ خاص طوصلى الله عليه وسلمتیہاں ب

 

 توجہ ہے:کا یہ ق
 ِ
 ر پر قال

ظااب قاؽ، قاؽ رو ؽ ا

 

خ
ل
 مبارکۃ۔ٍ )جامع الترمذی، اللهتصلى الله عليه وسلم:تإؿّ عمر بن ا

ٍ

 شجرۃ

 ِ

ّٗ م

 

اب

ٔ

 

و ا بہٖ، ف
ُ

 

ھئ
 ادّ
َ
 و

 

 
 (2:6"کلوا الزت

 کرتے ہیں کہ رو ؽِ اکرؾ 

 

 
رماب ا: "تم روغنِ زیتوؿ کو کھاؤ اور اسُ کا بدؿ پر بیرونی صلى الله عليه وسلمتحضرت عمر بن خطابؓ روات

 

نے ق

ستعماؽ بھی کر
ِ
 سے ہے"۔ا

 
 

 و کیونکہ وہ مبارک درج

 (Honeyشہد )

ی اات کو یکجا کر دب ا 

 

ض

 

مقئ
انی جسم کی تماؾ ر ورب ات و 

 

ن
ِ
 ہے۔ قدرت نے اسُ میں ا

 

ای

 

صحت کے لئے بہترین ب شہد حفظاؿِ 

رماتے ہے:

 

 ہے۔ شہد کے تعلق  اللہ تعالیی ق

ااس۔ِ )النحل، 
َ
ّ

 

ی
آء للِّ

 

ِ

ش

 ِ ش
ِ

 

 (16:49ف

 ہے۔اسُ میں لوگوں کے لئے شفاء 

س ضمن میں رو ؽِ اکرؾ
ِ
اد گرامی ہے:صلى الله عليه وسلمتا

ش

رخ
ِ
 کا ا

ل و القرآؿ۔
س
لع

 علیکم ب الشفائین، ا

رآؿ اور )اشیائے واردنی میں( شہد۔ )سنن ابن ماجہ :

 

 (255دو چیزیں شفا کے لئے بہت ر وری ہیں: )کتابوں میں( ق

صحت کے لئے مفید ہے بلکہ اسُ میں بہت سی بیماریوں کا  ِ مبارکہ میں ای  شہد نہ صرػ حفظاؿِ 

ش

 
ا ہے۔ حدت

 

علاج بھی ب اب ا جاب

ِ مبارکہ کے الفاظ 

ش

 
فاقہ ہوا۔ حدت

ِ
 موذی مرض میں مبتلا تھے اور اُنہیں شہد ہی سے ا

 

 
بیمار صحابی کا واقعہ بھی مذکور ہے جو نہات

 یوں ہیں:



تصلى الله عليه وسلمعن أبی سعید، قاؽ: ج آء رجل إلی النبی
ً
سلا
ع
ہ"، فقاؽ: "اسقہ 

 

ی
ب غ
ق 

ظل

 

ست

سقااہ، ثمّ ج آء، فقاؽ: ، فقاؽ: "إؿ أخی إ
ف
 ،"

اً"، فقاؽ رو ؽ االله!ت"ب ارو ؽَ ا

 

ظلاف

 

ست
ردہ إلا إ

 

 فلم ت 
ً
سلا
ع
ہُ 

 

 ی
صقت
سقااہ، ثم ج آء، فقاؽ: اللهصلى الله عليه وسلم:تقد 

ف
"، قاؽ 
ً
سلا
ع
"اسقہ 

ظلاقا"، قاؽ: فقاؽ رو ؽ االله!ت"ب ارو ؽ ا

 

ست
ردہ إلا إ

 

ہُ فلم ت 

 

 ی
صقت
 ، اسقہ اللهت"صدؼ االلهصلى الله عليه وسلم:تإنی قد 

 

و کذب بطن أخ

رأ۔
 

 

 ف
ُ
سقااہ
ف
 ،"
ً
سلا
ع

 

 کرتے ہ ں ںکہ حضور اکرؾ ابو

 

 
دریؓ روات

 

سہاؽ لگے ہوئے صلى الله عليه وسلمت سعید ج
ِ
کے ب اس ای  آدمی آب ا اور کہا کہ اسُ کے بھائی کو ا

سہاؽ زب ادہ ہو ئے  ہیں، آپصلى الله عليه وسلمتہیں۔ آپ
ِ
شخص نے واپس آ کر بتاب ا کہ ا رماب ا۔ اسُ 

 

ر ق

 

صلى الله عليه وسلمتنے اسُ کے لئے شہد تجوت 

س طرح اسُ بیمار کو 
ِ
رماب ا: "اُسے پھر شہد دو"۔ ا

 

کو بتاب ا گیا کہ آراؾ صلى الله عليه وسلمتتین مرتبہ شہد دب ا گیا۔ وپتھی مرتبہ حضورنے ق

 ہے یکن تمہارو بھائی کا پیٹ صلى الله عليه وسلمتنہیں آب ا تو آپ

 

س
ُ
رماب ا ہے وہ در

 

داوند تعالی نے شہد کے تعلق  جو ق

 

رماب ا کہ ج

 

نے ق

ٹھیک ہو گیا۔ )جامع الترمذی،  ا ہے۔ چنانچہ بیمار کو پھر شہد دب ا گیا اور وہ 

 

 (2:29جھوب

راء شہد

 

 
 کے اج

کیمسٹ  رو 

 

ٹمنٹ کے بہت ت  راء ‘تڈاکٹر سی او ت راؤؿ’امریکہ کے ایگریکلچر ڈیپار

 

 
نے شہد میں موجود مندرجہ ذیل غذائی اجَ

 معلوؾ کئے ہیں:

 فیصد 50سے  40۔ ھلوںں کی شکر 1

 فیصد 3492۔ انگور کی شکر 2

 فیصد 109۔ گنے کی شکر 3

 فیصد 1797۔ ب انی 4

 فیصد 195۔ گوند وغیرہ 5

 فیصد 0918معدنیات ۔ 6



م بھی مناس  مقدار 

 

ت

ش

 س
ت

 

ی
ی گ
م

اشیم، و ڈیم، فاسفورس، گندھک، ایلومینیم اور 

 

م، پوب

 

ت

ش

س
ی ل
ک

ر، کلورین، 

 

 ر
ی

 

ی
ی گ
م

انبہ، 

 

شہد میں فولاد، ب

س تیجے  پر پہنچے ہیں کہ شہد کو الؾ قسم کی شکر پر 
ِ
میں ب ائے جاتے ہیں۔ کینیڈا کے سائنسداؿ کھلاڑیوں پر تجرب ات کے بعد ا

ن حاصل ہیں: مندرجہ
 
ت

 

 ی
قت

 ذیل فو

راش پیدا نہیں ہونے دیتا۔ 1-

 

 شہد معدو اور انتڑیوں کی ھلی  میں ج

 یہ زوُد ہضم ہے۔ 2-

ر نہیں ہے۔ 3-

ش

ردوں پر کوئی مضر ات

ُ

س کا گ
ِ
 ا

 یہ اَعصابِ ہضم پر بغیر بوجھ ڈالے حراروں کا بہترین سرچشمہ ہے۔ 4-

ا ہے اور اُسے 5-

 

ور کرب
ُ
اا۔ شہد تھکاوٹ کو بہت جلد د

 

ی
ھك

 

ي

ستعماؽ کرنے والا جلدی نہیں 
ِ
 ب اقاعدہ ا

 قبض کشا بھی ہے۔ 6-

 

 یہ کسی حد ی

 (Grapesانگور )

رغیب دیتا ہے:

 

 کا پھل" کہتے ہوئے اس کے استعماؽ کی یوں ت

  

 
رآؿ اسے "ح

 

 ق

ات
ً
اب 
َ

 

ع
َ
 أ
َ
 و
َ
دآءؼ
َ
 (78:32)النباء، Oج

 O)وہاں اؿُ کے لئے( ب اازت اور انگور )ہوں گے( 

امن او کا ذریعہ ہونے کی حالیہ طبی 

 

اشیم، کیلشیم اور خاص طور پر وب

 

تحقیق کے مطابق انگور کاربوہائیڈریٹس، فاسفورس، پوب

وجہ سے دؽ، جگر اور معدو کے لئے بہت ہی مفید ہے۔ یہ خاص طور پر دؽ و دماغ کی مختلف بیماریوں اور انتڑیوں کی بیماریوں 

 میں بہت و دمند ہے۔

 (Garlicلہسن )



رآؿِ حکیم

 

ؿ الفاظ میں یا  ہے:ق
ِ
  نے و رۂ بقرہ میں لہسن کا ذکر ا

ھِاَا۔ )البقرہ، 

م

 
ُ

 

 ف
َ
 (2:61و

 اور اسُ )زمین (کا لہسن۔

 دیتا ہے اور خاص طور پر جسم کو نقصاؿ 

 
 

وسرو حصوں کو طاق
ُ
جہ ہے جو دؽ، دماغ، آنکھوں اور جسم کے د

ل
لہسن ای  ایسا مصا

راثیموں کو مارنے کے لئے
 
 کر دب ا ہے کہ لہسن  پہنچانے والے ج

 

 
ات

ش

تحقیق نے ب ا ہے۔ ج دی د طبی 

 

رھاب

 

جسم میں قوتِ مدافعت ت 

راثیم کش )
 
( خصوصیات antisepticفالج، دمہ، ی  بی اور جوڑوں کے درد میں بھی بہت مفید ہے۔ علاوہ ازیں اس میں ج

رھے ہوئے دب اؤ )

 

کے خصوصی عمل کی وجہ ( پر قابو ب انے میں اس hypertensionب ائی جاتی ہیں۔ خصوصاً واؿ کے ت 

قلب سے بچنے کے لئے مفید ہے۔  سے سقوطِ 

 (Onionپیاز )

ؿ الفاظ میں یا  ہے:
ِ
 میں پیاز کا ذکر ا

 

 
سی آت
ِ
رآؿ نے و رۂ بقرہ کی ا

 

 ق

ھِاَا۔

ل
َ
 ضَ
ب

 
َ
 و

 ( اور اسُ )زمین (کا پیاز۔2:61)البقرۃ، 

اشیم، و ڈیم، سلفر اور فولاد کا اہم ذریعہ ہے

 

ا ہے:100۔ یہ پروٹین، کیلشیم، پوب

 

مشتمل ہوب راء پر 

 

 
 گراؾ پیاز درج ذیل اج

 گراؾ 193(تfiberغذائی ریشہ )

 گراؾ 23(تCaloriesحرارو )

 گراؾ 099(تproteinsلحمیات )

 گراؾ592(تsugarینی  )



ت B6پیاز میں خاص طور پر 
ِ
ر

 

ُ

راثیموں اور م
 
او ر کا س   بننے والے ج

 

پھیپھڑوں کے ب ا ہے، جو ی  بی اور 

 

صحت بیکٹیرب ا  بھی ب اب ا جاب

صیت یہ ہے کہ یہ واؿ میں موجود کولیسٹروؽ کو حل کرنے میں مدد دیتا  س کی س  سے اہم خا
ِ
کے خاتمے میں بھی مفید ہے۔ ا

ا ہے۔

 

 کم ہو جاب

 

ورو کا خطرہ ممکنہ حد ی
َ
ستعماؽ سے دؽِ کے د

ِ
مستقل ا س کے 

ِ
 ہے اور ا

 

 ممنوعہ غذائیں

 

 (Porkخنزت ر )

 ر کے گو

 

رآؿِ مجید نے س

 

ا ہے:ق

 

اد ہوب

ش

رخ
ِ
رماب ا ہے۔ ا

 

ستعماؽ سے سختی کے سا س منع ق
ِ
 کے ا

 
ش

 س

 اللہ۔ِ )البقرہ، 
ِ
 رر
یَ

 

لعِ
 
ٖ

ِ
 ب 
َ
لّ
ھُِ
آ أ
َ
م
َ
ت رِ و
ِ
ر

 

ر

 

یِ

 

ج
ل

مَ ا

ح
لَ

 
َ
ؾَ و
َ
 ادّل
َ
 و

َ

ا

 

ہَ

 

 ی
متَ
ل

مُ ا

ی کُ
لَ
َ
ع

ؾََ 
ّ
ا جرَ

َ

َ
ّ

 

ن
ِ
 (2:173ا

 اور وہ جانور جس پر ذبح کے و

 
ش

 ر کا گوس

 

ردار اور واؿ اور س

ُ

اؾ پکارا گیا ہو حراؾ یا  ہے۔اسُ نے تم پر صرػ م

 

 غیراللہ کا ب

 
 

 ق

ور رس نتائج کے پیشِ نظر ہم بہت سے 
ُ
ر مفاد اور اؿُ کے د

 

سلاؾ کے آفاقۄ احکامات میں پنہاں وسیع ت
ِ
اؿ کے لئے ا

 

بنی نوعِ ان

وح کو نقصاؿ پہنچانے والی تماؾ اشیاء کے
ُ
انی جسم و ر

 

ن
ِ
سلاؾ نے ا

ِ
 ہیں۔ ا

 

ستعماؽ سے اپنے ماننے  امراض سے چھٹکارا ب ا سکت
ِ
ا

تحقیق کے جہ خی میں یہ ب ات منظرِ الؾ پر  رات سے محفوظ رہ سکیں۔ حالیہ طبی 

ش

ر اتَ

 

ُ

اکہ وہ اؿُ کے م

 

رما دب ا ب

 

والوں کو سختی سے منع ق

 میں 

 
ش

 ر کے گوس

 

دو کیڑو ب ائے جاتے ہیں ن   trichinella spiralisاور  taenia soliumآئی ہے کہ س

رگی )میں سے اوؽّ الکر 
ِ
ر الکر ای  بیماری epilepsyم

 

ا ہے۔ trichinosis( جبکہ مؤج

 
 

 
 ئ

ش

 کا ب اک

acute trichinosis  ریلے
 
کے مریض کو تیز سماننی درجۂ حرارت سے سابقہ پیش آ سکتا ہے۔ اسُ کے واؿ کا بہاؤ زہ

تنفس کا فالج بھی ہو   
ِ
ر ہو سکتا ہے، جس کے تیجے  میں اُسے دؽِ اور نظاؾ

ش

وسرو مواد سے متات
ُ
سکتا ہے۔ یہ دماغ اور جسم کے د

ا ہے۔

 

ر کرب

ش

ا ہے اور زب اؿ، گردؿ، آنکھوں اور لے  وغیرہ کے اَعصاب کو بھی متات

 

راء کی و زش بھی پیدا کرب

 

 
 اجَ



ا ہے۔ اسُ میں بہت زب ادہ حرارو 

 

اب ا پیدا کرنے والا ہوب

 

را نقصاؿ یہ ہے کہ وہ بہت زب ادہ موب

 

 کا س  سے ت 

 
ش

خنزت ر کے گوس

اائی

 

ی
خ ك
 میں زب ادہ سے زب ادہ  100 ہوتی ہے اور کولیسٹروؽ کی سطح بہت بلند ہوتی ہے۔ اور 

 
ش

رو گوس

 

ر 284گراؾ ت 

 

کیلورت 

 میں زب ادہ سے زب ادہ 

 
ش

 ر کے گوس

 

اائی کی مقدار 496ہوتی ہیں جبکہ س

 

ی
خ ك
 میں 

 
ش

رو گوس

 

سی طرح ت 
ِ
ر ہوتی ہیں، ا

 

کیلورت 

 میں یہ2191زب ادہ سے زب ادہ 

 
ش

 ر کے گوس

 

 فیصد ہوتی ہے۔4498مقدار زب ادہ سے زب ادہ  فیصد ہوتی ہے جبکہ س

صحت شناس  حکمت ابَ امریکہ اور یورپ میں بھی مقبوؽ ہو رہی ہے اور وہاں کے   کی مالنعت کی 

 
ش

سلاؾ میں خنزت ر کے گوس
ِ
ا

رک کرتے چلے جا رہے ہیں۔

 

 ت

 
ش

 ر کا گوس

 

رجیح دو رہے ہیں اور س

 

سلاؾ کی حلاؽ کردہ اشیاء کو ت
ِ
 لوگ ب العموؾ ا

 (Drinkingشراب )

رآؿِ مجید میں ا

 

رار دب ا ہے۔اللهتق

 

ااً حراؾ ق

 

 ی
کلت
 العزت نے شراب کو 

ّ
 رب

داوندی ہے:

 

ادِ ج

ش

رخ
ِ
 ا

اَ

 

ااؿِ ف
َ
ت ظ
َ
ّ

ش

س
ل
 ا
ِ

َ

َ

 عَم

 
ّ

ِ

اؾُ رِجسٌ م
َ
زل
َ
 ال ا
َ
 و

ُ

اب
َ

 

ب
َ
 ال ا
َ
 و
ُ
رر
 شِ
متَ
ل

 ا
َ
 و
ُ
رر
م
َ

 

ح
ل

ا ا

َ

َ
ّ

 

 آ إنِ
ُ

 

ینَ اینَ
ِ
د

 

َ
ّ

ا ال

َ

تّ ُ
َ

 
آا ا

ی
وُ ؿتَت 

خ
فلِ
ُ

 

ب

م 

کُ
َ
ّ
ل
َ
لعَ

 
ُ
وُ ہ
ئِ 

 

تَ

 

 ی
ذ

O (5:90ہ، )المائد 

قسمت معلوؾ کرنے کے لئے( فاؽ کے   اور )

 

 
نصب کئے ئے  ت او ایماؿ والو! یقینا شراب اور جوا اور )عبادت کے لئے( 

اکہ تم فلاح ب ا جاؤ

 

ااً( پرہیز کرو ب

 

 ی
کلت
اب اک شیطانی کاؾ ہیں، و  تم اؿُ سے )

 

 oتیر )س ( ب

اج دارِ کائنات 

 

ِ کریمہصلى الله عليه وسلمتب

 

 
س آت
ِ
ِ مبارکہ ا

ش

 
متعلقہ حصے کی بہترین تفسیر کی یہ دونوں احادت  سے 

 

 کے شراب کی حرم

 کرتی نظر آتی ہیں:

ادِ نبوی 

ش

رخ
ِ
 ہے:صلى الله عليه وسلمتا

 خمرٌ و کل خمرٍ حراؾ۔ٌ
ٍ
زر
سُك
م

 کلّ 

ر شراب حراؾ ہے۔ )الصحیح لمسلم، 
 
ر نشہ آور چیز شراب ہے اور ہ

 
 (2:168ہ



ی لہُٗ حراؾ۔ٌ
 ما أسکرَ کثیرہُٗ فقل

 (2:9)جامع الترمذی، 

ستعماؽ بھی حراؾ ہے۔جس شے کی زب ادہ 
ِ
 مقدار نشہ پیدا کرو اسُ کی تھوڑی مقدار کا ا

امنز اور امائنو ایسڈز 

 

ر( تو مہیا کرتی ہے یکن سا س ہی سا س سماننی نشوونما کے لئے ر وری وب

 

شراب جسم کو حرارو )کیلورت 

(amino acids(  
 
اکاؾ رہتی ہے۔ چنانچہ جسم میں خلیوں کی تخرت

 

( اور تعمیر کا metabolism( مہیا کرنے میں ب

 جگر، معدہ، 

 

اہموارب اں پیدا ہوتی ہیں۔ شراب نوشی بہت حد ی

 

ا ہے اور متعدد طبعی بیمارب اں اور ذنی  ب

 

ر ہوب

ش

عمل ت ری طرح متات

الی، دماغ اور دؽ کے لئے نقصاؿ دہ ہوتی ہے۔ بے شمار بیماریوں کے علاوہ یہ ب الخصوص دؽ کے 

 

انتڑیوں، تلی، واراک کی ب

الو کی ہڈیوں میں توڑ پھوڑ بھی پیدا  cardiomyopathyری عضلات کی بیما

 

اور واؿ کے بہاؤ میں رکاوٹ کی وجہ سے ب

 دوراؿِ واؿ 
ِ
ا ہے اور نظاؾ

 

ری د ت رآں شراب کا ب اقاعدہ استعماؽ واؿ کے دب اؤ کے مسئل پیدا کرب

 

کرتی ہے۔ م

(cardiovascular systemا ہے۔

 

ر کرب

ش

 ( کو متات

رھ جاتے ہیں، کیونکہ شراب واؿ میں کولیسٹروؽ کی کثرتِ شراب نوشی کی وجہ سے

 

قلب کے خطرات بہت زب ادہ ت   سقوطِ 

ر )

 
 

 

 

رھا دیتی ہے۔ جس کے جہ خی میں HDL Cholesterolمجموعی سطح کو کم کئے بغیر ہائی ڈنسٹی لیپوپروی

 

( کی مقدار ت 

ا ہے اور اسُ سے دتِ

 

ا ہے ۔ یہی زب ادہ سے زب ادہ اور کم سے کم کولیسٹروؽ میں توازؿ بگڑ جاب

 

رھ جاب

 

ورو کا مجموعی خطرہ ت 
َ
ؽ کے د

وجہ ہے کہ امریکہ کے صحت شناس لوگوں میں شراب نوشی کی خاطر وااہ کمی واقع ہو رہی ہے اور اکثر ہارٹ ایسوسی ایشنز 

(heart associationsستعماؽ نہ یا  جائے۔
ِ
سی ب ات پر بہت زور دو رہی ہیں کہ شراب کا ا

ِ
 ( بھی ا

 

انی نی نظاؾڈاکٹروں کی رجسٹر
ِ
 یشن اور ا

 



  کئے ہیں کہ بندہ زب ادہ سے زب ادہ بیماریوں سے قبل از 

 

صحت کے ایسے اصوؽ مرت  کے لئے حفظاؿِ 

 

 

 

ان

 

ن
ِ
سلاؾ نے ا

ِ
اولاً ا

اہم اگر کوئی بیماری حملہ آور ہو جائے تو اسُ کا مناس  علاج بھی پیش یا  ہے۔طب کو ب اقاعدہ ای  فن کے 

 

 بچا رہے۔ ب

 
 

وق

نیا میں س  سے  طور پر
ُ
سلاؾ کو حاصل ہے۔ د

ِ
رین پیدا کرنے میں س  سے زب ادہ دخل ا

 
س فن کے ماہ

ِ
رھانے اور ا

 
 
پرواؿ ج

نہی نے 
ِ
پہلے ہسپتاؽ مسلمانوں ہی نے قائم کئے اور س  سے پہلے رجسٹرڈ ڈاکٹروں اور سرجنوں کا ای  ب اقاعدہ نظاؾ بھی ا

مختلف بیماریوں کا صحیح طبی خطوط پر اکہ 

 

  علاج یا  جا سکے۔وضع یا  ب

اج دارِ کائنات

 

س سلسلے میں ب
ِ
اد نبوی ہے:صلى الله عليه وسلمتا

ش

رخ
ِ
مشعلِ راہ بنا۔ ا مسلمہ کے لئے   ِ

 

رماؿ اُم

 

 کا ق

و  ضامن۔ٌ )سنن ابنِ ماجہ : 
ھ
ف

م منہ الطب قبل ذیک  

ب عل

غئ تّ  و لم 

 

ب
 (256و من 

ختیار یا  تو اسُ )کے 
ِ
جود طب کا پیشہ ا

ُ
اآگہی کے ب او

 

شخص نے علمُ الطب سے ب رات( کی ذمہ داری اسی جس 

ش

ط ف علاج۔/مضر ات

 شخص پر الئد ہو گی۔

سلاؾ کی اوّلین صدیوں میں ہی جعل سازوں سے 
ِ
تخصیص کے لئے مہمیز دی وہاں ا رماؿ نے جہاں لوگوں کو طب میں 

 

س ق
ِ
ا

انی نی نظاؾ وضع کرنے میں بھی مدد لی ۔ یہی وجہ ہے کہ مسلمانو
ِ
رو بچنے کے لئے میڈیکل کا ای  ب اقاعدہ ا

 

رو ت 

 

ں میں ت 

رینِ طب اور سرن  پیدا ہوئے۔
 
 ماہ

ات اور رجسٹریشن کا ب اقاعدہ نظاؾ عباسی خلات  کے دور میں 

 

انی ب
ِ
نیا میں س  سے پہلے ڈاکٹروں اور طبیبوں کے لئے ا

ُ
د

افخس کر دب ا گیا۔ واقعہ یوں ہوا کہ ای  جعلی 931

 

سلاؾ میں ب
ِ
اقص ء میں بغداد میں وضع ہوا جسے جلد ہی پورو اللم ا

 

حکیم کے ب

 کو پہنچی تو تحقیقات کا حکم ہوا۔ پتہ یہ چلا کہ اسُ عطائی 

 

لاقع حکوم
ِ
علاج سے ای  مریض کی جاؿ چلی ئی ۔ اسُ حادثے کی ا

مطب ) ( کھوؽ کر clinicطبیب نے میڈیکل کی مروجہ تماؾ کتب کا مطالعہ نہیں یا  تھا، اور چند ای  کتابوں کو پڑھ لینے بعد 

 بیٹھ گیا تھا۔



 کی طرػ سے معالجین کی ب اقاعدہ رجسٹریشن کے لئے ای  بورڈ بناب ا گیا، جس کی سرت راہی 

 

اسُ حادثے کے فوری بعد حکوم

طبیب   کے عظیم 

 
 

ت’اپنے وق

 

 
ات

ش

کے ذمہ ہوئی۔ اسُ بورڈ نے س  سے پہلے صرػ بغداد شہر کے اطباء کو شمار یا  ‘تسناؿ بن ب

رار میں سے طبیب ہیں 10000تو پتہ چلا کہ شہر بھر میں کل 

 

 
نٹرویو لیا گیا۔ ای  ہ

ِ
انی ؿ اور ا

ِ
۔ تماؾ اطباء کا ب اقاعدہ تحرت ری ا

اکاؾ ہو جانے والے  700

 

جازت دو دی ئی  اور ب
ِ
 300معالج ب اس ہوئے، چنانچہ رجسٹریشن کے بعد اُنہیں پریکٹس کی ا

 اطباء کو پریکٹس کرنے سے روک دب ا گیا۔

 

 بخار کا علاج

 

انی جسم 

 

انی کا  106، 105عموماً ان

 

ا۔ اگر جسم ان

 

 نہیں رکھ

 
 

 کرنے کی طاق

 
ش

 سے زب ادہ ٹمپریچر کو ت رداس

 

 

 

درجہ فارؿ ہان

س سے بہت زب ادہ تجاوز کر جائے تو فقط اسُ کی حدت کی زب ادتی کی وجہ سے بھی موت واقع ہو سکتی ہے ۔ ایسی 
ِ
درجۂ حرارت ا

 میں س  سے مفید علاج جلد از جلد درجۂ حرارت کو نیچے

 

و سے ایسے مریض کے تماؾ جسم کو حال
ُ
ا ہے۔ طبِ ج دی د کی ر

 

 لاب

ااً 

 

 ی
ست

 

ب
اکہ اؿُ کی ت رودت سے جسم کا درجۂ حرارت 

 

ت رػ کے ب انی سے بھگو دینا چاہئے، جسم پر گیلے کپڑو کی پٹیاں رکھنی چاہئیں ب

عتداؽ پر آ جائے۔
ِ
 کم ہو کر ا

تصلى الله عليه وسلمتاس ب اب میں رو ؽِ اکرؾ
 
ادِ گرامی ب اد رکھنے کے قال

ش

رخ
ِ
ادِ نبوی ہے:کا ا

ش

رخ
ِ
  ہے، ا

م، فات رودھا ب الماء۔ )صحیح البخاری، 

 

 ھت
د

 

 

 

ی من ف

م
ح
ل

 (2:852ا

س لئے اسُ کی گرمی کو ب انی سے بجھاؤ۔
ِ
 بخار جہنم کے شعلوں میں سے ہے، ا

ِ مبارکہ میں یہ الفاظ بھی آئے ہیں:

ش

 
 ای  اور حدت

۔ )سنن ابن ماجہ
ِ
وھا ب الآء

ُ
 جہنم فات رد

ِ
 

 

 ف

 ِ

ی م

م
ح
ل

 (2:28( )جامع الترمذی، 256:تتإؿّ شدۃ ا



س لئے اسُ کی گرمی کو ب انی سے بجھاؤ۔
ِ
 بخار کی شدت جہنم کے شعلوں میں سے ہے، ا

  



 آپریشن کے ذریعے علاج

 

فاقے کی صورت ممکن نہ ہو تو ایسے میں بعض اوَقات آپریشن کی ر ورت 
ِ
  بیماری کی نوت ک بگڑ جائے اور الؾ علاج سے ا

 
ج

رب اؿ جا

 

عظمت پر کہ آپ نے وپدہ و  ساؽ قبل آپریشن کے ذریعے علاج کی پیش آتی ہے۔ ق و ۃ والسلاؾ کی 
ضل
ل

ئیں حضور علیہ ا

ری کی ای  عظیم مثاؽ قائم کی۔ حضور
 
ری کے ب اب میں مذکور ہیں ذیل میں صلى الله عليه وسلمتبنیاد رکھی اور سرج

 
 جو سرج

ش

 
کی چند احادت

 بیاؿ کی جاتی ہیں۔

اج دارکائنات

 

ا انسؓ ب

 

رماتے ہیں:کا معموؽ بیاؿ کرتےصلى الله عليه وسلمتسیدب

 

  ہوئے ق

دعین و الکاھل۔ )سنن ابی داؤد، صلى الله عليه وسلمتأؿّ النبی

 

اً ی  الاج

ش
ش

م ث
 
ح

 

ذت

 (2:184ا

دعین )گردؿ کے دونوں طرػ کی رگوں( کے بیچ میں صلى الله عليه وسلمترو ؽِ اکرؾ

 

دھوں کے بیچ میں اور اج

  

نے اپنے دونوں موی

ی کھنچوائے

گ

 

ی
ص

 تین 

ِ نبوی ہے:

ش

 
سی سلسلے میں ای  اور حدت

ِ
 ا

م النبیعن ابن عباس قاؽ: 
 
ح

 

ذت

 (2:849و ھو صائم۔ )صحیح البخاری، صلى الله عليه وسلمتا

 کرتے ہیں کہ نبی اکرؾ

 

 
ے لگوائے۔صلى الله عليه وسلمتحضرت ابن عباسؓ روات

 

ھئ
 

ح
ي 

 میں 

 

 نے روزہ کی حال

 صحیح بخاری ہی میں مذکور ہے:

ؿّ رو ؽ ا
 
 بہ۔ )صحیح البخاری، اللهتا

 
 

ا کات

 

قئ قہ

ش

م و ھو محرؾ ی  رأسہٖ من ص
 
ح

 

ذت

 (2:850ا

شقیقہصلى الله عليه وسلمترو ؽ اللہ ے لگوائے۔نے سر میں دردِ 

 

ھئ
 

ح
ي 

حراؾ میں 
ِ
ِ ا

 

  کے علاج کے لئے حال

ادِ نبوی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا



۔ )صحیح البخاری، 

ٍ

ا بنار

 

ہ
ّ
ی 
ک
عسلٍ، أو  ، أو شربۃ 

ٍ

م
 
ح
ح
م

ا 

 

: ی  شرطہ

ٍ

ا

ش 

 (2:848الشفاء ی  ثلاب

ا۔ 

 

ا، شہد پینا ب ا آگ سے داغ دلواب

 

ے لگواب

 

ھئ
 

ح
ي 

 شفاء تین چیزوں میں ہے، 

 

مستقل علاج  نفسیاتی امراض کا 

 

ت
ِ
سلامی طرزِ حیات اگر ا

ِ
اؿ بہت سی نفسیاتی بیماریوں پر بھی قابو ب ا سکتا ہے۔ ا

 

سلامی طرزِ زندگی کو مکمل طور پر اپناب ا جائے تو ان

سلاؾ نے 
ِ
ا ہے۔ ا

 

 بناب
 
رار رکھنے کے قال

 

اؿ کو زندگی کی دلچسپیوں کو ت رق

 

ن
ِ
ا ہے اور ا

 

اؿ کو ذنی  تناؤ اور بوجھ سے آزاد کرب

 

ن
ِ
ا

اؿ کو نفسیاتی

 

راہم کرنے پر بہت زور دب ا ہے۔ان

 

ور رہنے اور واشحاؽ زندگی بسر کرنے کے مواقع ق
ُ
  دب اؤ اور اُجھنوںں سے د

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

رآؿِ حکیم میں ارخ

 

 ق

اس۔ِ )آؽ عمراؿ، 

َ
ّ

 

ِ ال

 

ن
َ
ع

 
َ

 
 ِ

 

اف
َ
 الْ
َ
َ و

 

ئَ ط

 

 الع
َ

  
ِِ

 

ظ  الکاَ
َ
آء و
ّ
رر

َ
ّ

 

لص
 ا
َ
آء و
ّ
رر
َ
ّ
ش
ل

و ؿَ ی  ا
فقُِ

 

ئ
ُ
ی 

ینَ 
ِ
د

 

َ
ّ

 (3:134الَ

رچ کرتے ہیں اور غصہ  یہ وہ لوگ

 

راخی اور تنگی )دونوں حالتوں( میں ج

 

مفلسی کے خاتمے کے لئے( ق ہیں جو )معاشرو سے 

 ضبط کرنے والے ہیں اور لوگوں سے )اؿُ کی غلطیوں پر( درگزر کرنے والے ہیں۔

رماب ا:صلى الله عليه وسلمتسرکارِ مدینہ

 

 نے ق

ت

غف

 

ب

ق من النار، و إنما 

لُِ

 

خ

ت ظااؿ 

ش

س
ل
ت ظااؿِ، و إؿ ا

ش

س
ل
 من ا
َ
ت 

 

ض

 

لع
اّء۔ )ابوداؤد، إؿّ ا

 

حدکم فلیتوص
 
غضب ا اذا 

ٔ

 

 النار ب الماء، ف

 

ی

2:312) 

  تم میں سے کسی کو غصہ 
 
غصہ شیطانی عمل ہے اور شیطاؿ کو آگ سے پیدا یا  گیا ہے اور آگ ب انی سے بجھائی جاتی ہے، ج

ا رہے(۔

 

اکہ غصہ جاب

 

 آئے تو وہ ووا کرو )ب



ؤ پر قابو ب انے میں مدد ملتی ہے جو دؽِ کے امراض سے بچاؤ کی بھی ای  غضب و غصہ پر قابو ب انے سے اعصابی تناؤ اور ذنی  کھنچا

وسروں کو معاػ کر 
ُ
رچ کرنے سے اور د

 

سی طرح غریبوں اور ر ورت مندوں کی فلاح کے لئے روپیہ ج
ِ
اہم صورت ہے۔ ا

وحانی واشی و سرمستی حاصل ہوتی ہے۔ جس سے زندگی کی مّسرتیں او
ُ
اؿ کو ر

 

ن
ِ
ر رعنائیاں دوب الا ہو جاتی دینے کے عمل سے ا

 ہیں۔

اج دارِ رحمت

 

سلاؾ نے اپنے ماننے والوں کو سختی سے حسد سے روکا ہے۔ ب
ِ
کا صلى الله عليه وسلمتحسد بہت سی ذنی  پریشانیوں کا منبع ہے، ا

ادِ گرامی ہے:

ش

رخ
ِ
 ا

غت ۔ )سنن ابی داؤد، 
خ
ل

کل النار ا
 
ا

 

اات کما ب

 

ی
س
خ
ل

کل ا
 
سدد ب ا
خ
ل

اؿ ا

ٔ

 

سدد، ف
خ
ل

 (2:324إب اکم و ا

ا ہے جیسے آگ لکڑیوں کو۔ اپنے آپ کو حسد

 

س طرح کھا جاب
ِ
 سے بچاؤ، بیشک حسد تماؾ نیکیوں اور ثواب کو ا

ؿ نفسانی آلائشوں سے بھی اسی طرح منع یا  
ِ
سی طرح لالچ اور واد غرضۃ بھی بہت سا ذنی  تناؤ اور پریشانیاں پیدا کرتی ہے۔ ا

ِ
ا

لقین کی ئی    ہے۔گیا ہے اور اؿُ کی  بکئے اطمیناؿ و سکوؿ کی 

صحت مند ماحوؽ کے قۅؾ کے لئے لابدیّ ہے۔ علاوہ  سلاؾ کی یہی تعلیم واشگوار زندگی کی اساس ہے جو ت رُ امن معاشرو اور 
ِ
ا

ا چاہئے اور معمولاتِ حیات میں شدتّ پیدا کرنے ب ا ر ورت سے زب ادہ نرمی 

 

ر معاملے میں توازؿ پیدا کرب
 
ازیں زندگی کے ہ

 لازمی ہے۔

 

 
ر بھی نہات

 

 سے گرت 

ادِ ب اری تعالیی ہے:

ش

رخ
ِ
رآؿِ حکیم میں ا

 

 ق

۔ )البقرہ، 
َ
رر
شُ
لع

 ا

ُُ

ِ
 
 نِ
ُ
ا ت رُیِ د
َ
 ل
َ
 و
َ
رر
 شُ
لت

 ا

ُُ

ِ
 
 اللہُ نِ
ُ
 (2:185ت رُیِ د

شواری نہیں چاہتا۔
ُ
 اللہ تمہارو حق میں آسانی چاہتا ہے اور وہ تمہارو لئے د

ادِ گرامی ہے:صلى الله عليه وسلمتآقائے دوجہاں

ش

 کا ارخ



ا۔ً )

ش

و ؿ"، قالھا ثلاب
غعّ

 

ئ

 

مت
ل

ھلک ا  (2:339الصحیح لمسلم، "

رمائے۔

 

صرار کرنے والے تباہ ہو جاتے ہیں"۔ آپ نے یہ الفاظ تین مرتبہ ق
ِ
 "مشکلات پر ا

رآؿ مجید میں ای  دال کی 

 

 سے زب ادہ بوجھ اپنے سر نہ لے۔ ق

 
 

 اور طاق

 

ر مسلماؿ کو یہ حکم دیتا ہے کہ وہ اپنی صلاح 
 
سلاؾ ہ
ِ
ا

ا ہے:

 

اد ہوب

ش

 صورت میں ارخ

ا
َ
 ل
َ
اَ و

 

َ
ّ
 
ب
َ
۔)البقرہ،  ر

ٖ

ِ
ا ب 
َ

 

َ
 ل

َ

ا

 

َ

 

اق
َ
ا ط
َ
ا ل
َ
اَا م

 

ی
مَلِّ
ح
ُ

 

ي
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 نہیں۔

 
 

تنا بوجھ )بھی( نہ ڈاؽ جسے اٹھانے کی ہم میں طاق
ِ
ارو پرورد ر! اور ہم پر ا

 
 او ہ

ائید صرػ اور صرػ توازؿ اور یاننہ روی 

 

اہم اسُ کی ساری ب

 

ائید کی ہے، ب

 

مشقت کی بھرپور ب سلاؾ نے سماننی ت تھ و 
ِ
اگرچہ ا

ر کردہ، اَعصابی تناؤ کے

 

سلاؾ کی تجوت 
ِ
رہ کے اندر رہتے ہوئے ہے۔ اسلامی طرز حیات میں سے یہ وہ چند مثالیں تھیں جو ا

 

 دات

 سے آزاد اور متوازؿ زندگی کی تفصیل و توجیہہ بیاؿ کرتی ہیں۔

 

(

 

سلاؾ اورجینیاتی انجینئر 
ِ
 (Genetic engineeringا

 

 )دورِ ج دی د کی طبی تحقیقات میں جینیا

 

( کو خاص مقاؾ حاصل ہے ۔ کسی شخص genetic engineeringتی انجینئر 

( کے مطالعہ سے اسُ کا نسب، اسُ کی زندگی کی تماؾ بیمارب اں اور اسُ سے تعلق  بے شمار ایسے ئق پر genesکے جینز )

طشت از ب اؾ ہو  

 

 ہی کی بدول

 

اممکن ہے، جینیاتی انجینئر 

 

ا ب

 

 رہے ہیں۔ ڈی این او جنہیں الؾ حالات میں معلوؾ کرب

(Deoxyribonucleic Acid ر خلے  میں
 
انی جسم کے ہ

 

ن
ِ
 ہوئی ہے کہ ا

 

 
ات

ش

( کی تھیوری سے یہ ب ات بھی ب

ائیکلوپیڈب ا ت ریٹانیکا )

 

( کے دس کروڑ صفحات کے ت رات ر معلومات تحرت ر کی جا Encyclopaedia Britannicaان

سلامی عقائد کی تصدیق و سکتی ہیں۔ یہ درب ات  جہاں سائنسی تحقیقات میں ای ت
ِ
حیثیت رکھتی ہے، وہاں ا  اہم سنگِ میل کی 



تحقیق ن   ائید بھی کرتی جا رہی ہے۔ آج کی طبی 

 

 ایسا بھی آئے   کہ یہی  DNAب

 
 

کوڈز کو بے قابب کر رہی ہے، ای  وق

یجاد کرنے میں کایانب ہو جائیں 
ِ
ا کماؽ کو پہنچے گی اور ہم ایسے آلات ا

 

ہ

 

ی
ك

 

ت
  اپنے 
 
اؿ کی تحقیق ج

 

ن
ِ
گے ن  سے کسی بھی ا

طشت از ب اؾ کئے جا سکیں گے۔  گزری ہوئی زندگی کے اچھے ت رُو اعماؽ 

حقیقت کا  س ممکن نے 
ِ
رؿ ہے اور جس دؿ ا

 

خ پر  م
ُ
س ر
ِ
تحقیق ا رسِ 

 

یوں طبی میداؿ میں کی جانے والی سائنسی پیش رت  کا ق

وپ دھار لیا ، دینِ اسلاؾ کا ای  اور بنیادی تواؿ 
ُ
رت عقیدۂ’ر

 

محققین پر بھی ‘تآج رین ہو کر غیرسلم  

 

سائنسی توجیہ سے م

 آشکار کردو  ۔

 

 

 

سلاؾ کی ئق ن
ِ
 ا

س ب ات کی گواہی 
ِ
اؿ خ اِئے جائیں گے اور اؿُ سے حساب کتاب یا  جائے   تو اؿُ کے ہا س اور پیرا

 

ن
ِ
  تماؾ ا
 
 ج

 

روزِ قۅم

نیوی زندگی میں کیسے اعماؽ 
ُ
 پر دیں گے کہ انہوں نے اپنی د

 

س نظری 
ِ
سلاؾ کے پیش کردہ ا

ِ
سرانجاؾ دئیے۔ سادہ لوح عقل ا

س ضمن 
ِ
 ہیں! ا

 

ارو خلاػ گواہی دو سکت
 
ر کز طرح ہ

 

اائے سماننی آج

 

ض
ع
ہنگامہ کھڑا کر دیتی ہے کہ ہا س، ب اؤں ب ا دیگر ا

انی ذہن میں سر اٹھاتے ہیں ن  کا جواب 

 

راروں و الات ان

 

 
ہے ۔ خالقِ کائنات  تھیوری میں مل سکا DNAمیں اور بھی ہ

ا ہے:

 

رماب

 

رقاؿِ حمید میں ق

 

رآؿِ مجید ق

 

لہامی صحیفے ق
ِ
ری ا

 

 اپنے آج

ُ ؿتَ
 ِ
َ
 
 ا یَ
ُ

 

اب

َ

ا ک

َ

ِ
م ن 
ُ
ھ
لُ
ُ
خ 

ر
َ

 
ھدَدُ ا

ش

س
َ

 

ب

 
َ
م و
ِ
 ھ
ي

ی د
َ

 
اَا ا

 

یُ
م
ّ
لِ
َ
ک
ُ

 

ب

 
َ
م و
ِ
ھِ
ھ

فواَ
َ

 
 ا

ی
َ
مُ عَل
ِ

 

ت

 

خ
َ

 

ي

َ ؾَ 
 
،Oالَ

 

ی 
 

 (36:65)ی

مہر لگا دیں گے اور اؿُ کے ہا س ہم سے کلاؾ کریں گے اور اؿُ کے ب اؤں آج )کا دؿ وہ دؿ ہے کہ( ہم اؿُ )مجرموں( کے منہ پر 

 Oاسُ کی گواہی دیں گے جو وہ لوگ یا  کرتے تھے

ِ کریمہ کی تشریح و توضیح میں سرورِ دوجہاں

 

 
سی آت
ِ
ادِ گرامی ہے:صلى الله عليه وسلمتا

ش

 کا ارخ

ت
ُ
م
ح
ل

ق فخذہُ و 

غ

 

ئ

 

فت

ی"، 

غق

 

ب

 "ا
ِ
اخ

 

مہِ و ع
ح
ل

دہِ و 

 

د

 

ج
لف

اؽ 

 

م علی فیہ، و تُ 

 

ت

 

خُ
فت 

ملہِ۔)الصحیح لمسلم،
ب ع

 

ُ

اخ

 

 (2:409ہ و ع

 اور 

 
ش

، گوس

 

ا 

 

 اور ہڈیوں کو بولنے کا حکم ہو   ۔ پس اسُ کی ب

 
ش

 ، گوس

 

ا 

 

پس اسُ کے منہ پر مہر لگا دی جائے گی اور اسُ کی ب

 ہڈب اں اسُ کے اعماؽ بتائیں گے۔



ِ مبارکہ مروی ہے ۔

ش

 
سی مضموؿ میں ای  حدت

ِ
ا عقبہ بن المرؓ سے بھی ا

 

رماب ا:صلى الله عليه وسلمتسرورِ کائنات  سیدب

 

اد ق

ش

رخ
ِ
 نے ا

و ر،

ش

ئ

 

مت
ل

مااؽ۔ِ )ادلرا

ش

لس

 الا فواہ فخذہُ من الرِّجل ا

ی

م عَل

 

ت

 

 خ
ي

م یوؾَ 

ّ
کل

 

 ئ
ی

اؿ 

 

ان

ٔ

وؽَّ عظم من ال
 
 (5:62إؿّ ا

 کی راؿ کی )ہڈی( ہو 

 

ا 

 

اؿ کے جسم کی س  سے پہلی ہڈی جو بولے گی وہ ب ائیں ب

 

ن
ِ
)جس روز منہ پر مہریں لگائی جائیں گی( ا

 گی۔

ائید بھی حاصل ہے ۔یہ 

 

رآنی ب

 

سے ق
ِ
سی طرح درج ہے اور ا

ِ
ِ مبارکہ میں ا

ش

 
 مضموؿ متعددّ احادت

 کی گرد میں 

 

سلاؾ نے یہ عقیدہ پیش یا  جہاں اذَہاؿ جہال
ِ
آج سے وپدہ و  ساؽ پہلے عرب کے اسُ جاہل معاشرو میں ا

سلامی تصورّ
ِ
س ا
ِ
 پر فخر کرتے تھے ۔ وہ ا

 

 ہوئے تھے اور اپنی جہال

 

 تھے۔ وہ تو مرنے کے بعد  لی 

 

کو بآسانی قبوؽ نہیں کر سکت

 کو تسلیم کر لیتے 

 

اؿ کی گواہی دینے کی صلاح 

 

ن
ِ
اائے ا

 

ض
ع
حقیقت کو بھی جھٹلاتے تھے، چہ جائیکہ وہ ا مطلق  دوب ارہ جی اُٹھنے کی 

 اور اسُ پر ایماؿ لے آتے۔

ور میں بھی اؿُ جاہل کفار و شرقکین کے 
َ
رقۄ ب افتہ د

 

س ت
ِ
نقشِ قدؾ پر چلتے ہوئے بعض غیرسلم  اقواؾ اور مغربی یلغار آج کے ا

سلاؾ کے بنیادی عقیدو 
ِ
تحقیق ا  کی بناء پر بلا

 

اؾ نہاد مسلماؿ اپنی کم ملی  اور جہال

 

رت’سے مرعوب بعض ب

 

کو ‘تآج

انہ بناتے ہیں۔ اگر وہ ج دی د سائنسی تحقیقات اور اؿُ کے تیجے  میں 

ش
 

تضحیک و تحقیر کا ن ر ہونے والے ئق پر و مسلمانوں کی 
 
ظاہ

ر شعبۂ 
 
سلاؾ ہی آفاقۄ سچائیوں سے معمور دین ہے ۔ جو ہ

ِ
پہنچیں گے کہ ا حقیقت پر  س 

ِ
نظرب ات کا بخوبی مطالعہ کریں تو وہ ا

 کر چکی

 

 
ات

ش

تنی گنجائش ب
ِ
ر خلے  میں ا

 
انی کے ہ

 

 کی تحقیقات جسمِ ان

 

ا ہے ۔ جینیاتی انجینئر 

 

 کی رمائیئی کرب

 

 

 

ان

 

ن
ِ
 زندگی میں ا

 والا معمولی خلیہ اپنے اندر 

 

ہیں جہاں دس کروڑ صفحات کے ت رات ر معلومات تحرت ر کی جا سکیں۔بغیر واردبین کے نظر نہ آ سکت

 زب اؿِ حاؽ سے 

 
ش

ر خلیہ اپنی ساری سرنوس
 
ر ہ
 
انی جسم کا ہ

 

ن
ِ
 العزت کے حکم پر ا

ّ
ر اللہ رب

 

نیا لئے ہوئے ہے۔ روزِ آج
ُ
تنی وسیع د

ِ
ا

ا

 

ن
ِ
سی طرػ کہہ سنائے   اور ا

ِ
سلاؾ کی تعلیم ہے اور ا

ِ
ؿ کا س  یا  دھرا اسُ کی آنکھوں کے سامنے بے قابب کر دو   ۔ یہ ا

 کی تحقیقات پیش قدمی کر رہی ہیں۔

 

 جینیاتی انجینئر 



ؿ ساری تحقیقات کو سامنے رکھتے ہوئے اللہ اور اسُ کے رو ؽ
ِ
ادات پر ای  نظر کریں تو یہ صلى الله عليه وسلمتطبِ ج دی د کی ا

ش

رخ
ِ
کے ا

 حقیقت 

 

رھ کر حق کائنات میں کہیں موجود نہیں۔ آج ی

 

کھل کر سامنے آ جاتی ہے کہ اللہ اور اسُ کے رو ؽ کے قوؽ سے ت 

س تیجے  پر پہنچی ہیں کہ نبی  مختارِ اللم 
ِ
ر ا

 

رآؿ صلى الله عليه وسلمتسائنس اور طب کی ی کا بھی تحقیقات ہوئیں وہ ب ایاج

 

ر ب ات، وااہ وہ ق
 
کی ہ

ِ مبارکہ، مبنی صلى الله عليه وسلمتمجید ہو ب ا آپ

ش

 
ت رحق ہے اور سائنسی بنیادوں پر کاؾ کرنے والے معاشروں کے لئے اسُ سے کی حدت

ر الزماں 

 

ر لفظ رو ؽِ آج
 
 کا ہ

ش

 
رآؿ و حدت

 

وگردانی ممکن نہیں۔ ق
ُ
مصطفی کے صلى الله عليه وسلمتر عظمتِ  رینِ 

 

ُ

عظمت پر داؽّ ہے اور من کی 

 دؽِ و دماغ پر ر بِ کاری ہے۔
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